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WIARA CZLOWIEKA SWIE,CKIEGO
WCIELONA W RZECZYWISTOSC DOCZESNA

Z 32 artykulu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium wyni-
ka, ze cho¢ nie wszyscy czltonkowie Ko$ciola podazaja ta sama droga, to
wszyscy jednak powotani sa do $wietosci, gdyz Bég w Trojcy Swigtej Jedyny
te sama darowal im wiare (por. 2 P 1, 1). Laska wiary w sposob organiczny
faczy si¢ z Objawieniem Bozym. Wiara bowiem to angazujaca calg osobe
ludzka odpowiedz udzielona osobowemu Bogu. Bég, umitowawszy ludzi,
swoja suwerenng i niecodwotalna decyzja objawit si¢ komunikujac jednoczes-
nie tajemnice swojej odwiecznej woli zbawczej oraz proponujac czlowiekowi
partycypacje w Boskiej naturze. W odpowiedzi osoba, ktéra uwierzyta, powie-
rza si¢ Ojcu w Synu przez Ducha Swietego i okazujac postuszefistwo Jemu
si¢ podporzadkowuje. Akceptujac tres¢ Objawienia, cztowiek pozostaje w zgo-
dzie ze swoja rozumna natura. Gdy za$ przez wiarg powierza siebie catego
Bogu, odpowiada Mu darem swojej wolnos$ci oraz swojego czlowieczenstwa.
Postluszenstwo wiary wyraza si¢ w przyjeciu w prawdzie tego, co Bog ujaw-
nia. W wyniku postuszenstwa rozumu i woli powstaje nowa jako$¢ bytowania
calej osoby ludzkiej w relacji do Boga (por. KO 2). Objawienie i wiara trans-
cenduja czlowieka otwierajac przed nim nadprzyrodzone horyzontyl. W prze-
swiadczeniu bt. Jana Pawta Il wiara jest jednoczesnie dla chrze$cijanina $wia-
ttem, w ktérego blasku on pracuje, jak rowniez osia wyznaczajaca jego ba-

dania?.
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Przyjecie objawiajacego si¢ Boga i tresci Objawienia Bozego wymaga
niezwlocznego wcielenia w zycie. Jest to zadanie dla duchowienstwa i 0sob
konsekrowanych, lecz takze dla $wieckich. Laikat to wierni inkorporowani
przez chrzest w Chrystusa i ustanowieni jako Lud Bozy, by uczestniczy¢
w swoisty sposob w kaptanskiej, prorockiej i krélewskiej misji Pana. W prak-
tyce sprawuje on postannictwo zarowno w Kosciele jak tez 1 w §wiecie. Lai-
kat zostat powotany do szukania krolestwa Bozego w wyniku pelnienia swiec-
kich funkcji i zarzadzania globem wedtug Bozego zamystu. Apostolat i misja
swieckich polega na przepajaniu $wiata Ewangelia i ukazywaniu Chrystusa
poprzez rzetelne wykonywanie powierzonych sobie obowiazkéw. Wtasciwa
cecha laikatu jest zatem jego $§wiecko$¢ (por. KK 31).

Poniewaz sam Bog ukochatl §wiat (por. J 3, 16) — rzeczywisto$¢ doczesna
jawi si¢ jako warto$ciowa. W jej sktad wchodzi m.in. organizacja zycia spo-
teczno-politycznego, §wieckie prawo, etyka, kultura, nauka czy technika.
Cenne sa ludzkie uczucia, sympatie, przyjaznie, zdolnos$ci, zainteresowania.
Swieccy maja prawo i obowiazek budowaé rzeczywistos¢, rozwijajac sie przy
tym rowniez duchowo. Przeobrazajac ten $wiat winni oni wykorzysta¢ do
tego celu swoje zdolnosci, rozumnos¢, wolnos¢, emocje, cata swoja osobo-
wos¢, ale tez i wiare. Autentycznie petniona przez nich misja powinna wigzac
si¢ z realistycznie pojmowana koncepcja zarowno osoby ludzkiej jak i tego
swiata. Bt. Jan Pawet Il podkreslal, ze powinno$¢ cztowieka polega na pozna-
niu peilnej prawdy o sobie samym. To realistyczne podejécie zabezpiecza
bowiem przed zmianami pozornymi. Skoro za§ Bog prawdziwie objawit sig
w czasie i w historii, to obowiazkiem §wieckich jest wejscie i zanurzenie sig
w historig. W ten sposéb wkracza si¢ na droge wiary prowadzaca do Trojje-
dynego Boga (FR 12). Poniewaz nie istnieja dwa rozbiezne $wiaty — stworzo-
ny przez Boga i niestworzony przez Niego, dwie rozne moralno$ci — ta bazu-
jaca na uniwersalnych warto$ciach i ta, ktéra nie ma z nimi nic wspdlnego
1 nie ma tez podwojnej prawdy — tej obiektywnej i transcendujacej cztowieka,
i tej przez czlowieka preparowanej, dlatego nalezy dziata¢ w $wiecie zgodnie
z etosem obowiazujacym w chrzescijanstwie. Budujac rzeczywisto$¢ doczesna,
laikat wznosi jednoczesnie krolestwo Niebieskie. Ludzie nie powinni wigc
ograniczy¢ si¢ do ulepszania tego $wiata, gdyz krélestwo Boze jest rzeczy-
wisto$cia transcendentna i eschatyczna. Proponowane przez Vaticanum I
otwarcie na $wiat nie moze przerodzi¢ sie¢ w che¢ schlebiania temu swiatu’.

3Por. B.Smar t, Postmodernizm, Poznan 1998, s. 150 n.
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Aktualnie cztowiek stanat w obliczu licznych trudnosci. Ostabta lub zanik-
ta wiara w Boga i Jego przykazania, a $§wiat uwierzyt w bezgraniczne ludzkie
mozliwosci. Ludzie orientuja si¢ na warto$ci materialne. Zanegowano istnie-
nie obiektywnej prawdy, przyjmujac jedynie subiektywne jej ujecia. W encyk-
lice Fides et ratio bt. Jan Pawet Il zdiagnozowat, ze podwaza si¢ nawet
pewniki wiary (por. nr 91). W rezultacie upowszechnia sig ,,letnie” chrzesci-
janstwo (por. Ap 3, 16). Bledne postawy propaguja mass media. Papiez przy-
znal, ze zyjemy w czasach nazywanych ,.epoka postmodernizmu” (FR 91).
Wraz z nastaniem tej epoki, w zyciu katolikdw rozpoczat si¢ czas btadzenia
i chaosu. Swiat zostal ,,wywrdcony na opak”4.

Trudno jednak w krotkim artykule ustosunkowac si¢ do wszystkich waz-
nych kwestii dotyczacych aktualnych probleméw oraz perspektyw otwieraja-
cych si¢ przed cztowiekiem. Skoncentrujemy si¢ zatem na czterech istotnych
zagadnieniach. W pierwszym punkcie skupimy sig¢ na teologiczno-eklezjalnym
uzasadnieniu wiary cztowieka Swieckiego wcielonej w rzeczywisto$¢ doczes-
na. W drugim — zaprezentujemy sposob przezywania wiary przez cztowieka
swieckiego jako wcielajacej si¢ w rozne dziedziny zycia doczesnego. W ko-
lejnym punkcie pokazemy na czym polega bardziej radykalny sposdb przezy-
wania wiary przez osoby $wieckie. W czwartym punkcie zwrocimy uwage na
aktualnie zachodzace procesy przeciwne wierze wcielonej i transcendujacej
swiat doczesny.

I. TEOLOGICZNO-EKLEZJALNE UZASADNIENIE
WIARY CZLOWIEKA SWIECKIEGO
WCIELONEJ W RZECZYWISTOSC DOCZESNA

Zdecydowana wigkszos¢ czlonkow Kosciota powszechnego to wierni
swieccy. Z woli Boga osoby te pozostaja w $wiecie. Bég powierzyt im bo-
wiem odnowe porzadku doczesnego poprzez uswigcenie $wiata w duchu
Ewangelii Chrystusowej od wewnatrz (KK 31). Proces odnowy tadu doczes-
nego ustanie dopiero w dniu ostatecznym. Zainicjowal go sam Bog i zlecit
to dzieto §wieckim, aby wypelniali je w zyciu doczesnym (Rdz 1, 28). By¢
w $wiecie oznacza zatem przebywac¢ w miejscu swojej chrzescijanskiej odpo-

“A.Szaha j, Ponowoczesnos¢ — czas karnawalu. Postmodernizm — filozofia blazna,
w: Postmodernizm a filozofia, red. A. Szahaj, S. Czerniak, Warszawa 1996, s. 386.
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wiedzialnosci®. Laikat, jako postany przez Boga do s$wiata, ma poczucie
przynaleznos$ci do tegoz $wiata, przyczynia si¢ do jego przemiany i uczestni-
czy w zyciu zbiorowym, by przez ten Swiat do Boga powrodci¢. W rezultacie
$wieccy to nie chrzescijanie drugiej kategorii ani tez mniej wartosciowi
cztonkowie Kosciota powszechnego. Zgodnie z nauczaniem bt. Jana Pawta 11
LSwieccy sa pelnoprawnymi cztonkami Kosciota, objetymi jego tajemnica
i obdarzonymi specyficznym powotaniem” (ChL 9). Wierny laikat nie tylko
przynalezy do Kosciota, lecz stanowi jego integralna czes¢. Poniewaz Kos$ciot
ze swojej natury posiada charakter wspolnotowy i misyjny, §wieccy zostaja
postani do §wiata, by tam apostotowac¢ i realizowac zbawcza wolg Boga, kto-
remu spodobato si¢ ,,uswigcac i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, lecz we wspol-
nocie” (KK 9). Laikat nosi godno$¢ dzieci Bozych powotanych do identyfiko-
wania si¢ z Jezusem oraz us§wigcenia samego siebie i braci w stanie Swiec-
kim. Swiecko$é zatem to jeden ze sposobow, w jaki cztowiek juz na ziemi
przytacza si¢ do Chrystusa6.

Fakt zamieszkiwania i dziatania w $wiecie ma dla $§wieckich znaczenie nie
tylko antropologiczne czy socjologiczne, lecz takze teologiczne i eklezjalne.
Wynikajaca bowiem z sakramentu chrztu, jednakowa dla wszystkich stanow,
godnos$¢ posiada w odniesieniu do laikatu pewien specyficzny charakter. Rys
ten zdecydowanie odroznia go od cztonkéw hierarchii koscielnej i od oséb
konsekrowanych. Egzystencja laikatu nosi swoiste swieckie cechy. Zaznaczy¢
tez nalezy, ze Koscidt, cho¢ nie jest z tego Swiata, w §wiecie bytuje i w nim
przedtuza zbawcze dzielo Chrystusa. Z tego tez powodu $§wiecka rzeczywis-
to$§¢ moze stac¢ si¢ ta zyciowa przestrzenia, w ktorej i przez ktora dociera do
laikatu wezwanie Boga. Swiat, jako miejsce podlegle ustawicznemu rozwojo-
wi, staje si¢ dla wiernych $wieckich polem dziatania i jednoczes$nie instru-
mentem w realizacji ich chrzescijanskiego powotania (por. ChL 15). Dbatos¢
o bliznich i o pozostate stworzenia oraz rozwiazywanie problemow spoteczno-
-gospodarczo-politycznych, to zyciowa misja §wieckich. Ma ona jednocze$nie
na celu doprowadzi¢ laikat do wiecznej szczgsliwosci z Bogiem. W praktyce
»zadomowienie” w $wiecie warunkuje normalne funkcjonowanie i — polegaja-
cy na wypelnieniu wlasnych potencjalnosci — rozwdj laikatu. W tym ujeciu
eklezjalna postuga §wieckich §wiadczy i przypomina o wartosci rzeczy do-
czesnych w Bozej ekonomii zbawienia (por. ChL 55). Wnoszac w ten §wiat

SPor.Pawel VI, Charyzmat Zycia zakonnego, Poznan 1974, s. 180.

® Por. A. Sicari, Réznorodnosé i komplementarnos¢ roznych stanéw w Kosciele, w:
Duchowosé¢ chrzescijanska, red. L. Balter i in., Kolekcja Communio, t. 10, Pallottinum 1995,
s. 178.
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laske Boza od wewnatrz, Swieccy sa zatem niezastapieni. W wielu przypad-
kach jedynie przy ich pomocy moze by¢ przekazywana taska Boza, a Kosciot
rzeczywiscie staje si¢ sola ziemi (por. KK 33)7.

Dokonawszy refleksji nad tajemnica Wcielenia, dostrzegamy w niej dwie
istotne perspektywy tegoz jedynego w swoim rodzaju wydarzenia. Do tych
aspektow pozostaja w szczegdlnej relacji i w sposdb sobie tylko wlasciwy do
nich si¢ odnosza poszczegolne stany. Poniewaz Bostwo przyjeto w posiadanie
nature Jezusa Chrystusa, to kwestig te celebruja, uwypuklaja i $wiadcza o niej
osoby konsekrowane. Skoro za$ ludzka natura Chrystusa Pana, zespolona
z Jego Boska Osoba, dziala na rzecz zbawienia catego Kosmosu, to stan ludzi
swieckich, w oczywisty sposdb, §wiadczy o tym fakcie na co dzien. Stan
$wiecki, jako ucielesniony, obrazuje bowiem gorliwos$¢ i zapal, z ktorymi
Chrystus: zbawia, u§wigca, przebostwia i przygarnia do siebie caty Kosmos
w Kosciele powszechnym, by osadziwszy go w dniu ostatecznym, przekazac
go, jak rowniez samego siebie, Bogu Ojcu. Wierzacy $wieccy sa czytelnym
znakiem obecnosci Chrystusa w danym srodowisku. Jak Syn zostat przez Ojca
postany do $wiata, tak tez wystal On tam swoich uczniow (por. J 20, 21).
Jego apostotami w $wiecie sa osoby swieckie®.

Poniewaz pierwszym aktem u$wigcenia $wiata bylo Wcielenie Bozego
Logosu, ktéry w wyniku inkarnacji zjednoczyt si¢ w jaki$ sposéb z kazdym
cztowiekiem (KDK 22), specjalne zadanie $wieckich polega na kontynuacji
odkupienczego dzieta Chrystusa w Swiecie. Gloszac calym swoim Zyciem
z wiara, nadzieja i mitoscia Dobra Nowing, wierzacy $wieccy prowadza do
Boga innych i buduja w ten sposob eschatyczne krdlestwo Boze. Skoro
w wyniku Wcielenia Chrystus wszedt w $cista 1 nierozerwalna relacj¢ ze
stworzeniem, $§wieccy dbajac o rzeczywisto$¢ doczesna jednocza si¢ z Synem,
a przez Niego z Ojcem9.

Zgodnie z Objawieniem Bozym Chrystus, jako ostatni, ktory ma przyjsc,
tkwi ciatem w $wiecie i jednocze$nie przychodzi jako osoba od Boga Ojca
(por. 1z 41, 4; 44, 6, 48, 12; Ap 1, 8; 21, 6; 22, 13). Majac na uwadze tg
konkretna sytuacj¢ Pana Jezusa, oczekuje si¢ od wierzacych $wieckich petne-
go zaangazowania na rzecz ziemskich wartosci 1 jednoczesnie pewnego do
nich dystansu. Wszystko to wynika z faktu transcendencji Chrystusa wobec
swiata. W konsekwencji laikat powinien strzec pierwszenstwa osoby ludzkiej

"Por. E.Wero n, Laikat i apostolstwo, Paris 1973, s. 18-21.
8 Por.Sicar i, Roznorodnos¢ i komplementarnosé, s. 183.
9Por. E. Wero n, Budzenie olbrzyma, Poznan 1995, s. 87-88.
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przed rzecza (por. ChL 37), prawdy przed fatszem, dobra przed ztem, wolnos-
ci przed swawola oraz zniewoleniem, sensu przed bezsensem, zycia przed
$miercia. Podstawowe zadanie $wieckich wobec catej ludzkosci polega na
ukazaniu absolutnej wartosci cztowieka, ktorego Boég zapragnat dla niego
samego (KDK 24), i ktory jest pierwsza droga Kosciota (RH 14). Jednakze
swieccy, jako postani do $§wiata i glgboko w ten Swiat wnikajacy, $wiadcza
rowniez o tym, ze osoba ludzka nie moze by¢ calkowicie odizolowana od
rzeczywistosci nieosobowej. Laikat ponosi zatem petna odpowiedzialnos$¢ za
swoja obecno$§¢ w centrum $§wiata 1 za swoja w nim dziatalnos$¢, gdyz cel
jego polega na uksztaltowaniu, udoskonaleniu oraz uswigceniu $wiata od
wewnatrz. Dziatania $wieckich decyduja o finalnym spelnieniu czlowieka
i catego Kosmosu!?.

Jak juz wspomnielismy, wigkszos¢ wiernych otrzymuje od Chrystusa we-
zwanie do przyjecia w sposob permanentny takiego stylu zycia, w ktdérym na
plan pierwszy wysuwaja si¢ poglebione zainteresowania spoteczne oraz odpo-
wiedzialno$é i troska o rzeczywisto§¢ doczesna. Zonaci winni wiec dbaé
o wspotmatzonkéw, rodzice o dzieci, potomstwo o rodzicow i o rodzenstwo,
nastepnie o wspdtpracownikow. Swieccy zobowiazani sa zatem do troski
o cala rodzing ludzka w ramach wielorakich powiazan. Szczegdlnie cenne
zadanie otrzymali malzonkowie. Cel matzenstwa polega na niesieniu sobie
wzajemnej pomocy i uswigceniu. Malzonkowie sa powotani do wydawania
na $wiat potomstwa oraz ksztaltowania historii. W praktyce to na $wieckich
ciazy obowiazek dbatosci o przyszto$¢ swiata, o jego ksztattowanie i rozwoj
oraz o budowanie cywilizacji milosci. Cztowiek, powotany do zycia w $wie-
cie, powinien zatem angazowac si¢ w mitowanie stworzen, ktore Chrystus
nieustannie mu powierza. Stworzenia te beda wobec Swieckich odgrywaty role
swoistego sakramentu, ukazujac w sobie obecno$¢ i taske Pana. Takze wierza-
cy $wieccy w relacji do nich stang si¢ znakiem ukazujacym Chrystusa. Cale
zycie laikatu wyraza to, przez co Kosciot jest sakramentem Chrystusowego
zbawienia w $wiecie .

Rzeczywisto$¢ doczesna jest warto$ciowa i cieszy si¢ autonomia. Magiste-
rium Kos$ciota naucza, ze $wiat jest wolny i niezalezny. Ko$ciét nie miesza
si¢ do jego spraw i nie dazy do zapanowania nad nim. Ko$ciolowi obca jest
che¢ podboju $wiata. Pragnie jedynie nasyci¢ ten §wiat nadprzyrodzonymi

10 por.tenz e, Laikat i apostolstwo, s. 9; M. R u s i e ¢ k i, Cele wychowania chrzes-
cijanskiego w aspekcie teorii warstwicowych, w: Wychowanie chrzescijanskie miedzy tradycjq
a wspoltczesnosciq, red. A. Rynio, Lublin 2007, s. 141.

Wpor. Sicar i, Roznorodnosé¢ i komplementarnosé, s. 180.
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zasadami chrze$cijanskimi, gdyz sa one jednoczes$nie uniwersalnymi wartos-
ciami. Zasady te odnosza si¢ do ostatecznego przeznaczenia $§wiata i cztowie-
ka. Takze wierzacy $Swieccy powinni pamigtac, ze §wiat jest warto$cia sama
W sobie, a nie terenem, ktoéry w brutalny sposob musi zosta¢ podporzadkowa-
ny religiilz.

Podsumowujac ten etap rozwazan nalezy stwierdzi¢, ze sam Bog powotat
laikat do zycia w $wiecie oraz przeksztatcania go w duchu Ewangelii. Ziemia
nie jest dla swieckich jedynie socjologicznym §rodowiskiem, lecz takze teolo-
gicznym oraz eklezjalnym. Jednoczac si¢ z Chrystusem, ktory jako Osoba
Boska zapragnat zbawi¢ w ludzkiej naturze caty Kosmos, wierzacy $wieccy
kontynuuja Jego dzieto. Przepajaja oni od wewnatrz ten $wiat zasadami
Ewangelii. Swieckich nie moga zastapi¢ w tym zadaniu ani kaptani, ani tez
zakonnicy.

II. PRZEZYWANIE WIARY PRZEZ CZLOWIEKA SWIECKIEGO
JAKO WCIELAJACEJ SIE W ROZNE DZIEDZINY ZYCIA DOCZESNEGO

Podstawowym zrdédtem, z ktérego cztowiek nabywa wiarg, jest stuchanie
Stowa Bozego, modlitwa, Eucharystia oraz inne sakramenty przyjmowane
i przezywane we wspoélnocie eklezjalnej. Eucharystia daje wewnegtrzna moc
do doskonalenia mitosci i $§wigtosci (por. ChL 16). Sam Bog, ktory chee zba-
wi¢ caty Kosmos, jednoczy w Synu i w Duchu wierzacych z soba i z bra¢mi
w Kosciele, by nastgpnie posta¢ ich i uzdolni¢ do milowania stworzen Boza
mitoscia (por. J 3, 17-18). Jednocze$nie wiara chrze$cijanska opiera si¢ na
Chrystusie wcielonym, ukrzyzowanym i zmartwychwstatym dla naszego zba-
wienia. Radujac si¢ z tryumfu Boga nad $miercia, wierzacy pragnie poznac
i calym soba przylgna¢ do Jezusa, by nastepnie zanie$¢ Go §wiatu. W efekcie
rozpoczyna nowe zycie, potwierdzane gtoszonym stowem i dawanym $wiadec-
twem. Wsrod innych standw takze §wieccy, czerpiac z wiary zapal do petnie-
nia woli Bozej, ida do swoich zyciowych §rodowisk, wchodza w relacje z in-
nymi, pracuja, przemieniaja rzeczywisto$¢ doczesna.

Magisterium Kos$ciota naucza o powotaniu wiernych do nadania §wiatu
jego pierwotnej wartosci poprzez mitowanie i stuzbe (por. ChL 14). Szczegol-
nie $§wieccy, pracujac dla dobra $wiata, sa zobowiazani zmierza¢ ta wtasnie

12 por. W.Plut a, Powszechne powolanie do swietosci w Kosciele, ,,Ateneum Kaptan-
skie” 68(1965), s. 315-325.
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droga ku doskonatosci (por. KDK 63-72). Zjednoczony z Chrystusem laikat
oddaje si¢ Ojcu stuzac braciom (por. ChL 41). Dazac za$ do progresji §wiata,
symultanicznie przyczynia si¢ do u§wigcania go w duchu Ewangelii od wew-
natrz (por. KK 31). Dzigki wierze budowane i poglebiane sa relacje miedzy
cztowiekiem a Bogiem oraz migdzy wspdlnota eklezjalna i szeroko pojetym
swiatem. Wiara aktywizuje bowiem cata ludzka egzystencje (por. VS 88).
W rezultacie dazac do wiecznos$ci, $wieccy dbaja paralelnie o wtasciwg orga-
nizacje zycia spotecznego. Respektujac wymogi wiary, laikat decyduje o zdro-
wiu moralnym i o integracji spoteczenstwa (por. ChL 40). Ksztaltowane sa
w ten sposéb postawy prospoleczne (por. DA 7). Fakt przebywania oraz dzia-
fania w §wiecie ma zatem dla laikatu znaczenie teologiczne, eklezjalne i an-
tropologiczne (por. ChL 15)13.

Poniewaz wiara pozwala laikatowi identyfikowac¢ si¢ zarowno z Kosciotem
powszechnym, jak i z instytucjami $wieckimi, §wieccy moga uleczy¢ i uswie-
ci¢ te strefy, do ktéorych duchowni i osoby konsekrowane maja ograniczony
dostep, a wigc zycie rodzinne, ekonomiczne, spoleczne i polityczne (por.
CA 49). Wiara $wieckich wyraza si¢ zatem w zaangazowaniu indywidualnym
i zbiorowym. Aby rzeczywiscie tak si¢ stato, Swieccy zobowiazani sa ukie-
runkowac swoje istnienie na Boga, otworzy¢ sie i uwrazliwi¢ na Niego staw-
szy sig ubogimi duchem, czystymi i dyspozycyjnymi14.

Swieccy sa postani do $wiata, aby ,.caly $wiat przeksztatci¢ w Chrystusie
w nowe stworzenie” (DA 6). Wiara sprawia, ze cata egzystencja jest zyciem
w Chrystusie. Pracujac dla dobra $wiata, $wieccy winni swoja prace nieustan-
nie do Niego odnosi¢ i rownolegle ubogaca¢ ten $wiat zbawczymi darami
otrzymanymi od Chrystusa. Wiara uwalnia bowiem od poczucia osamotnienia
i bezradnos$ci. Pociagniety taska Boza laikat wyznaje Jezusa, ktory jest na-
szym pokojem i pojednaniem. W ten sposob sam staje si¢ instrumentem tegoz
pokoju i pojednania w $wiecie. Laikat sluzy rowniez sprawie jednosci, soli-
darnosci i sprawiedliwosci (por. DiM 14). Takze wskutek wiary laikat moze
stawia¢ 1 rozwiazywac ,,palace pytania o sens ludzkiego bytowania, o wzor-
ce dziatania, perspektywy wzrostu nadziei”’>. W konsekwencji o$wiecony

13 por. H. M ajchrzak, Wiarairozum w zyciu zakonnym, ,,Vita Consecrata” 1(1998),
nr 3, s. 15-16.

4 por. Cz. R y ¢ h l1ic ki, Wiara — nadzieja — mitos¢ wobec wiecznosci. Z zagadnien
wspolczesnej eschatologii, Ptock 2001, s. 85.

BJan Pawel I, Wieg? myslenia naukowego z wiarq warunkiem poszukiwania praw-
dy. Przemowienie do naukowcow i studentéw, Kolonia, 15 listopada 1980, w: Wiara i kultura,
s. 97.
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przez wiarg odkrywa sens ziemskich rzeczy. Wiara wzmacnia zaréwno poczu-
cie wlasnej wartos$ci, jak i solidarno$¢ spoteczna. Wierzac mozna zatem w spo-
sob tworczy, swiadomy i wolny odmienia¢ oblicze ziemi (por. EinE 4)16.

Kryzys rodziny nie moze powstrzymac wierzacych malzonkow przed reali-
zacja milosci matzenskiej i rodzicielskiej oraz przed budowaniem rodziny
w duchu wiary i mito$ci. Z pomys$lna sytuacja rodziny wiaze si¢ szczeScie
calego spoleczenstwa. Chrze$cijanscy rodzice sa ,,dla swoich dzieci pierwszy-
mi zwiastunami wiary i wychowawcami” (DA 11). Daza oni bowiem do wy-
chowania dzieci w duchu wiary na §wiatlych, prawych oraz warto$ciowych
obywateli. W rodzinach dzieci ucza si¢ szacunku do czlowiecka — do matek
i 0jcow (por. EinE 42-43). Takze w rodzinie mlode pokolenie uczy si¢ sza-
cunku do kultury chrzescijanskiej. Dobrze uformowany mtody cztowiek nie
poddaje si¢ destrukcji moralnych podstaw zycia indywidualnego oraz zbioro-
wego propagowanej przez media. Nie ulega nachalnym reklamom, postawom
konsumenckim i hedonistycznym, umie u§mierza¢ popedy ciata (Rz 8, 6.13).
Odroznia srodki od wytyczanych sobie celow. Wie, ze cztowiek nie moze by¢
traktowany jako $rodek do osiagnigcia celu, lecz jako podmiot. Apostolstwo
rodzin spelnia si¢ rowniez w dawaniu $wiadectwa innym rodzinom i $wiatu
(por. KDK 47-52; DA 30; KK 35; DWCH 1, 3). Rodziny chrze$cijanskie sa
znakiem obecno$ci Chrystusa dla rodzin niekatolickich i tych, ktore zagubity
chrzescijanskie zasady (por. FC 54). Rodzina stuzy zatem sprawie humaniza-
cji $wiata. Wskutek sakramentu matzenstwa rzeczywisto$¢ doczesna matzen-
stwa i rodziny zostaje podniesiona do poziomu aktu zbawczego!”.

Wiara powinna przepekia¢ tez sfere zycia politycznego. Chrzescijanscy
politycy oraz zwiazkowcy nie moga zaprzepasci¢ poktadanych w nich nadziei.
Ich obowiazek polega na torowaniu drogi Ewangelii (por. DA 14). W kon-
sekwencji ich celem powinno by¢ dazenie do dobra wspdlnego, obrona i pro-
mocja sprawiedliwo$ci. Wtladze panstwowe winny utrwala¢ zgode i pokoj
w kraju oraz na $wiecie. Powinny tez usprawnia¢ funkcjonowanie panstwa
poprzez zaprowadzenie prawdziwej praworzadno$ci. Ich zadanie polega takze
na utozeniu wlasciwych relacji ze wspdlnotami religijnymi. Wstuchiwanie sig
w Ewangelie sprawi, ze chrze$cijanscy politycy stana si¢ wrazliwi na auten-
tyczne ludzkie potrzeby i przyczynia si¢ do budowy krélestwa Bozego. Po-
winni zatem przezwycigza¢ egoizm oraz partykularyzm, aby w sposob nie-

16 por. A. R y n i o, Integralne wychowanie w mysli Jana Pawla II, Lublin 2004, s. 230-
244,
7 por. Wero n, Budzenie olbrzyma, s. 50.
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skrepowany kierowac¢ si¢ duchem stuzby (por. ChL 42). Zwalczajac korupcje
i kult wladzy, dbajac o obywateli politycy stuza Chrystusowi. Wiara wyzwala
od wszelkich namiastek, stymuluje oraz inspiruje do pracy na rzecz ludzkiego
dobra'®.

Laikat ma réwniez wiele do zrobienia w kwestiach spoleczno-gospodar-
czych. Sektory te potrzeba bowiem udoskonala¢ w duchu chrzescijanskim.
Pomoze to z kolei zachowa¢ nauke Kosciota proponujacego gospodarce argu-
ment personalistyczny. Polega on na tym, ze aby unikna¢ strat nie tyle
w ekonomii, ile w cztowieku, nalezy traktowac¢ go nie jak jeszcze jedno na-
rzedzie produkcji, lecz jako podmiot pracy. Jedynie w ten sposdb zostana
zachowane warto$ci osobowe pracy (por. LE 15). Praca za$ nie moze zostac
sprowadzona do poziomu ,towaru” (CA 19). Uczciwa i kompetentng prace
bt. Jan Pawetl II uznat za droge do osobistego uswigcenia (por. ChL 43).
Pracujac, wierzacy $wiecki dba o swdj wtasny dobrostan. Ubogaca rodzing
i spoleczenstwo. Przeprowadzanie reform spoleczno-politycznych i ekonomi-
cznych tylko wtedy ma sens, gdy szanowana jest ludzka godno$¢ oraz ujaw-
niona przez Chrystusa pelna prawda o cztowieku (por. CA 15). Wierzac,
swiecki ciagle podejmuje nowe wysiltki na rzecz przemiany $wiata. Wiara
pobudza i wyzwala od lenistwa oraz gnusnosci. Chroni przed naiwnos$cia
1 proznoscia. Zachowuje od nadmiernych ambicji, wewnetrznych rozproszen
i lekow. Sprawia, ze laikat zyjac oraz dziatajac w $§wiecie, synchronicznie jest
zorientowany na rzeczywistos¢ eschatycznqw.

Wiara laikatu powinna wyraza¢ si¢ w odwaznej solidarnosci z gltodujacy-
mi, biednymi, osamotnionymi, ludzmi w podesztym wieku czy pokrzywdzo-
nymi, jak réwniez w udzieleniu im stosownej pomocy (por. CA 19). Jedynie
taka postawe bl. Jan Pawel II nazwat ,mitoscia preferencyjna” (SRS 42).
Takze ludzkie cierpienie moze by¢ wyrazem wiary dziatajacej w solidarnos$ci
zbawczej (por. Kol 1, 26). Poprzez modlitwe i cierpienie wszyscy moga apos-
totowa¢ (por. EdE 26)20. Wiara uwrazliwia tez ludzi zdrowych na czyje$
cierpienie. Papiez przypominal, Ze aby ,,zatraci¢ siebie dla blizniego”, potrze-
ba pomocy taski Bozej (SRS 38). Kierowanie si¢ w zyciu wymogami wiary
pomoze zachowac¢ pierwszenstwo moralnos$ci przed ekonomia (por. SRS 38).
Stwierdzit ponadto, ze ,,cztowick «wspottworzy» z Bogiem $wiat, czlowiek

18 Por. tenz e, Laikat i apostolstwo, s. 18-20.

9 Ppor.Jan Pawetl Il Kio szuka prawdy, szuka Boga, OsRomPol 20(1999), 3, s. 39.

20 por., Papieska Rada do Spraw Swieckich, Dokument: Godnosé i posinnictwo ludzi star-
szych w Kosciele i swiecie, w: Zycie konsekrowane w trzecim wieku, red. K. Wojtowicz, Kra-
kéw 2000, s. 44-67.
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«wspoéttworzy» z Bogiem swoje wiasne zbawienie”?!. Wiara chrzescijanska

wytwarza obok wiezi trynitarnych i eklezjalnych, emocjonalne wigzi spotecz-
ne i umacnia je, zapewniajac kazdemu godnos¢ i wlasciwe miejsce w spote-
czefistwie??.

Nauka, kultura czy medycyna zyskuja, gdy zajmujacy si¢ nimi laikat po-
glebia nie tylko wiedz¢ fachowa, lecz rowniez z wiarg pochyla si¢ nad nimi.
Swieccy moga ubogacaé kulture, wnoszac w nia trwate prawdy Boze, ktore
On sam ujawnit w historii i w kulturze Izraela. Wierzac, cztowiek potrafi
zachowa¢ kulture swojego narodu (por. FR 71). Zdaniem bl. Jana Pawta II
krzewienie kultury wymaga zaangazowania catego cztowieka, a zwlaszcza
jego serca (por. CA 51). Wiara jest niezbedna do efektywnego funkcjonowa-
nia kultury. Wedtug Papieza, to szczegdlnie mtodziez, weryfikujac wartosci,
nadaje im ,,aktualnos¢ i personalny charakter” (CA 50). Brak podatnosci na
zmiane przyczynia si¢ do upadku kultur®3.

Czlowiek jako wlodarz ma prawo przeksztatca¢ oblicze ziemi. Nauka po-
maga catemu cztowiekowi przylgna¢ nie tylko do ziemi, lecz takze i do $wia-
ta nadnaturalnego. Wskutek wiedzy naukowiec moze jeszcze zywiej odczuwac
obecno$¢ Boga w §wiecie. Ponadto: im wigcej wie, tym tatwiej moze oczyScic
wiare z roznych naleciato$ci obcych chrzescijanstwu i odwrotnie, im bardziej
naukowiec wierzy, tym skuteczniej ochroni nauke przed niemoralnym jej
uprawianiem24.

Konkludujac ten etap rozwazan nalezy stwierdzi¢, ze budowanie rzeczywis-
tosci doczesnej godnej cztowieka nie dokonuje si¢ samoistnie, lecz wymaga
glebokiego wysitku ze strony §wieckich. Aby tym zadaniom sprostac, nie-
zbedna stanie si¢ odnowa ludzkiego sposobu myslenia, przemiana wnetrza
czlowieka $wieckiego i wzrost ludzkiej wrazliwosci. Wierzac, $wieccy z uf-
noscia, odwaga i rozwaga podejmuja wyzwania dnia codziennego zdobywajac
si¢ na energiczne wysitki na polu walki dobra ze ztem. W ten sposdb zostaje
przezwycigzony roztam miedzy wiara a zyciem. Respektowanie wymogow
wiary daje bowiem realne szanse wprowadzenia faktycznych humanistycznych
przeobrazen, takich jak: ograniczenie konsumeryzmu czy cynicznego hedoniz-

2ljan Pawet II, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 146.

22 Por.tenze, Wiez myslenia naukowego z wiarq warunkiem poszukiwania prawdy.
Przemowienie do naukowcow i studentow, Kolonia, 15 listopada 1980, w: Wiara i kultura,
s. 93.

B Por.tenze, Przekroczy¢ prog nadziei, s. 87.

24 Por. ten z e, Prawda decyduje o wolnosci nauki. Przemowienie na Uniwersytecie
Fryburskim, Fryburg, 13 czerwca 1984 r., w: Wiara i kultura, s. 271-272.
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mu, wyeliminowanie anarchii seksualnej, relatywizmu moralnego, egzysten-
cjalnego bezsensu i rozpadu rodziny. Wiara utatwia pokonywanie egoizmu
oraz apatii. Ozywia cztowieka, uczy go mysle¢ krytycznie, sprawnie postugi-
wac sig osiagnigciami techniki i jednocze$nie nie poddawac si¢ jej. Wiara
sprawia, ze dazac do dobrobytu materialnego oraz do technologizacji $wiata,
nie zostanie ponizony cztowiek. To ona jednoczy rodzing dzieci Bozych.
Prowadzac za§ do domu Ojca, zapewnia $wieckim punkt oparcia. W konsek-
wencji $wieccy winni postgpowac w taki sposob, by wzrastala i szerzyta sig
w $wiecie §wiadomos$¢, ze prawdziwym Odkupicielem i Wybawicielem jest
Jezus Chrystus, a Duch Swiety zostal dany ludziom wraz z nowym zyciem
(DV 1). Ludzie dojrzali duchowo wlasciwie przezywaja, rozumieja i panuja
nad rzeczywistoécia doczesna. Swiadczac o Chrystusie, laikat czerpie jedno-
czesnie moc z Eucharystii oraz pozostalych sakramentéw. Bl. Jan Pawel 11
potwierdzit, ze to w Kosciele powszechnym i w Ewangelii znajduje sig
»punkt odniesienia, wokot ktdrego trzeba skoncentrowa¢ wewnetrzny wysitek,
azeby sensownie uksztattowac swoje 2ycie”25 .

III. O BARDZIEJ] RADYKALNY SPOSOB ZYCIA WIARA WCIELONA

Aby nasze rozwazania byty bardziej wyczerpujace, nalezy doda¢, ze laikat
moze takze praktykowac rady ewangeliczne: czystos$¢, postuszenstwo i ubos-
two. Na ten fakt zwrécit juz uwage §w. Tomasz z Akwinu. Doktor Anielski
dowiodt, ze praktykowanie rad ewangelicznych przez swieckich nie jest ewe-
nementem. Akwinata wykazat, ze zyjac w §wiecie, mozna wypelni¢ przykaza-
nia, ale tez stosowaé rady ewangeliczne. Swieckich Bog takze zaprosit do
doskonatosci oraz prowadzi ich ku jej peli. Co wigcej, w przeswiadczeniu
$w. Tomasza z Akwinu ,,moze si¢ [...] zdarzy¢, ze kto$, oddajac si¢ dzietom
zycia czynnego, przysporzy sobie wigcej zastug niz ten, kto oddaje si¢ dzie-
lom zZycia kontemplatywnego”26.

Zdaniem bt. Jana Pawta II zrédet osiagania radykalizmu wilasnie w Swiecie
nalezy szuka¢ w przekonaniu Doktora Anielskiego, ze wiara i rozum, pocho-
dzac od Boga, nie przecza sobie. Papiez wskazal na wzajemne poszanowanie
oraz harmonig¢ wiary i rozumu, jak rowniez na afirmujace oddzialywanie taski
na nature¢ w doktrynie Akwinaty (por. FR 43). Sw. Tomasz z Akwinu udo-

B Tenze, Przekroczy¢ prég nadziei, s. 101.
26 STh II-1I, q. 182, a 2, resp.
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wodnit bowiem, ze taska nie odbiera naturze jej przyrodzonych mozliwosci,
lecz oczyszcza je i rozwija27.

Na tej podstawie Papiez wykazywal, ze zycie §wieckie nie sprzeciwia sig
realizacji radykalizmu Ewangelii, lecz stwarza ku niemu sposobnos$¢. Dazenie
do doskonato$ci to religijny oraz humanistyczny obowiazek (por. TMA 36).
Cztowiek moze istnie¢ jedynie w permanentnej wymianie z otaczajaca go
rzeczywisto$cia. Z rozwazan tych wynika, ze $wiecki chcac realizowa¢ rady-
kalizm Ewangelii, powinien zy¢ wsérod ludzi. Stosowanie rad wprowadza
w zycie cate bogactwo Ewangelii, nadaje mu lepsza jakos¢. Podnosi na wyz-
szy poziom czlowicka oraz srodowisko, w ktérym on egzystuje. Rady na-
wigzuja do pozytywnych wzorcow zachowan oraz uniwersalnych warto$ci.
W konsekwencji doczesne zaangazowanie, przenikniete radykalizmem Ewan-
gelii, wyrazniej ukazuje obecno$¢ Boga w §wiecie poprzez nasladowanie Go
w sposob petlny. W praktyce dzigki radom laikat ma tatwiejszy przystep do
rzeczywistosci taski Bozej. Udzielajac osobistej odpowiedzi wiary i jedno-
czac si¢ z Panem Jezusem na mocy mitosci Ducha Swi@tego, cztowiek Swiec-
ki szybciej poznaje Bogazg.

Papiez zaproponowat potaczenie §wieckosci Swiata z radykalizmem Ewan-
gelii, aby skuteczniej sprosta¢ globalnym dylematom i zagrozeniom ze strony
$wiata. Propozycje te uzasadnia rowniez fakt, ze radykalne oredzie Kosciota
stanowi istotny wymiar naprawy tego S$wiata. Kosciél, podzielajac troske
o tworzenie §wiata bardziej ludzkiego, w imieniu Chrystusa oraz Jego moca,
glosi radykalizm Ewangelii, aby wyj$¢ naprzeciw ludzkim problemom, rozter-
kom i fundamentalnym pytaniom (por. FR 11).

Sprzeciwiajac si¢ scjentystycznemu modelowi zycia, ateizacji i przesadnej
liberalizacji, Papiez ostrzegal przed u$pieniem ducha i wzywat do respektowa-
nia zasad chrzes$cijanskich. Dlatego zaproponowat takze $wieckim praktyko-
wanie radykalizmu Ewangelii, gdyz uczy on madrosci oraz odpowiedzialnos$ci
moralnej. Kierowanie si¢ nim sprzyja budowaniu wspolnoty migdzy osobami
indywidualnymi, grupami etnicznymi czy narodami. Stosowanie rad przez
swieckich dopomaga autentycznemu porozumieniu. Wyklucza przejawy egoiz-
mu, izolacji i anonimowosci (por. ChL 37). Zabezpiecza uznanie czlowieczen-
stwa kazdej osoby ludzkiej oraz podmiotowe traktowanie cztowicka. Wypet-
nianie rad ewangelicznych jednoczy z Chrystusem i ksztattuje dojrzata osobo-

27 Por. STh I, q. 1, a. 8, ad 2.
2 por.Jan Pawetl I, Ko szuka prawdy, s. 39.
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wos¢ oraz religijnos¢ (por. NMI 29). Tylko On zdolny jest radykalnie okazaé
mito$é czlowiekowi, jak rowniez wszelkiemu stworzeniu?”.

Chrystus motywuje do zycia glgboko religijnego. Chce, aby $wieccy, na-
§ladujac Go, radykalnie podazali za Nim do Ojca w Duchu Swietym. Radyka-
lizm Ewangelii odwoluje si¢ bowiem do nowego, przyniesionego przez Chrys-
tusa, prawa wolnosci. Wybor tej postawy zyciowej determinuje pracg nad
soba. W efekcie laikat decyduje sig na totalna przemiang zycia osobistego;
podejmuje walke duchowa i stale urabia wlasne cztowieczenstwo poprzez
stopniowe przezwycig¢zanie egoizmu, grzechu, a zwlaszcza pychy, tudzacej
ludzi co do ich osobistej doskonalo$ci oraz przeciwstawiajacej si¢ dziataniu
Ducha Swigtego30.

Wypehienie rad ewangelicznych nie domaga si¢ odejs$cia od struktur pan-
stwowych. Radykalizm Ewangelii nie ma nic wspolnego z fundamentalizmem
czy nietolerancja. Rady ewangeliczne promuja autentyczny postep. Swieccy
wyznawcy Chrystusa, ewangelizujac $wiat od wewnatrz, zaprowadzaja rowno-
czes$nie cywilizacje mitosci. Z tego powodu panstwo powinno sprzyjac¢ zacho-
waniu radykalizmu ewangelicznego nie tylko przez obywateli, lecz takze
przez wierzacych politykow. Stosowanie rad wplywa pozytywnie na otocze-
nie. Nie godzi ono w tradycyjne wartosci, lecz wprowadza, inspirowany Dob-
ra Nowing, porzadek. Rady motywuja $§wieckich do podejmowania wtasci-
wych dziatan. Panstwu za§ zapewniaja poczucie bezpieczenstwa. Usprawniaja
jego funkcjonowanie. Laikat, praktykujac radykalizm, doskonali si¢ szybciej
i skuteczniej przemienia swoje $Srodowisko zyciowe. Jednakze obowiazek
chrzescijanina polega na przekraczaniu wymogow spotecznosci wznoszonej
tylko naturalnymi sitami ludzkimi®'.

Praktykowanie rad przez laikat tagodzi dysonans migdzy $wiatem a Ewan-
gelia. Nie prowadzi do konfliktoéw. Pomaga w sposob pehiejszy otworzy¢ sig
na blizniego, by wlasciwie odczytac i zaspokoi¢ jego potrzeby. Respektowa-
nie rad ewangelicznych shuzy zacie$nianiu wigzi spolecznych. Pomaga tez
zyska¢ uznanie i szacunek. Zwrot rad ku $wiatu i spotecznos$ci chroni przed
prywatyzacja zycia i kultura egocentryczna. Praktykujac radykalizm, $wieccy
moga odzyskac sens Zycia32.

2 Por. A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawla II, Krakéw 2003,
s. 270-271.

30 por.Jan Pawel I, Ko szuka prawdy, s. 39.

31 Por. t e n z e, Unilowanie prawdy zrodiem poszukiwania. Przemowienie do Swiata
uniwersyteckiego, Kinshasa, 4 maja 1980, w: Wiara i kultura, s. 53-54.

2 por.Dulle s, Blask wiary, s. 582.
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Istotnie i zasadniczo doskonato$¢ zycia chrzescijanskiego polega na wypet-
nieniu przykazan. Praktykowanie ich jawi si¢ jako droga wiodaca do §wigtos-
ci zycia. Z tego powodu nie nalezy rozpatrywac¢ ich w kategorii nakazow
i zakazow. Praktykowanie ich $wiadczy o ludzkiej wolnosci (por. VS 23; 35).
Zachowanie przykazan prowadzi do spotkania czlowieka z Bogiem w Komu-
nii Swigtej. Eucharystia zajmuje bowiem w zyciu chrzecijanina naczelne
miejsce, jako znak Nowego i Wiecznego Przymierza mitosci (por. J 13, 1).
Umozliwia duchowe zjednoczenie z Chrystusem. Jezus uzdalnia wierzacego
do radykalnej odpowiedzi na mito$¢ Boza i do zjednoczenia z Nim. Praktyko-
wanie doskonatej mitosci na wzdr tej, jaka Bog zywi do ludzi, wyraza sig
w czynach. Przynagla i uzdalnia do nasladowania Chrystusa, takze w Jego
postawie shuzenia braciom. Duch Swigty, stojac u zrédla objawienia przyka-
zan, czuwa takze nad ich realizacja i aktualizacja (por. VS 27)33.

Przykazania ruguja z zycia to, czego nie da si¢ pogodzi¢ z miloscia. Rady
usuwaja natomiast to, co szkodzi pelnemu rozwojowi mito$ci, mimo ze sig¢
jej nie sprzeciwia (por. KKK 1974). Rady pomagaja zatem bardziej przezy-
wac¢ mitos¢. Rola rad jest podobna w relacji do wiary i nadziei, gdyz cnoty
teologalne sa ze soba powiazane. Wiara stanowi jakby podstawe dla nadziei
i mitosci, bedac jakby ,,oczami” mitosci. Akwinata traktowat rady jako drugo-
rzedne i pomocnicze narzedzie doskonatosci’?.

Przykazania sa nakazane, rady za$ — zalecane. Zdaniem ks. Werona szcze-
gb6lnie w przypadku swieckich sa one jedynie zalecane. Zachowanie przyka-
zan stanowi niezbgdne minimum do osiagnigcia doskonatosci. Wypelnienie
przykazania to podstawa i punkt wyjscia do zastosowania rad. Rady z kolei
daza do tego, aby duch ludzki odwrdcit si¢ od mitosci rzeczy doczesnych
i z wigksza wolnos$cia dazyt do Boga przez kontemplacje, mitos¢ i pelnienie
Jego woli. W Bogu zostaje przeorientowana relacja wierzacego do bliznich
oraz do samego siebie. Praktykowanie przykazan oraz rad przynosi cztowie-
kowi przyszto$¢ eschatologiczna. Stanowi takze jeden ze sposobow reagowa-
nia na problemy, z jakimi boryka si¢ nasza cywilizacja>.

Rekapitulujac ten etap rozwazan stwierdzamy, ze cztowiek, zyjac w $wie-
cie, moze wypeki¢ Dekalog i na tym poprzesta¢, gdyz nie ma przymusu do
stosowania rad. Jednakze to radykalizm ewangeliczny uwypukla walory spraw
doczesnych. Ubogaca spojrzenie laikatu na Swiat oraz na cztowieka. Pozwala

33 por. STh II-1I, q. 184, a. 3, resp.

34 por. STh II-1I, q. 184, a. 3, ad 2.

35 Por. STh I-II, q. 108, a. 4, wyktad; E. W e r o n, Rady ewangeliczne w Zyciu ludzi
swieckich, ,,Collectanea Theologica” 44(1974), f. 1, s. 145-151.
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dazy¢ do coraz pelniejszego rozumienia rzeczywistosci i poglgbionego jej
poznania. Ma tez na celu zmiang $wiadomosci ludzi, polegajaca m.in. na
respektowaniu praw Bozych w codziennym mys$leniu i postgpowaniu Swiec-
kich. Przetamujac zagubienie, przyzwyczajenie i konwenans, pomagaja odna-
lez¢ odpowiedzi na wielkie pytania egzystencjalne. Stuza dobru cztowieka.
Radykalizm ewangeliczny dazy do sprawiedliwosci, pokoju, mitosci, pojedna-
nia i przebaczenia. Stosowanie rad przez laikat sprzyja pokonywaniu kryzy-
sow egzystencjalnych, jak nihilizm, relatywizm czy tzw. pokusy nieangazowa-
nia sig¢; pomaga odzyska¢ zyciu sens i ukierunkowuje je ku eschatycznemu
spetnieniu. Wszyscy wierni zostali powotani do doskonatos$ci nie tylko ziem-
skiej, lecz takze eschatologicznej (por. DA 13). Praktykowanie radykalizmu
ewangelicznego przez laikat sprzyja zdobywaniu oraz poglebianiu doskonatos-
ci wskutek skutecznej troski i odpowiedzialno$ci za samego siebie oraz in-
nych. Kos$ciot zas przynagla wierzacego do wzrostu, aby doszedt on do petni
czlowieczenstwa (por. FR 85)36.

IV. PROCESY PRZECIWNE WIERZE WCIELONE]J
I TRANSCENDUJACEJ SWIAT DOCZESNY

Aktualnie w kulturze zachodniej mamy do czynienia z procesem gwattow-
nych i radykalnych przemian. Swiat skurczyt si¢ do rozmiaréw globalnej
wioski i upowszechnila si¢ kultura globalnaS7. Lokalne wojny, ataki terro-
rystyczne, skazenie sSrodowiska naturalnego lub kleski zywiotowe natychmiast
zauwazane sa przez caly $wiat i dla calego $§wiata okazuja si¢ brzemienne
w skutkach. I, co zadziwia, czgstokro¢ §wiat pozostaje wobec nich bezradny
lub obojetny. Tak zwykle dzieje sie, gdy w roéznych cze$ciach globu gina
chrzescijanie. Mimo licznych dobrodziejstw wynikajacych z faktu globalizacji,
zarzuca si¢ jej m.in. zacieranie granic pomigdzy poszczegdlnymi kulturami
oraz sztuczne taczenie ich dorobku. W efekcie dochodzi do utraty samoswia-
domosci panstwowej, narodowej, lokalnej czy religijnej. Konstytutywnymi
czynnikami globalizacji sa rewolucja informacyjna i pluralizm38.

Wskutek pluralizmu przed cztowiekiem otwiera si¢ szeroki wachlarz mozli-
wosci. W wyniku swobodnego wyboru wszystko zaczyna funkcjonowac pod

36 por. D u 11 e s, Blask wiary, s. 215-216.
T Smar t, Postmodernizm, s. 182.

B por. J.A. Beckford, Globalizacja i religia, w: Socjologia codziennosci, red.
P. Sztompka, M. Boguni-Borowska, Krakow 2008, s. 763.
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znakiem popytu i podazy. Nie dziwi zatem, ze istnieje tez ,,rynek religii””.

Z konkurujacych ze soba Kosciotéw, wyznan, kultdw mozna wybierac to, co
najbardziej odpowiada. Aktualnie wiara to kwestia gustu, prywatnego wyboru.
Wyznawca nie musi odrzuca¢ catej tradycji, gdyz ma szansg¢ kreowac swoja
religie. Chrzescijanstwo stato si¢ religia jedna z wielu. Gdy nie spetnia ocze-
kiwan, porzuca si¢ je lub dopasowuje do istniejacych trendéw. Moga zatem
funkcjonowac obok siebie chrzescijanstwo, ezoteryzm, wrézbiarstwo, magia.
W efekcie wielu chrzes$cijan wierzy w Boga nieosobowego, w wedrowke
dusz, oddziela wiarg od moralnos$ci, uczgszcza do kosciota z pobudek, ktore
nie maja nic wspolnego z religijnymi, badz argumentuje, ze sposob, w jaki
si¢ zyje, nie wptywa na po$miertne losy cztowieka. Coraz wigcej osob twier-
dzi, ze chrzescijanstwo powoduje kompleksy i nie pozwala i$¢ z duchem
czasu®’.

Postep cywilizacyjny uderza bezposrednio w rodziny (por. DWCH 3).
Czlowiek wspolczesny nie chce pamigtac, ze matzenstwo i rodzina to najcen-
niejsze dobra ludzkosci (por. FC 1). Przekresla tez prawde, ze rodzina zapew-
nia $wiatu przysztos¢ (por. FC 86). Praktycznie oznacza to, ze malzenstwa
zawierane sa ,,bez zywej wiary” (FC 7). Z tego powodu wzrasta liczba roz-
wodow, zwiazkéw nieformalnych, nie§lubnych dzieci, chwieje si¢ autorytet
rodzicéw. Coraz trudniej okresli¢ rolg, jaka w rodzinie spetnia ojciec. Dzieci
nie moga liczy¢ na pozytywny przyktad swoich rodzicow. Liczne wspotczesne
rodziny trudno nazwaé¢ ,,domowym sanktuarium Kosciota” (DA 11). W efek-
cie powigksza sig tez liczba osdb sfrustrowanych, uzaleznionych od uzywek,
antydepresantow, seksu, pienigdzy czy wtadzy. Wiele osob staje si¢ wyznaw-
cami, deprymujacych pod kazdym wzgledem, sekt*!.

Paralelnie $wiat zachodni wkroczytl w epoke irracjonalnego postmoderniz-
mu. Niepokoi, ze czas ten zostal naznaczony: nihilizmem, subiektywizmem,
indywidualizmem, cynizmem, narcyzmem. W efekcie zostal zahamowany roz-
woj tak waznych w zyciu indywidualnym i spotecznym zalet, jak: altruizm,
zyczliwos¢ czy wiara. Wielu ludzi nie chce pamigtac, ze wiara jest nie tylko
wartoscia eschatologiczna, lecz takze w duzym stopniu decyduje o powodze-
niu ziemskich poczynan. Liczni chrzescijanie nie chca podja¢ trudu rozumo-
wania i rozmyslania nad swoja wiara. Z tego powodu rozpowszechniaja sig¢
rozne formy fideizmu. Postmodernizm wybral jednak sekularyzm, deizm i ag-

39 Tamze, s. 750.

Opor. Jan Pawetl I, Bierzmowanie zobowiqzuje nas do apostolstwa. Homilia,
OsRomPol 7(1986), nr 5, s. 13.

41 por. S. P y s z k a, Kosciol katolicki a sekty, Krakow 1994, s. 15-16.
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nostycyzm. Ponadto postmodernizm orientuje si¢ na: relatywizm i tymcza-
sowos¢. Lansowany materialistyczny styl bycia nie sprzyja rozwojowi ducho-
wosci chrzescijanskiej (por. CT 9; EV 23). W mieszaninie sprzecznych sty-
low, ideologii, religii, filozofii, kultur trudno si¢ odnalez¢. Zwykle nowinki
te przyjmowane sa powierzchownie. Postmodernizm zatem to ,,czasy swoiste-
go bezkrélewia”*?.

Chrzescijanstwo stato si¢ religia kontestowana. Neguje si¢ Tradycje Apos-
tolska, Magisterium Kosciota, jak réwniez Koscidl rzymskokatolicki. Prze-
kresla si¢ Béstwo lub czlowieczenstwo Chrystusa. Watpi si¢ w Jego misje
(por. RMs 17). Wielu chrzescijan twierdzi, ze wiara w Chrystusa uniemozli-
wia dialog migdzyreligijny lub zrownanie wszystkich religii. Od ponowoczes-
nej religii oczekuje sig, ze dostarczy wyznawcy zmystowych przezy¢, emocji
oraz zrelaksuje go. Uwaza sig¢, ze wiara winna by¢ czym$ nieokreslonym.
W konsekwencji brakuje jej jasnych zasad oraz punktéw orientacyjnych. No-
woczesna religia nie sprzyja tez tworzeniu wigzi eklezjalnych i miedzyludz-
kich. Tak rozumiany kult nie sluzy budowaniu krolestwa Bozego. Aktualnie
przetwarzanie $wiata stalo si¢ celem samym w sobie. W efekcie cztowiek
dazy do osiagnigcia — rozumianej na sposob laicki — petni zycia. Neguje tez
prawde, ze ,,od Pana pochodzi zbawienie” (Ps 3, 9). Wiaze si¢ to z poszuki-
waniem zbawienia w wymiarach ziemskich (por. CA 13). Liczni ludzie uwa-
zali, ze nauka i technologia zbawia cztowieka. Gdy spodziewane rezultaty nie
nastapity, zacze¢to powatpiewaé w nauke oraz bac sig, ze ludzkie wytwory
spowoduja totalng katastrofe (por. RH 15). Wiedza ponadto okazata si¢ wy-
cinkowa, opierajaca si¢ czegsto na mniemaniach, co réwniez nie przyniosto
dobra ludzkosci (por. FR 81). Wielu chrzescijan ucieka si¢ do autosoterio-
logii, pomijajac zbawcze dzieto Chrystusa Pana i coraz bardziej oddalajac sig
od Kosciota powszechneg043.

Ponowoczesno$¢ odrzuca intelekt i zastgpuje go instynktem. Z tego powo-
du nastapil kryzys sensu (por. FR 81). Liczy si¢ to, co przyjemne i skutecz-
ne. Ponowozytnos$¢ hotduje odcigtej od etyki wolnosci. To dlatego trudno jest
dostrzec réznice miedzy dobrem a zlem. Wolno$¢ rozumiana jest jako uciecz-
ka od odpowiedzialnos$ci. Nie wiaze si¢ jej tez z prawda (por. RH 12). Teore-
tycy tegoz kierunku dowodza, ze cztowiek to czysta wolno$¢. Z tego powodu
sam stal si¢g swoim wlasnym autorytetem. Wplywa na to przyjecie teorii

2SS mar t, Postmodernizm, s. 16.

Bpor.l.Mariansk i, Szanse i zagrozenia wychowania chrzescijanskiego w niestabil-
nym Swiecie, w: Wychowanie chrzescijanskie miedzy tradycjq a wspolczesnosciq, red. A. Rynio,
Lublin 2007, s. 523.
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smierci Boga (por. EV 22). Jednakze przyjecie tej tezy ponizyto cztowieka.
W praktyce cztowiek jawi si¢ jako wyalienowane indywiduum. Faworyzujac
swawole, postmodernizm stat si¢ kierunkiem antyludzkim i antychrze$cijan-
skim**,

W epoce tej upadty wartosci wyzsze. Wiara, jako wartos$¢ racjonalna, prze-
stata by¢ liczacym si¢ walorem. Wielu ludzi odnosi si¢ do niej w sposob
sceptyczny lub wrecz wrogi, poniewaz koliduje ona z warto$ciami laickimi,
takimi jak: utylitaryzm, konsumeryzm, komercjalizacja czy hedonizm. Zaprze-
czono jednoczes$nie, ze wartos$ci istnieja obiektywnie. Uznano, ze kazdy ma
prawo dowolnie je kreowac. Niewlasciwe postawy upowszechniaja media.
Wykorzystujac fakt, ze wielu ludzi nie odrdznia rzeczywistosci obiektywnej
od telewizyjnej fikcji, czestokro¢ narzucaja one laickie wzorce oraz demorali-
zuja spoteczenstwa. W ten sposob wielu ludzi stato si¢ niewolnikami kultury
masowej .

Epoke ponowozytna cechuje takze wulgaryzacja elitarno$ci. Zjawisko to
mozemy obserwowac w licznych dziedzinach zycia, takze w sferze religijnos-
ci. I tak na przyktad: o ile do niedawna do ateizmu przyznawaly si¢ jednost-
ki, o tyle teraz niewiara stata si¢ powszechnym fenomenem. Wielu chrzesci-
jan odchodzi od Boga w sposob bezrefleksyjny, zasilajac tym samym szeregi
praktycznych ateistéw (por. EV 23). Porzucenie wiary oraz wynikajacych
z niej zasad argumentuje si¢ wlasna wygoda. Bt. Jan Pawet Il nauczal wrecz
o ,.cichej apostazji” (EinE 9), ktora zawtadneta cywilizacja euroatlantycka.
Kulture zachodnia dotknal powszechny kryzys. Zdiagnozowali go teologowie
oraz znawcy dziedzin swieckich*®.

Podsumowujac ten etap rozwazan nalezy stwierdzi¢, ze chociaz $wiat stat
si¢ globalna wioska, ludzie oddalili si¢ zaréwno od Boga jak i od bliznich.
Mimo technicznych udogodnien, zanikaja osobowe relacje migdzyludzkie,
gdyz ludzie maja na uwadze raczej walory pragmatyczne niz blizniego. Para-
doksalnie, nawet duchowos$¢ traktuje sig na wzor rzeczywistosci materialne;.
Z przyjetej $mierci Boga wynikt bowiem powazny kryzys czlowieczenstwa.
Sytuacje skomplikowat fakt, ze chrzescijanstwo zostalo uznane za zto hamu-
jace postep, a przykazania Boze za czynniki zdolne rozregulowac¢ wspotczes-
ny styl zycia. Rozpanoszyty si¢ niepozadane kierunki filozoficzne, jak: libe-

4 Por. tamze, s. 531;Jan Pawetl Il Przekroczyé prog nadziei, s. 56-57.

Y Ppor.Z.Brzezinski, Bezlad. Polityka swiatowa na progu XXI wieku, Warsza-
wa—Hove 1993, s. 96-97.

W por. A, Wierzbick i, Postmodernizm czyli klopoty z modernq, ,,Ethos” 9(1996),
nr 1-2, s. 124.
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ralizm, subiektywizm czy skrajny indywidualizm. W konsekwencji nie ksztal-
tuje si¢ postaw autentycznego zaangazowania ani wrazliwosci spoleczne;j.
Kryzys uderza w rdézne instytucje, takze w instytucj¢ matzenstwa. Coraz
wigcej rodzicOw nie jest w stanie zrealizowac stojacych przed nimi zadan
wychowawczych. Media narzucity laickie wzorce zachowan. Pod wpltywem
ze$§wiecczonego modelu zycia wielu ludzi porzuca tradycyjne wartosci. Trans-
cendentna wiare potraktowano jak balast. Wiele osob uciekto od obiektywnej
prawdy.

Swieccy przynaleza do Kosciota powszechnego na mocy chrztu. Podobnie
jak cztonkowie hierarchii koscielnej oraz osoby konsekrowane, zostali oni
przeznaczeni do partycypacji w zyciu trynitarnym. Zgodnie z Konstytucja
dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium oraz nauczaniem bt. Jana Pawta II,
Bog wyznaczyt laikatowi szczegdlna role. Swieccy zostali bowiem wiaczeni
w sprawy dziejace si¢ w §wiecie oraz sa oni w tych kwestiach kompetentni.
Jest to wlasna droga $wieckich do zbawienia i powinni ja przeby¢ zjednocze-
ni z Chrystusem. Rzeczywisto$¢ ziemska, jako warto$ciowa, cieszy si¢ auto-
nomia, a rozumie si¢ przez nia zespot fenomendw, stosunkow i wyborow
nalezacych do historycznego wymiaru egzystencji czlowieka. Swiat wspol-
czesny stwarza jednak wiele zagrozen, ktérym ulega zwlaszcza laikat. Ten-
dencje te prowadza nie tylko do dechrystianizacji, lecz takze do dehumaniza-
cji. Mimo tych przeciwnosci $wieccy, jako powotani do ewangelizowania
swiata od wewnatrz, maja wiele do wykonania. Pracujac dla dobra $wiata,
buduja jednoczesnie eschatyczne krolestwo Boze. By tak sig rzeczywiscie
stato, §wieccy powinni stosowaé si¢ do wskazan etycznych i obowiazujacych
w Kosciele powszechnym przykazan. Laikat jest w stanie zachowac takze ra-
dykalizm Ewangelii. Rady ewangeliczne pozwalaja §wieckim szybciej osiag-
na¢ Swigto$¢ oraz ulatwiaja poruszanie si¢ w skomplikowanych warunkach
dzisiejszego $wiata.
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THE FAITH OF A LAY PERSON
REALIZED IN CONTEMPORARY REALITY

Summary

This paper deals with the issue of the faith of the lay, which finds it realization in daily
reality and leads to the evangelical change of the world. The paper starts with the reference
to the Church doctrine of the lay faithful, based on selected document of Vaticanum Il and the
teaching of the Blessed John Paul II. The paper also presents a wider cultural and spiritual
background of contemporary reality of the life of the lay faithful. In the first section of the
paper, the author defines precisely the Christian understanding of the lay faithful, pointing out
that the lay Christian vocation is realized in the broadly understood world. The lay vocation
is an autonomous Christian path, still being a sphere of God’s action and influence. The author
proceeds to discuss the roots of lay spirituality and of the areas of the lay extensive evangeli-
cal engagement: family life, political involvement, socio-economic activities, research or chari-
ty. Next, the author presents how a lay person can lead his/her life in accord with the evange-
lical counsels, which help introduce harmony between the secular world and the radical Gos-
pel. The relationship between the evangelical counsels and the commandments is also discus-
sed. The last section of the paper is devoted to the unfavourable changes in contemporary post-
modern culture, which have a negative impact on the spiritual life of the faithful.

Translated by Konrad Klimkowski

Slowa kluczowe: wiara, rzeczywisto$¢ doczesna, dziedziny zycia spotecznego, rady-
kalizm, sekularyzm.

Key words: faith, earthly reality, domains of social life, evangelical radicalism,
secularism.



