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TEOLOG I TEOLOGIA NIE MOGA POZNAC BOGA
PRAWDZIWEGO I ZYWEGO BEZ WIARY

Nie ulega watpliwosci, ze wiara, ktora jest korelatem do Objawienia judeo-
chrzescijanskiego, nie jest jedyna mozliwos$cia poznania Boga. Panuje stuszne
powszechne przekonanie, ze ludzko$¢ nie zna zadnego etapu swych dziejow,
ktory bylby pozbawiony swiadectw o mozliwosci odkrywania tajemnicy wszel-
kiego stworzenia, $wiadectw jakiej$ wiedzy uznajacej transcendentny charak-
ter tej Tajemnicy, ktdrej przypisywano roézne nazwy albo imiona. Takze autor
Ksiegi Madrosci w rozdziale 13 daje §wiadectwo takiej mozliwosci poznania
Boga przez czlowieka, jeszcze bez odwolania si¢ do Objawienia i nazywa
wrecz ghupim takiego, ktory negowalby Jego istnienie i mozliwo$¢ poznania:
,»Gtupi [juz] z natury sa wszyscy ludzie, ktorzy nie poznali Boga” (w. 1).
Poznanie, o ktdrym mowi autor ksiggi, nie ma swego zrddta w Objawieniu,
czy szczegolnej nadprzyrodzonej zdolnosci, ktora jest kompatybilna do Obja-
wienia i odkrywania jego nadprzyrodzonego sensu. Autorowi ksiggi chodzi
o §wiat stworzony i naturalne wyposazenie cztowieka w zdolno$¢ poznawania:
,»Z dobr widzialnych nie zdotali pozna¢ Tego, ktory jest, patrzac na dzieta
nie poznali Tworcy, lecz ogien, wiatr, powietrze chyze, gwiazdy dokota, wo-
d¢ burzliwa lub §wiatla niebieskie uznali za bdstwa, ktore rzadza Swiatem”
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(w. 1b-2). Blad tych ,,glupich” nie polegat na tym, ze zabraklo im wyczucia
jakiej$ transcendencji w stworzeniu, ale ze poddali si¢ tatwiznie zredukowania
tej transcendencji do zjawiskowego wymiaru §wiata, zamiast od tego wymiaru
pojs¢ do jego podstawy: ,,Bo z wielkosci i pigkna stworzen poznaje si¢ przez
podobienstwo ich Stwoérce” (w. 5).

Sw. Pawel w swym Liscie do Rzymian idzie jeszcze dalej. Mowi wprost
o fakcie poznania Boga: ,,To bowiem, co o Bogu mozna poznac, jawne jest
wsrod nich, gdyz Bég im to ujawnil. Albowiem od stworzenia $wiata niewi-
dzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bdstwo — staja si¢ wi-
dzialne dla umystu przez Jego dzieta, tak Ze nie moga si¢ wymowi¢ od winy.
Poniewaz, cho¢ Boga poznali, nie oddali Mu czci jako Bogu ani Mu nie
dzigkowali, lecz znikczemnieli w swoich myslach i zaémione zostato bezro-
zumne ich serce. Podajac si¢ za madrych, stali si¢ ghupimi” (Rz 1, 19-22).

W podobnym sensie o0 mozliwosci poznawania Boga, jeszcze bez odniesie-
nia do Objawienia i wiary nadprzyrodzonej, nalezy odczytywac¢ sam poczatek
Encykliki Veritatis splendor: ,,Blask Prawdy jasnieje we wszystkich dzietach
Stworcy, w szczego6lny zas sposob w cztowieku, stworzonym na obraz i podo-
bienstwo Boga (por. Rdz. 1, 26); prawda o$wieca rozum i ksztattuje wolnosc
cztowieka, ktory w ten sposob prowadzony jest ku poznaniu i umilowaniu
Pana”!. Prawda o stworzeniu czlowieka ,,na obraz i podobienistwo Boga™ jas-
nieje dopiero w petni dzigki Objawieniu i wierze nadprzyrodzonej, ale dzigki
swemu przyrodzonemu rozumowi cztowiek ma moznos$¢ z dziet Stworcy poz-
na¢ samego Stworce. Juz tu warto zauwazy¢ stwierdzenie: ,,prawda oswieca
rozum” i otworzy¢ si¢ na pytanie o wzajemne oddzialywanie rzeczywisto$ci
— przedmiotu poznawania i podmiotu poznajacego (rozumu) jako warunku
mozliwosci 1 procesu poznania, ale to pytanie powroci jeszcze w dalszych
etapach naszej refleksji.

I. OBJAWIENIE I WIARA

Mozna juz tu na wstepie odwotac si¢ do mysli $w. Jana od Krzyza i roz-
prawy doktorskiej przysztego papieza Bt. Jana Pawla 1. Wedtlug jednego
i drugiego wiara jest nie tylko ,,proporcjonalnym” — kompatybilnym srodkiem
poznania Boga Objawienia, ale takze uszcze$liwiajacego zjednoczenia czto-

"Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, Poznan 1993, s. 3.
2D, 1L, 4, 6; Doktryna wiary wedtug sw. Jana od KrzyZza, Rzym 1948.
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wieka z Bogiem tegoz Objawienia. Samo pojecie ,,Objawienie” nie jest jedno-
znaczne. Zawiera ono bogate i zréznicowane tresci. Moze oznacza¢ doswiad-
czenie rewelatywno-zbawczej obecnosci i dziatan Boga nie tylko przez stowa,
ale takze przez wydarzenia skierowane najpierw do Patriarchow i Prorokow
Starego Przymierza jak tez doSwiadczenie obecnosci i dziatan Boga w Jezusie
Chrystusie wlasciwe apostotom i ewangelistom Nowego Przymierza, z wyak-
centowaniem szczego6lnosci Objawiciela, ktorym jest Jezus Chrystus, o ktorym
Ewangelista Jan mogl zasadnie powiedzie¢: ,,Boga nikt nigdy nie widziat.
Jednorodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca (o Nim) pouczyt” (J 1, 18); kto-
ry tez sam mogt zasadnie powiedzie¢: ,,Wystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba
i ziemi, ze zakryle$§ te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawiles je
prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz takie byto Twoje upodobanie. Wszystko prze-
kazat Mi Ojciec mdj. Nikt nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna,
tylko Syn i ten komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11, 25-27); czy tez: ,,Ja i Oj-
ciec jedno jestesmy” (J, 10, 30); a takze: ,,Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze
i Ojca” (J 14, 9).

Klasycznym dzietem na temat ztozonosci pojecia Objawienia i jego korela-
cji z wiara jest niewatpliwie, nie nowa juz, ale wciaz aktualna ksiazka fran-
cuskiego Jezuity3 . Przeprowadzit w niej badania i dokonal prezentacji za-
gadnienia Objawienia w Starym i Nowym Testamencie; u Ojcow Kos$ciota
i w tradycji mysli teologicznej oraz w nauczaniu Magisterium KoSciota.
W refleksji teologicznej bardzo interesujace jest wyrazenie ztozonosci tego
pojecia w terminach: Objawienie jako stowo; Objawienie jako $wiadectwo
i Objawienie jako spotkanie.

Jeszcze bardziej istotne dla naszego tematu jest wyakcentowanie nauki $w.
Bonawentury i $w. Tomasza z Akwinu na temat Objawienia zewngtrznego
i Objawienia wewnetrznego. To pierwsze jest Oredziem przekazywanym
w slowie Pisma $w. i Tradycji za posrednictwem Kosciota, ktéry jest swois-
tym Sakramentem Chrystusa spetniajacym swa zbawcza misj¢ takze w zyciu
sakramentalnym, natomiast to drugie jest wewnetrzng taska — wewnetrznym
oswieceniem, nadprzyrodzona zdolnos$cia uzdalniajaca nas do wykonania aktu
nadprzyrodzonej wiary w objawiajacego si¢ i zbawiajacego nas Boga w Chry-
stusie 1 w Jego Kosciele. Samo Orgedzie Objawienia w catej swej ztozonosci
i bogactwie bez wiary nadprzyrodzonej pozostawatoby dla cztowieka tylko
przekazem o znaczeniu $wiatowym. Rzeczywistoscia Boga objawiajacego sie
i zbawiajacego staje si¢ dopiero dzigki jednoczesnemu albo uprzedniemu

3R Latourelle SJ, Théologie de la Révélation, Desclée de Brouwer 1963.
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objawieniu wewnetrznemu — stowo objawienia zewngtrznego musi spotkac sig
ze stowem objawienia wewngtrznego, by mozna byto moéwi¢ o prawdziwie
nadprzyrodzonym spotkaniu i doswiadczeniu objawiajacego sig¢ i zbawiajacego
nas Boga.

Prawidtowos¢ doswiadczenia uobecniania si¢ Boga w wierze, i nie tylko,
bo takze w mitosci i nadziei ukazuje ewangeliczna scena dialogu Jezusa
Chrystusa z Apostotami na temat: za Kogo ludzie Go uwazaja? — ,,Gdy Jezus
przyszedl w okolice Cezarei Filipowej, pytal swych uczniéw: «Za kogo ludzie
uwazaja Syna Cztowieczego»? A oni odpowiedzieli: «Jedni za Jana Chrzcicie-
la, inni za Eliasza, jeszcze inni za Jeremiasza; albo za jednego z prorokow».
Jezus zapytat ich: «A wy za Kogo Mnie uwazacie»?. Odpowiedziat Szymon
Piotr: «Ty jeste$s Mesjasz, Syn Boga zywego». Na to Jezus mu rzekl: «Btogo-
stawiony jeste$, Szymonie, synu Jony. Albowiem nie objawity ci tego ciato
i krew, lecz Ojciec mdj, ktory jest w niebie. Otoz i Ja tobie powiadam: Ty
jestes Piotr (czyli Skata) i na tej Skale zbuduje¢ Kosciolt moj, a bramy pie-
kielne go nie przemoga»” (Mt 16, 13-18).

Wypowiedz Jezusa Chrystusa jednoznacznie wskazuje, ze odkrycie prawdy
o Jezusie w wymiarze Jego mesjanskiej godnos$ci przez Apostota Piotra nie
tlumaczy si¢ jedynie tym, ze obcowal on z Jezusem i byt $wiadkiem Jego
nauki 1 czynow, ale jeszcze szczegdlna taska, szczegdlnym darem Ojca nie-
bieskiego, Ojca Jezusa Chrystusa: ,nie cialo i krew”, a wigc nie tylko dane
natury pozostajacej w bezposrednim obcowaniu z Jezusem, ale jeszcze nowe
obdarowanie — nadprzyrodzone obdarowanie, dzigki ktoremu zdolno$ci natury
potrafia odkrywac¢ §wiat nadprzyrodzony w jego boskim zrédle — w jego bos-
kim sensie.

II. TEOLOGIA EKSPLIKACJA DOSWIADCZENIA
OBJAWIAJACEGO SIE I ZBAWIAJACEGO BOGA

Trzeba na samym poczatku zauwazyC, ze postulat doswiadczenia jako
warunek prawomocnych twierdzen w naukach empirycznych nie jest juz
ograniczany jedynie do tych dyscyplin. Jest wielka zastuga, m.in. E. Husserla,
ze ten postulat stawiany jest dzi$ pod adresem wszelkiej zasadnej dyscypliny
naukowej. Oczywiscie, nie w sensie doswiadczenia empirycznego, ale wlasci-
wego kazdemu przedmiotowi badan. ,,Bezposrednie widzenie [...], nie tylko
zmystowe, dos§wiadczajace widzenie w ogole jako zrédlowo prezentujaca
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swiadomos¢, obojetne jakiego rodzaju, jest ostatecznym zrédtem uprawnienia
wszelkich rozumnych twierdzen™.

Odnoszac to stwierdzenie do teologii, trzeba ,,zapyta¢ o wlasciwy teologii
przedmiot poznawania i wlasciwy temu przedmiotowi sposoéb unaoczniania
si¢, czyli odpowiednie temu przedmiotowi doswiadczenie, ktore winno stac
si¢ zrédtem naukowego postgpowania teologa i prawomocnosci uprawianej
przez niego teologii™.

Oczywiscie, problemem jest mozliwos¢ 1 pojecie doswiadczenia chrzesci-
janskiego, ktore winno stanowi¢ zrédto dla uprawiania prawomocnej — zasad-
nej teologii chrzescijanskiej i teologii katolickiej. To rozréznienie ma sens ze
wzgledu na ograniczenie Objawienia do ,,sola Scriptura”, albo jego poszerze-
nie takze do Tradycji i roli Magisterium Ecclesiae. Juz teraz trzeba zauwazy¢,
ze zarowno Pismo §w. jak Tradycja i nauczanie Magisterium Ecclesiae nie
stanowia o Objawieniu w najbardziej zrodtowym sensie tego slowa. Tym
zrodlem jest objawiajacy si¢ i zbawiajacy Bog w do$wiadczeniu nadprzyro-
dzonej wiary, milosci i nadziei. Konieczny wigc pozostaje proces przechodze-
nia od §wiadectw, ktorymi sa: Pismo $w., Tradycja, nauka Magisterium Eccle-
siae, do samego zrodla tych swiadectw, by w aktach wiary, mitosci i nadziei
do$wiadczenie patriarchow, prorokow i apostotow stato si¢ naszym udziatem.
Czy to jest mozliwe? Wystarczy odwota¢ si¢ do tekstu 1 Listu $w. Jana, by
uzna¢ zasadno$¢ takiej mozliwosci: ,,To wam oznajmiamy, co byto od poczat-
ku, co$my ustyszeli o Stowie zycia, co ujrzeliSmy wlasnymi oczami, na co
patrzyliSmy i czego dotykaly nasze rece — bo zycie objawito si¢. MysSmy
je widzieli, o nim $wiadczymy i gltosimy wam zycie wieczne, ktore byto
w Ojcu, a nam zostalo objawione — oznajmiamy wam, co$Smy ujrzeli i usty-
szeli, abyscie 1 wy mieli wspoétuczestnictwo z nami. A mie¢ z nami wspot-
uczestnictwo znaczy: mie¢ je z Ojcem i1 z Jego Synem Jezusem Chrystusem”
(171, 1-3).

Juz wyzej widzieliSmy, ze udziat w rzeczywistos$ci takiego rewelatywno-
-zbawczego objawiania si¢ 1 zbawiania nas przez Boga dokonuje si¢ nie tylko
przez tzw. objawienie zewngtrzne, ale takze przez jednoczesne, albo uprzed-

“*E.Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, Warszawa
1967, s. 66-67.

> W.Stomka, Teologia jako refleksja nad doswiadczeniem chrzescijanskim. Studium
w Swietle fenomenologicznej metody E. Husserla, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 12(1974),
nr 1, s. 47-60; por. W. St o m k a, Doswiadczenie chrzescijanskie i jego rola w poznaniu
Boga. Studium w swietle fenomenologicznej metody Husserla, Lublin 1972 (passim — rozprawa
habilitacyjna).
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nie, objawienie wewnetrzne — przez szczegoélne wyposazenie naszego bytu
w nadprzyrodzona wiarg, nadziej¢ i mitos¢. Zwykle moéwimy o darze wiary,
ale petnia do$wiadczenia objawiajacego si¢ i zbawiajacego nas Boga nie
ogranicza si¢ jedynie do aktow wiary, lecz sytuuje si¢ takze w przezywaniu
mito$ci i nadziei. Do takiego wyposazenia nadprzyrodzonego odwotuje sig¢
$w. Pawetl w swym Liscie do Rzymian: ,,Dostapiwszy wiec usprawiedliwienia
przez wiarg zachowajmy pokdj z Bogiem [...]. A nadzieja zawie$¢ nie moze,
poniewaz mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego,
ktéry zostat nam dany” (Rz 5, 1. 5).

Zasadno$¢ odwotania si¢ w doswiadczeniu chrzescijanskim nie tylko do
wiary, ale tez do miloéci i nadziei, ale i do Ducha Swigtego ma swa podsta-
we w tym, ze Bog Objawienia jest Miloscia (por. 1 J 4, 16); jest nie tylko
Prawda, ale Mitoscia, w ktorej wszystkie nadzieje ludzkiego bytu beda spel-
nione, a pragnienie szczes$cia zaspokojone.

Wydaje sig, ze teologia, jako eksplikacja chrzescijanskiego doswiadczenia
Boga, nie moze dystansowac si¢ od tej petnej nadprzyrodzonej podstawy do-
swiadczenia chrzescijanskiego, do swoistej naocznosci w rewelatywno-zbaw-
czym spotkaniu cztowieka z Bogiem, ktoére winno si¢ czyni¢ zrodtem zasad-
nej wiedzy teologicznej. Husserlowski postulat usprawiedliwienia kazdej
wiedzy doswiadczeniem bez narzucania obcej danemu przedmiotowi badan
naoczno$ci w takim ujmowaniu naoczno$ci objawiajacego si¢ i zbawiajacego
nas Boga moze mie¢ swe usprawiedliwienie: ,,My nie pozwalamy naprawde
zadnemu autorytetowi, by odbierat nam prawo do uznawania wszelkich rodza-
jOw naocznosci za rownowazne zrodta prawomocnos$ci poznania, autorytetowi
nowoczesnego przyrodoznawstwa takze na to nie pozwalamy”6.

Trzeba wigc uznaé, ze u podstaw teologii nie mozemy tylko odwolywaé
si¢ do stow Pisma $w., doktryny przekazywanej w Tradycji, czy Magisterium
Ecclesiae, ale do tego doSwiadczenia §wiadomosci teologicznej, ktorego Pis-
mo $§w., Tradycja i nauczanie nauczycielskiego Urzedu Kosciota jest tylko
werbalnym wyrazem zapraszajacym nas do ,,dokopania si¢” poprzez nie do
samego doswiadczenia objawiajacego si¢ 1 zbawiajacego nas Boga w mocy
wiary, miloéci i nadziei oraz dziatajacego w nas Daru — Daru Ducha Swig-
tego.

“Husser 1, dz. cyt., s. 70; por. rowniez s. 139.
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[1I. CHRZESCIJANSKIE DOSWIADCZENIE TEOLOGA

Po naszych refleksjach dotyczacych wiary i Objawienia oraz do$wiadcze-
nia chrze$cijanskiego objawiajacego sig i zbawiajacego nas Boga moca wiary,
mitoéci i nadziei przy obecnosci i dziataniu Ducha Swigtego jako istotnego
warunku poznania i spotkania prawdziwego i zywego Boga oraz zasadnej dla
tego doswiadczenia $wiadomosci i wiedzy teologicznej, trzeba teraz postawic
pytanie, czy mozliwe jest uprawianie zasadnej i prawomocnej teologii przez
teologa bez tego doswiadczenia, przynajmniej doswiadczenia wiary jako mini-
mum gwarantujacego, ze uprawiana i prezentowana przez takiego teologa teo-
logia ma gwarancje teologii katolickiej, albo przynajmniej chrzescijanskiej?

Godny zauwazenia jest artykul ks. Grzegorza Strzelczyka: Doswiadczenie
wiary a teologia. Proba wstepnej systematyzacji problemalyki7. Jakze bliskie,
przy wielu zréznicowaniach, sa tam konstatacje, ktére znalazly swa prezen-
tacje, w cytowanej juz wyzej mojej rozprawie habilitacyjnej z 1972 i art.
opublikowanym juz w 1974 r. Odniose si¢ tutaj cho¢by do stwierdzenia: ,,do-
swiadczenie wiary uprzedza teologi¢” (s. 43); czy podtytut 3.1: ,,Doswiad-
czenie wiary jako zrodto teologiczne” (s. 43); ,,Dlatego wlasne doswiadczenie
wiary teologa pozwala mu na podejscie do zrédet w tym samym duchu w ja-
kim one powstawaly” (s. 46).

Kardynat J. Ratzinger jeszcze bardziej zdecydowanie i poszerzajaco zapre-
zentowal tg mysl w ksiazce: Prawda w teologii (Krakow 2001). Trzeba za-
uwazy¢, ze niezwyktej doniostosci jest tam stwierdzenie: ,,Nowy podmiot jako
zalozenie i1 podstawa teologii” (s. 56). Wychodzac od tekstu Listu §w. Pawta
do Galatéw ,, Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (2, 20),
interpretuje je w kategoriach nawrocenia — $mierci starego czlowieka i naro-
dzin czlowieka nowego, nowego ,,JJa”. Taka przemiana naszego ,,ja” stanowi
o rzeczywistym u-Chrystusowieniu ochrzczonych (Ga 3, 27-29), o nowej pod-
miotowos$ci ochrzczonego w Chrystusie, gdzie Chrystus jest podmiotem
wszystkich u-Chrystusowionych. Ta przemiana nie dokonuje si¢ moca czto-
wieka, ma charakter sakramentu, jest darem nowej podmiotowos$ci inkorporo-
wanych w Chrystusa: ,,Nowym podmiotem jest sam Chrystus, a Kosciot nie
jest niczym innym jak przestrzenia nowej jednostki podmiotowej, ktora tym
samym jest czym$ wigcej niz tylko interakcja spoteczna” (s. 60). W tym
kontekscie Kardynat Ratzinger stwierdza, ze: ,teologia zaktada wiare. Zyje
z paradoksu zwiazku wiary i wiedzy. [...]. Zaktada sig, Zze ta prawda jest do-

7 Zob. »Teologia w Polsce”, Nowa Seria 1(2007), nr 1(85), s. 37-49.
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stepna jedynie dzigki wierze; ze wiara jest podarowanym nam nowym poczat-
kiem myslenia, ktorego my o wtasnych sitach nie moglibysmy podjac. [...].
Poniewaz nie ma teologii bez wiary, nie ma jej tez bez nawrocenia. [...]. Ze
szansa na tworcza teologig jest tym wigksza, im bardziej wiara stata sig
rzeczywiscie doswiadczeniem i im bardziej nawrdcenie w bolesnym procesie
przemiany uzyskato wewnetrzna oczywisto$¢” (s. 62-64).

Odnoszac sig do stwierdzenia o nowym podmiocie teologii, trzeba przy-
pomnie¢ to, co juz wyzej zostalo stwierdzone, ze kompatybilnym podmio-
tem dla recepcji objawiajacego si¢ i zbawiajacego nas Boga — szczegolnie
w Jezusie Chrystusie 1 Jego Kosciele — jest ta nadprzyrodzona jakos$¢ ludzkie-
go bytu, ktora klasyka scholastyczna nazywata wewnegtrznym objawieniem,
oswieceniem czy uzdolnieniem, majacym swe zrédlo w danych biblijnych.
Przyktadowo mozna tu zacytowac stwierdzenie $w. Jana: ,,Et scimus quoniam
Filius Dei venit et dedit nobis sensum, ut cognoscamus verum Deum et simus
in vero Filio eius. Hic Est verus Deus et Vita aeterna” (1 J 5, 20); czy tez
$w. Pawla: ,,Animalis autem homo non percipit ea, quae sunt Spiritus Dei;
[...]. Nos autem sensum Christi habemus™ (1 Kor 2, 14. 16); (cytuje w jezy-
ku tacinskim, gdyz wiele jest ttumaczen tego uzdolnienia nadprzyrodzonego
wyrazonego terminem sensum); albo przypomnie¢ jeszcze stowa Chrystusa do
Piotra o darze Ojca Niebieskiego — Ojca Jezusa Chrystusa.

Mozna tu jeszcze podja¢ zagadnienie naszego nawrdcenia, Smierci starego
czlowieka, starego ,,ja” i1 zrodzenia czlowieka nowego z ,,Ja” naznaczonym
boskoscia kompatybilna wobec objawiajacego si¢ i zbawiajacego nas Boga
w Chrystusie i Jego Kosciele. To spotkanie i dos§wiadczenie zrodlowo uobec-
nito si¢ w patriarchach, prorokach i apostotach, ale swdj niezrownany szczyt
miato i ma w Jezusie Chrystusie. Werbalnym wyrazem tego jest Pismo §w.,
Tradycja i nauczanie Magisterium Ecclesiae. Wtasnie to stanowi przedmiot
teologii, ktory dopiero wtedy bedzie zasadnie badany i wyjasniany, kiedy
teolog zanurzy si¢ nie tylko w werbalny przekaz do$wiadczenia chrzescijan-
skiego, ale poprzez ten przekaz stanie si¢ sam uczestnikiem do§wiadczenia
patriarchéw, prorokow, apostoléw i samego Chrystusa—Objawiciela i przed-
miotu Objawienia. Inne uprawianie teologii jest mozliwe, ale teologia taka
nie bedzie teologia mowiaca o Bogu chrzescijanskiego Objawienia. Moze
by¢ nawet wyrazem wybitnych mozliwosci intelektualnych teologa, ale be-
dzie pozbawiona istotnej zawarto$ci Objawienia, pozbawiona prawdziwego
do$wiadczenia objawiajacego si¢ i zbawiajacego nas Boga w Jezusie Chrystu-
sie 1 Jego Kosciele. Teologia taka nie spelni tez tworczej misji w pastoral-
nym przepowiadaniu prawdy o Bogu prawdziwym i Zywym, o Bogu zbawia-
jacym i uszczesliwiajacym, o Bogu, ktéry jedynie jest spetnieniem ,,wielkiej
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nadziei” — istotnych oczekiwan bytu ludzkiego, stworzonego na ,,obraz i po-
dobienstwo Boga” i usynowionego w Jednorodzonym Synu — Jezusie Chry-
stusie.

Postawiony w tytule problem nie zostal podjety we wszystkich mozliwych
odniesieniach. Daleko szerzej trzeba bedzie potraktowac jeszcze sam styk
podmiotu i przedmiotu chrzescijanskiej czy katolickiej teologii. Nalezy wrecz
podjac, jako specjalny temat, obecnos$¢ nie tyko wiary, ale tez mitosci i na-
dziei w nadprzyrodzonym wyposazeniu podmiotu teologicznych refleksji
1 uprawiania teologii jako prawomocnej nauki. Do niezbywalnych w traktowa-
niu tej problematyki pozostaje tez zagadnienie wolno$ci uprawiania teologii
naukowo wobec praw Magisterium Ecclesiae. Wicle miejsca temu zagadnieniu
poswiecit Kardynat Ratzinger, m.in. w cytowanej juz ksiazce, uznajac mozli-
woS$¢ pojawiania si¢ napig¢ w tej dziedzinie, ale tez ostatecznej jednosci, jesli
teologia ma mie¢ prawo do nazywania si¢ teologia Kosciota katolickiego.

W zakoniczeniu tego opracowania pozwolg sobie przytoczy¢ jeszcze moja
konstatacje zawarta w cytowanym juz artykule z 1974 r.: ,,W zakresie teore-
tycznym przedstawiona koncepcja teologii pozwoli nam zrozumie¢, w jakiej
mierze zastana ekspresja chrzes$cijanskiego doswiadczenia jest usprawiedliwio-
na przez samo doswiadczenie i w jakiej mierze oficjalna i autentyczna eks-
presja, jaka jest Pismo $w. i Tradycja Magisterium Kosciota, wyrazaja samo
Chrystusowe do$wiadczenie Boga i apostolskie doswiadczenie Chrystusowego
Kosciota. Na tej podstawie bedzie mozna réowniez zrozumie¢ granice, ale
i mozliwosci nowej ekspresji chrzescijanskiego doswiadczenia, nowej eks-
presji chrzes$cijanskiej wiary, mito$ci i nadziei, oraz granice i mozliwo$ci no-
wej teologii, ktéra odpowiadalaby na nowo na pytania ludzi réznych czasow,
majac zywa $wiadomos¢ tego, ze czym innym jest depozyt wiary, a czym
innym sposob jego WyraZania”s.

$Stomka, Teologia jako refleksja nad doswiadczeniem chrzescijanskim, s. 58-59.
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IL TEOLOGO E LA TEOLOGIA NON POSSANO CONOSCERE
IL DIO VERO E VIVO SENZA LA FEDE

Sommario

Il teologo e la teologia non possano conoscere ed entrare nella comunione con Dio vero
e vivo senza I’esperienza della fede, carita e speranza, con ’aiuto dello Spiritu Santo: ,,Poiche
senza la fede e impossibile essere graditi a Dio” (Eb 11, 6); ,,Or la speranza non rende confu-
si, perche I’amor di Dio e stato Sparso nei nostri cuori per lo Spirito Santo che ci e stato
dato” (Rm 5, 5). Dobbiamo affermare che la risposta del’'uomo alla Rivelazione di Dio non
puo essere limitata solamente alle parole ricevute dalla Sacra Scrittura, Tradizione e dottrina
del Magistero della Chiesa, senza 1’esperienza delle profondita del Mistero di Dio nella fede,
carita e speranza dentro la comunita credenti della Chiesa col suo Magistero.

La costatazione dell’autore di questa riflessione dimostra che teologo e teologia; ,,non
possano essere graditi a Dio” e creativi per I’uomo senza detta esperienza, senza 1’esperienza
della viva prezenza di Dio della Rivelazione Judeo-Cristiana nella fede, carita, e speranza
sopranaturale; nelle virtu teologali con 1’aiuto dello Spirito Santo, che crea del ,,io” vecchio
un ,,Jo” nuovo — un soggetto nuovo — corrispondente al’ Mistero di Dio: ,,e non son piu io che
vivo, ma e cristo che vive in me” (Rm 5, 5).

Riassunto da Don Walerian Slomka
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A THEOLOGIAN AND THEOLOGY CANNOT COGNIZE THE TRUE
AND LIVING GOD WITHOUT FAITH

Summary

A theologian and theology cannot cognize the true and living God, and enter a communion
with Him without the experience of faith, love and hope through the intervention of the Holy
Spirit, as “without faith it is impossible to please God” (Heb 11:6). “And hope does not put
us to shame, because God’s love has been poured out into our hearts through the Holy Spirit,
who has been given to us” (Rom 5:5). It should be stated that a man’s reply to God’s Revela-
tion should not be only limited to the words taken from the Holy Bible, Tradition and the
Magisterium of the Church without experiencing God’s profoundness and mystery in faith,
hope and love within the community of the Church’s believers along with the Magisterium.
The statement made by the author of the present reflection shows that for a theologian and
theology “it is impossible to please God” and to be creative for mankind without this experien-
ce, without the experience of the living presence of God’s Judeo-Christian Revelation in
supernatural faith, love and hope, in theological virtues of the Holy Spirit, who from the “I”
of the man of the past creates a new “I”, a new subject responding to the mystery of God,
who may say: “I no longer live, but Christ lives in me” (Gal 2:20).

Translated by Tadeusz Karlowicz

Slowa kluczowe: Objawienie, wiara, teologia, do§wiadczenie, teolog.
Parole chavi: Rivelazione, la fede, la teologia, I’esperienza, il teologo.

Key words: Revelation, faith, theology, experience, theologian.



