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WPROWADZENIE

Cztowiek dla kazdej dyscypliny naukowej jest najbardziej interesujacym
przedmiotem badan. Nauka jest jednak dzietem samego cztowieka i dlatego
jako narzedzie badawcze nie potrafi w swoich nurtach zamkna¢ godnosci
1 warto$ci osoby ludzkiej. Osoba ludzka nieskonczenie przerasta kazde narze-
dzie badawcze, ktore sama wyprodukowata. Trzeba stanowczo podkresli¢, ze
kazda dyscyplina naukowa pragnie jednak shizy¢ cztowiekowi, ale samo
pragnienie to za malo. Nauka jest zobowiazana stuzy¢ cztowickowi.

Osoba ludzka rozwija si¢ tylko i wytacznie relacyjnie. Dziecko w swoim
rozwoju poznaje wczesniej wlasna matke; w relacji do drugiej osoby dochodzi
do $wiadomos$ci wlasnego ja. Nie znaczy to, jakoby dziecko dopiero nabywa-
fo $wiadomosci w miarg rozwoju osobniczego. Nie ujawni si¢ w endogenezie
ani w egzogenezie nic, co nie byloby zakodowane genotypicznie. Tak wigc
genotyp umozliwia nabywanie wielorakich fenotypéw. Nauka jako narzedzie
badawcze musi stuzy¢ relacji osobowej, musi relacje te rozwija¢ i uzasad-
nia¢!. Nauka, ktora by relacje osobowe nadwyrezata, niszczyta, stawiataby
siebie ponad relacje osobowe, przestaje by¢ nauka, przyjmujac posta¢ destruk-
cyjnej ideologii, usitujac cztowieka i jego cztowieczenstwo udoskonali¢ wedle
recepty ideologiczno-politycznej. Wszelka proba — w odniesieniu do cztowie-
ka — o charakterze redukcjonistycznym mija si¢ z czlowiekiem. Popelnia sig
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fatalny btad, gdy w wycinkowym aspekcie badawczym pragnie si¢ wytluma-
czy¢ cztowieka. Cztowiek jest przede wszystkim osoba. Jako osoba przerasta
nieskonczenie wszystkie specjalistyczne metody badawcze. Jako osoba jest
najwyzsza i niedo$cigta wartoscia w Swiecie przyrody. Cztowiek nie jest
reprodukcja chromosomowa matki i ojca, nie zaistniat jako jednostka okreslo-
nego gatunku, lecz jako niepowtarzalna osoba — unia substancjalna duszy
i ciala. T¢ absolutna unikalno$¢ osoby ludzkiej bt. Jan Duns Szkot (f 1308)
bardzo trafnie okreslil terminem haecceitas.

. RELIGIINOSC A SWIETOSC

Nie mamy zamiaru poszukiwa¢ odpowiedzi na pytanie: gdzie wilasciwie
znajduje si¢ kolebka startu rozwojowego ludzkosci. Jezeli jednak cztowiek
zaistnial na globie ziemskim, to jego istnienie musi do czego$§ zmierzac.
Celem ludzkiego zycia nie moze by¢ ,,nico$¢”; zreszta — postawmy dziwne
pytanie — czy nico$é istnieje? Smieré jest zakonczeniem pielgrzymowania,
ale nie jest celem. Celem zycia ludzkiego moze by¢ tylko zycie. Cztowiek
w swojej glebokiej swiadomosci przeczuwatl, ze jest powotany do zycia, do
doskonatosci, do $wigtosci, aczkolwiek termin ,,§wigto$¢” nie byt mu znany.
Juz sam fakt grzebania zmartych — czesto w pozycji ptodowej — dowodzi, ze
$mier¢ nie byla rozumiana jako ostateczny kres ludzkiego bytowania. Nadto
kultura, jezyk twierdzen, termin ,,Bo6g”, niezaleznie od jego tresci i brzmienia
dowodza, ze wartosci te sa wpisane w ludzka naturg. Nauka nie zna ani kul-
tury, ani jezyka o charakterze catkowicie ateistycznym.

Nie podlega zadnej watpliwosci, ze religijnos¢ cztowieka ma istotny zwia-
zek ze Swiadomoscia. Pytanie, kiedy religia pojawita si¢ na globie ziemskim,
jakie warunki natury rozwojowej do tego si¢ przyczynily, jest po prostu pyta-
niem absurdalnym. Religia pojawila si¢ na globie ziemskim wraz z istota
swiadoma swego istnienia, a taka jest tylko i wytacznie czlowiek. Nadto po
dzi§ nie mamy nawet préby zbudowania hipotezy, w $wietle jakich praw
przyrody w rozwoju zycia ,,wybucha” §wiadomos$¢. Wybuch ten nie powtérzyt
sie¢ w zadnym gatunku. Tak wigc mowienie, jakoby tzw. ateista byt niereligij-
ny, jest w konsekwencji proba zaprzeczenia jego cztowieczenstwa. Cztowiek
bez religii przestaje by¢ cztowiekiem. Niereligijne jest tylko zwierzg. Kazdy
czlowiek nosi na sobie obraz i podobienstwo Boga, bowiem takim stworzyt
go Bog. Katechizm Kos$ciota Katolickiego bardzo stanowczo podkres$la, ze
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cztowiek ze swej natury jest istota religijna (por. KKK 28, 44). Religijnos¢
jest tak gleboko wpisana w ludzka naturg, tak bardzo ja stanowi, ze mozna
nawet mowic o ,.religijnosci bez Boga” (por. PDV 37). Innymi stowy, czto-
wiek nie potrafi zy¢ bez kultu; otoczony samym chlebem, czuje si¢ zle, umie-
ra z glodu. Swiat ludzki jest $wiatem otwartym, ktory bez takich pojeé, jak
,milo$¢, prawda, dobro, wolno$¢” nie jest mozliwy. Za wcze$niej wymienione
pojecia cztowiek oddaje nawet zycie. Bog tylko czlowieka zaprasza do roz-
mowy z Nim (por. KDK 19). Jezeli Bég cztowieka zaprasza do rozmowy
z Nim, znaczy to, ze zaprasza go do swigto$ci. Warto w tym miejscu przywo-
la¢ stowa modlitwy Kosciota: ,,0jcze prawdziwie §wigty, od poczatku $wiata
czynisz nas uczestnikami Twego zamystu Milosci, aby$my byli §wigtymi, jak
Ty jestes éwigty”z.

Na pytanie: czy religia ma moc uswigcenia cztowieka? czy moze czlowie-
ka doprowadzi¢ do Boga, ktory jest Mitoscia? — trzeba stanowczo odpowie-
dzie¢ zaprzeczeniem. Boga jako Communio Personarum nie zna nawet Stary
Testament. Jest on tylko zapowiedzia, za$ rzeczywistoscia jest Kosciot Swie-
ty. Czy religia ma moc zbawcza? Zadna miara, gdyby miata moc zbawcza
sama z siebie, cata Ekonomia Zbawienia bylaby zbyteczna.

Czlowiek zyjacy zgodnie z fenotypem religijnym, jakiego nabyl w swojej
kulturze, nie mogt osiagna¢ zbawienia, aczkolwiek nie§wiadomie zmierzat do
swigtosci, musiat jednak czeka¢ na Wcielenie Stowa. Tak wigc Jezus zstgpu-
jac do piekiel, uwalnia dusze sprawiedliwych oczekujace swego Wybawiciela,
to znaczy Jezusa Chrystusa (por. KKK 633). Jest to uwielbienie tych wszyst-
kich, ktérzy za sprawa ofiary odkupienczej uczestnicza w chwale Chrystusa3.
Cztowiek przed Chrystusem szukat Boga po omacku. Obraz, ktory znajdowat,
byt zawsze falszywy. Nawet Stary Testament podaje btedny obraz Boga juz
z tej racji, ze jest to obraz Boga zamkniety w konstrukcji zdaniowej, trzeba
przy jego odczytaniu uwzgledni¢ warunki spoleczne, polityczne, duchowos¢
1 inteligencje piszqcego“. Obraz Boga w religiach jest sam w sobie sprzeczny

2 Modlitwa eucharystyczna o tajemnicy pojednania.

3Por. Jan Pawetl I, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Warszawa 1991,
s. 308.

“Por.L.Stachowialk, Bog. I1I. W Starym Testamencie, w: Encyklopedia Katolicka,
t. II, Lublin 1976, kol. 902-909; t e n z e, Bog w pismach starotestamentalnych i literaturze
miedzytestamentalnej, w: Aby pozna¢ Boga i czlowieka, red. B. Bejze, Warszawa 1974, s. 155-
170; S.Gr zy b e k, Rozwdj idei Boga w Starym Testamencie, ,,Czgstochowskie Studia Teo-
logiczne” 1(1973), s. 51-62; t e n z e, Obraz Boga w Starym Testamencie, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 30(1977)1, s. 2-18.
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(por. DCE 9). Jezeli B6g od samego zarania powotuje cztowieka do rozmowy
z Nim, wtedy mozemy to kategoryczne stwierdzenie analizowac poprzez tekst
Apokalipsy: ,,stoje u drzwi i pukam” (3, 20). Czlowiek otwieral drzwi, ale
otwierajac, znajdowal wlasna koncepcje, projekcje. Trzeba bylo czekac, az za
drzwiami spotkal pukajacego Chrystusa, bowiem tylko On jest Obrazem Boga
niewidzialnego (por. J 1, 18; 14, 10). Tylko Bog, ktory ma Matke, jest w his-
torii realny. Ciato lokalizuje Boga i cztowieka w czasie i w przestrzeni. Boga
ucielesnionego nie zna zadna religia, takiego Boga nie akceptuje rowniez
judaizm.

II. KOSCIOL — DOMEM SWIETOSCI

Od dwoch tysigcy lat w historii cztowieka dziata Kosciot Swiety. Nie jest
on religia ani religii nie glosi, bowiem religia jako taka zaistniala na globie
ziemskim wraz z cztowiekiem. Celem Chrystusa nie byto uksztaltowanie czto-
wieka ,,religijnego”, bowiem takiego czlowieka juz zastal. Chrystus bedac
Nowym Cztowiekiem, uczynit rowniez tych, ktorzy w Niego wierza, ,,nowy-
mi” ludzmi (por. Ef 2, 15; 4, 24: | boscie zwlekli z siebie dawnego cztowieka
z jego uczynkami, a przyoblekli w nowego, ktory wciaz si¢ odnawia ku gleb-
szemu poznaniu [Boga] wedlug obrazu tego, ktorego stworzyl” (por. Kol 3,
9-10). Nowy czlowiek jest nowym stworzeniem zakotwiczonym w Chrystusie.
Przejscie z ptaszczyzny cztowieka religijnego na ptaszczyzne czlowieka nowe-
go dokonuje si¢ moca Ducha Swigtego, jest dzietem tegoz Ducha (por. Rz 7,
6; 8, 1-16; Ga 5, 16-25). Cztowiek zostat zaproszony do rozmowy z Bogiem
od samego zarania, to jednak nowy cztowiek z Bogiem dialoguje, a to co$
wigcej niz rozmowa. Dialog zaktada wiedzg¢ o godno$ci i wartosci osoby.
Ten wspanialy dialog ma swoj start historyczny w Scenie Zwiastowania (por.
Lk 1, 26-38).

Kosciota nie wolno rozumie¢ jako jedna z wielu religii $wiata, nawet
religii chrzes$cijanskiej nie mozna sprowadza¢ do jednej z wielu religii $wiata
(por. PDV 46). Wiara w Chrystusa ,,nie jest religia Ksiggi” (por. KKK 108).
Kosciét Swiety nie jest katedra nauczajaca ,,0 Chrystusie”. Pierwszy politycz-
ny zakaz wydany apostotom nie dotyczyt mowienia o Chrystusie, lecz mowie-
nia w ,,to Imig” (por. Dz 4, 17; 5, 28.40).

Centrum Kos$ciota Swietego nie stanowia nakazy i zakazy, przykazania ani
nawet Dekalog, lecz Osoba Jezusa Chrystusa, ktory jest Ucielesniona MitoScia
Boga do czlowieka. Chrystus nie oddat siebie na sposdb eucharystyczny
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Synagodze ani religiom $§wiata, lecz tylko swojej Oblubienicy, i tylko Jej
zechcial objawi¢ Ojca (por. Mt 11, 27). Podobnie jak Maryja wraz ze swoim
Synem stanowita Osobe Mistyczna, tak Kosciot Swiety wraz ze swoim Pa-
nem, to znaczy Chrystusem (Kyriosem), stanowi Osobe Mistyczna (por. KKK
795). W Wieczerniku eucharystycznym zrodzito si¢ Ciato Mistyczne, bowiem
po raz pierwszy w historii stworzenie ztaczylo si¢ organicznie z Bogiem
Wcielonym (por. J 6, 56). Wczesniej Maryja data Stowu ciato i krew. Tak
wiec Eucharystia jest darem Boga Ojca przez Maryje w Duchu Swigtym.
Kosciét otrzymal nakaz aktualizowania tego Paschalnego Misterium (por.
Ek 22, 19-20). Poza Ko$ciolem Swietym nie ma Boga eucharystycznego, a to
zmienia diametralnie rozumienie $wigtosci. Eucharystia to jedyny sakrament,
ktéry przyjmujemy i kultywujemy, wszystkie sakramenty czerpia swa moc
z Eucharystii. Wynika z tego, ze wiara w Chrystusa nie jest teoretycznym
»tak” do Chrystusa, lecz jest zyciem bedacym Jego odblaskiem.

Zyé Chrystusem — znaczy stawaé sie $wietym. Czlowiek nie moze zy¢
wprost tak jak Chrystus, jest przeciez tylko czlowiekiem. Jednak Chrystus
pragnie, by w nowym czlowieku zyt Jego Duch (por. Flp 2, 20), by médgt
poprzez nowego cztowieka dziata¢ jak chce, gdzie chce i1 kiedy chce. Wierzy¢
— znaczy zy¢ Chrystusem. Nie stawiajac oporu Ko$ciotowi Swigtemu, nowy
czlowiek staje sig obrazem Syna Bozego (por. Rz 8, 29) i roznosi wszedzie
won Jego poznania (por. 2 Kor 3, 14-17). ,,Nie ma nic przyjemniejszego jak
won Panska” — uczyt §w. Augustyn ( 430). ,,Nowy czlowiek jest nosicielem
Boga, $wiatynia, nosicielem Chrystusa i §wigto$ci” — mowi $w. Ignacy Antio-
chenski (1 107). Warto jeszcze jeden cytat poda¢ za Stuga Bozym ks. Win-
centym Granatem: ,,Ow cztowiek, w ktérym Stowo mieszka, nie jest zmienny,
a nie udaje pigknego, prawdziwa to pigknos$¢, jest bowiem bogiem, staje sig
za§ tym cztowiek, gdyz pragnie tego samego co i Bog [...] widoczne to
misterium: Bég w cztowieku i cztowiek Bogiem” (Klemens Aleksandryjski
+ 215)5. Cztowiek nie moze wejs¢ do Ciata Mistycznego moca wtasnej de-
cyzji, inteligencji czy wlasciwej sobie religijno$ci, konieczne jest, by zostat
przyjety, trzeba o to przyjecie prosic.

Nowy cztowiek jest zakotwiczony w Chrystusie. Zanim zastanowimy sie
blizej nad $wigtoscia na sakramentalnej drodze Zzycia, warto w tym miejscu
zwroci¢ uwage, ze nie brak Swigtych, szczegdlnie z ostatnich czaséw, ktorzy
rozumieli swoje uswigcenie w Kosciele na sposob pobytu dziecka w tonie

3 Cyt. za: W. G r a n a t, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan
1985, s. 437.



10 ANTONI J. NOWAK OFM

matki. Wprawdzie dziecko zyje wlasnym zyciem — ma witasny uktad nerwowy
i wlasng grupe krwi — to jednak w swoim bytowaniu jest uzaleznione od
matki, i gdyby np. przecigto sobie pgpowing, automatycznie umiera. Taka
wlasnie ,,pepowing” jest zycie sakramentalne w tonie Matki Kos$ciota. Prze-
cigcie jej moze okazaé si¢ bardzo powaznym narazeniem swego zycia wiecz-
nego6. Oczywiscie, hagiografia ma przyktady wielkich pokutnikow, ktérych
mozna tylko podziwiaé7. Trzeba jednak pamigtaé, ze nie mozna uswigcac sig
wedlug wlasnej recepty. Nie umartwienie uswigca cztowieka, lecz sakramen-
talne zycie. Chodzi o to, by Duch Chrystusa dziatat poprzez nowego cztowie-
ka: jak, gdzie i kiedy chce. Chrystus od cztowieka domaga si¢ nawet spojni
mistycznej z Nim (por. J 6, 53). W tym si¢ wyraza Pawlowe zawotlanie:
W moim ja juz nie zyje moje ja, lecz w moim ja zyje J4 Chrystusa (por.
Ga 2, 20). Swiety — to czlowiek, ktory korzenie swego bytu zapuszcza
w Chrystusa i Nim zyje, w Nim i poprzez Niego dziata (por. Kol 2, 6-9).

Wedtug tradycji zydowskiej, zydowka rodzi zyda, niezaleznie od tego, do
jakiej rasy i kultury przynalezy ojciec dziecka. Takie mniemanie jest absur-
dem w odniesieniu do genetyki. Nie sposéob méwi¢ o genach czy chromoso-
mach zydowskich. Takze chrzescijanka nie porodzi chrze$cijanina, poniewaz
nie istnieja chromosomy chrzes’cijaﬁskieg. Dziecko opuszczajac tono matki
chrzescijanki, dopiero moca sakramentalna chrztu §w. przyjete jest do tona
Matki Kosciota. Rozpoczyna sakramentalny rozwoj, niemozliwy absolutnie
w obrebie zadnej religii ani w judaizmie. Przywotajmy w tym miejscu stowa
Soboru Watykanskiego II:

Kosciot za§ wierzy, ze Chrystus, ktory za wszystkich umart i zmartwychwstal, moze
cztowiekowi przez Ducha swego udzieli¢ §wiatta i sity, aby zdolny byl odpowiedzie¢
najwyzszemu swemu powotaniu; oraz ze nie dano ludziom innego pod niebem imienia,
w ktérym by mieli by¢ zbawieni. Podobnie tez wierzy, ze klucz, osrodek i cel calej ludz-
kiej historii znajduje si¢ w jego Panu i Nauczycielu. Ko$ciot utrzymuje nadto, ze u podtoza
wszystkich przemian istnieje wiele rzeczy nie ulegajacych zmianie, a majacych swa osta-
teczng podstawe w Chrystusie, ktéry jest Ten sam, wczoraj, dzi§ i na wieki (KDK 10).

Nie ulega watpliwosci, ze najwyzszym powotaniem czlowieka jest Swig-
tos$¢. Interesuje nas $§wigtos¢ na sakramentalnej drodze zycia. Skoro Chrystus

Por. . Werbinski, Swietosé w $wietle dekretéw beatyfikacyjnych i kanoni-
zacyjnych po Soborze Watykanskim II, Warszawa 1993, s. 97.

7 Por. tamze, s. 89-93.

8 Cztowick nie rodzi si¢ z gotowym repertuarem zachowan. Podlega presji kultury, w kto-
rej si¢ stopniowo rozwija — por. A. P o r t m a n n, Biologische Fragmente zu einer Lehre
vom Menschen, Basel—Stuttgart 1969, s. 27-68.
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oddat siebie — na sposob eucharystyczny — tylko i wytacznie swojej Oblubie-
nicy, znaczy to, ze Jego obecnos$¢ eucharystyczna jest zrédtem wszelkiego
uswigcenia. Eucharystia to jedyny sakrament, ktéry wystawiamy w monstran-
cji do adorowania. Wszystkie sakramenty czerpia swa moc z Eucharystii.
Kosciét Swiety to jedyny w tym $wiecie ,,dom”, w ktérym Bég Tréjosobowy
i cztowiek mieszkaja razem. Jest on (Kosciot) ,,powszechnym sakramentem
zbawienia” (KDK 45). Jezus Chrystus to ucielesnienie Mitosci Boga do
czlowieka.

I1I. USWIECENIE CZLOWIEKA W KOSCIELE

Przypatrzmy si¢ uSwigcaniu cztowieka na tej drodze sakramentalnej, ktéra
jest mozliwa tylko i wylacznie w Kosciele Swietym. Wiadomo, ze tylko
»nowy cztowiek” — ten zakotwiczony w Chrystusie moca chrztu §w. — ma
prawo kroczy¢ $ladami sakramentalnej obecnosci Chrystusa.

1. CHRZEST SWIETY

Cztowiek osiaga Boga — ktory jest Mitoscia — jedynie przez Chrystusa.
Tylko Bdg, ktéry bytuje i dziata relacyjnie, jest Mitoscia. Bog rozumiany
jako jeden — sam w sobie — jako samotno$¢ osamotniona, Miloscia by¢ nie
moze. Tylko Bog postrzegany jako Communio Personarum jest MitoScia.
Tak wigc pod eklezjalnym terminem ,,B6g” nie kryje si¢ jakas kosmiczna
substancja, energia czy wybuch, lecz wlasnie MILOSC. Wiaczenie do Ciata
Mistycznego Chrystusa moca sakramentu jest przeogromna taska, dobrze ja
wyraza subtelno$¢ jezyka polskiego. Staropolska nazwa chrztu: Christ-iti
znaczy dostownie czyni¢ cztowieka ,,Chrystusowym”. Oddaje zatem o wiele
glebiej istote tego sakramentu niz lacinski termin: baptismum (obmywanie).
Ochrzczony jest przyobleczony w Chrystusa (por. Ga 3, 27), stat si¢ w Nim
nowym stworzeniem (por. Rz 5, 12-21).

Cztowiek rozwija si¢ poprawnie tylko w porzadku mitosci. Stworzony na
obraz i podobienstwo Boga, w chrzcie §w. otrzymuje obraz Syna Bozego,
Jezusa Chrystusa, i nie podlega juz blizej nieokreslonemu wychowaniu religij-
nemu, lecz chrystoformizacji. Jest to zatem rozwdj w relacji do Osoby Jezusa
Chrystusa. T¢ prawde wyrazit pigknie $w. Grzegorz z Nazjanzu (1 390),
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stwierdzajac, ze nosimy w sobie piecz¢¢ Boga w tym celu, aby mdgt On nas
rozpoznaé9.

Relacja osoby ludzkiej do Osoby Chrystusa warunkuje poprawne rozumie-
nie siebie samego oraz drugiego czlowieka. Sobor Watykanski II nie myli sig¢
twierdzac, ze dopiero w tajemnicy Wcielonego Stowa rozjasnia si¢ tajemnica
cztowieka (por. KDK 22). Chrzest §w. umozliwia czlowieckowi postepowanie
za Chrystusem, a nawet zobowiazuje go do takiego postgpowania. Ono wa-
runkuje stawanie si¢ coraz bardziej czlowiekiem (por. KDK 41), tzn. coraz
bardziej §wigtym. Pomiedzy chrztem $w. a taska wiary istnieje gleboka spdj-
nia. Uwalnia on cztowieka od grzechu pierworodnego, a tym samym zakotwi-
cza go w Chrystusie, przez co cztowiek staje si¢ nowym stworzeniem: ,,Bo
wy wszyscy, ktorzy zostalicie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie sig¢
w Chrystusa” (Ga 3, 27). Czlowiek zzuwa z siebie ,,starego czlowieka”, to
znaczy religijnego, przyodziewa si¢ w ,,nowego cztowieka” — uchrystusowio-
nego wedtug Boga — by zy¢ w sprawiedliwos$ci i prawdziwej swigtosci (por.
Ef 4, 21-24).

Gdy chodzi o chrzest dzieci, to nie podlega najmniejszej watpliwosci, ze
wielka rolg w tymze uswigceniu odgrywa ,,kosciot-rodzina”, wcze$niej nazwa-
ny exkAeotoho — kosciotek domowy ($w. Jan Chryzostom { 407; por. KK
11). Dziecko, ktore od samego zarania w sposob nieswiadomy doswiadcza,
ze centrum rodziny stanowi Chrystusa i poznaje Go w ojcu i matce, niewat-
pliwie znajduje si¢ na drodze u§wigcenia w Chrystusie. Rodzice sakramentalni
sa pierwszymi katechetami prowadzacymi swe dziecko do Chrystusa: ,,Po-
zwolcie dzieciom przyjs¢ do mnie” (Lk 18, 16). Obowiazkiem rodzicow jest
stworzenie takiej atmosfery sakramentalnej w rodzinie, by dziecko rozumiato,
ze nalezy Chrystusa ukocha¢ w kazdym poszczegdlnym czlowieku, bo mitosc
jest naczelnym przykazaniem. Mamy si¢ tak mitowa¢, jak On nas umitowat,
gdyz dal nam siebie za wzdr autentycznej mitosci (por. J 15, 9.17).

Rodzina powinna by¢ prawdziwa szkota cndt spotecznych. Sakrament
chrztu $w. nie jest odnalezionym skarbem o charakterze prywatnym; ma on
donos$ne znaczenie spoteczne, relacyjnelo. Dziecko winno pozna¢ prawdzi-
wego Boga Trojosobowego — tylko taki Bog jest Mitoscia — i nauczy¢ sig
mitos$ci blizniego, innymi stowy: mitowania Chrystusa w kazdym cztowieku
(por. Mt 25, 31-46). Cztowiek rozmija si¢ z Chrystusem, gdy mija sig

% Por. Kazanie $w. Grzegorza z Nazjanzu biskupa, ,Liturgia Godzin” IV, s. 387-388.

19 por. Uber die Kindertaufe, als eine Praxis seit unvordenklichen Zeiten; zob. Instruktion
tiber die Kindertaufe, ,,L’Osservatore Romano” 50(1980), s. 10.
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z cztowiekiem. Postawa do cztowieka jest empirycznym dowodem wiary
w Chrystusa, znakiem §wigto$ci. Przyja¢ chrzest $w. — znaczy pozwoli¢, by
Oblubienica Chrystusa otworzyla czlowiekowi wszystkie zmysly i uczucia,
rozum i serce na Boga, ktory jest MitoScia, oraz na cztowieka, ktdry jest
obrazem Milosci Boga. Zycie ma swoje zrédlo w mitosci, ktéra nie jest
czym$ statycznym, lecz musi by¢ dynamiczna. Ona stanowi istotg Swigtosci,
bowiem taka jest natura Boga Tr(’)jjedynegoll. Tak wigc cztowiek niewla-
czony w Chrystusa nie bardzo wie, co w ogole znaczy ,,by¢ czlowiekiem”.
Istota sakramentu chrztu polega w konsekwencji na wpatrywaniu si¢ w Chrys-
tusa jako absolutnie wyjatkowa Osobg, ktora umozliwia cztowiekowi poznanie
nie tylko prawdziwego Boga, ale tez samego siebie jako osobe.

Zyé Chrystusem — znaczy zmierza¢ do $wietosci, do zbawienia wiecznego.
Chrzest §w. daje taske wzrostu, ukierunkowuje na poznanie Syna Bozego,
,»cztowieka doskonatego”, i stymuluje do osiagania ,,miary wielkos$ci wedtug
Petni Chrystusa” (Ef 4, 13). Nakaz chrztu ma charakter uniwersalistyczny
(por. Mt 28, 19; Mk 16, 16). Tylko aktywne bytowanie w Ciele Mistycznym
umozliwia poznanie Chrystusa jako ucielesniona Mitos¢ Boga do czlowieka.

Nie mozna u§wigci¢ siebie identyfikujac si¢ z czyms. Uswigcenie ma cha-
rakter relacyjny, polegajacy na identyfikacji z Kims, tzn. z Chrystusem. Trze-
ba stanowczo podkresli¢, ze zanim czlowiek zostaje przyjety do Ciala Mis-
tycznego Chrystusa moca sakramentu chrztu, wyrzeka si¢ wszystkiego, co
uniemozliwia dazenie do Swigtosci w Chrystusie, a wigc szatana i wszystkich
jego spraw. Neofita staje si¢ wlasnoscia Jezusa Chrystusa, jedynego dawcy
zycia (por. Dz 4, 12; 3, 15). Gdy chodzi o dziecko — to obowiazkiem rodzi-
cow bedzie prowadzi¢ je, dopoméc dojs¢ do tak wzniostej $wiadomosci'?.
To samo dotyczy chrztu narodu, musi on dorasta¢ do §wigtosci w Chrystusie.
Przez chrzest przestaje by¢ zwyktym zbiorowiskiem ludzi, cho¢ uczestniczy
w powszechnych dziejach, wlaczony w Mistyczne Ciato Chrystusa13 staje
si¢ narodem, ktéry rodzi swietych. Nardd polski przyjmujac chrzest $w.,
zostal uwolniony od religijnego fenotypu kultywowania Swiatowida, poznat
bowiem Boga Trojjedynego w Chrystusie, z Chrystusem i przez Chrystusa.

Wpor. . Werbinski, Problemy i zadania wspolczesnej hagiografii, Torun 2004,
s. 68-69.

12 por.J.Szt y chmiler, Obowiqzek rodzicow w zakresie zapewnienia i przygoto-
wania chrztu dzieci, w: Chrzest — nowos¢ zZycia, red. A.J. Nowak OFM, ks. W. Stomka (Homo
meditans X), Lublin 1992, s. 173-184.

13 Por. K. Macheta, Chrzest narodu jako podstawa nowego Zycia, w: Chrzest —
nowos¢ zycia, s. 153-172.
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2. POKUTA I POJEDNANIE

Czy sakrament pokuty i pojednania jest przeszkoda na drodze do $wigtos-
ci, czy tez warunkiem sine qua non dla uswiecenia? Czlowiek zostat stwo-
rzony do komunii z Bogiem, ktéry jest Mitoscia. Konieczno$¢ bycia mitowa-
nym i mitowania kogo$ jest podstawowym no$nikiem ludzkiej egzystencji.
Cztowiek rozwija sig¢ poprawnie tylko wtedy, gdy jest niesiony przez mitos¢.
Grzech pierworodny nie zdemonizowat czlowieka, nie zniszczyt tego ukierun-
kowania ludzkiego bytu ku mitos$ci.

Jezeli przez taske bedziemy rozumieli udane spotkanie z Chrystusem,
spojnie z Nim — to grzech nalezy postrzega¢ jako zerwanie kontaktu z Chrys-
tusem, nadwerezenie czy ostabienie relacji z Chrystusem. Skoro ,taska” jest
relacja — to grzech nie moze by¢ rozumiany jako ,,plama” na duszy, lecz jako
zniszczona lub naruszona relacja do Boga, do czlowieka i samego siebie. Ani
zadna religia, ani Stary Testament, ani sam cztowiek nie potrafi uwalnia¢ od
grzechu. Znawcy kultur zwracaja uwage, ze $wiadomos$¢ zta wprowadzata
cztowieka w szatl religijny do tego stopnia, ze potrafit sktada¢ krwawe ofiary
ze swych najdzielniejszych synow i z najpigkniejszych cor, by ubtagac¢ ura-
zone bostwa!®. Ottarze madrych Grekow rowniez ociekaly krwia. Nie byli
wolni od tego rodzaju ofiar takze synowie Starego Przymierza (por. 2 Krl 16,
1-4): ,,sktadali w ofierze swych syndw i swoje corki ztym duchom” (Ps 106
(105), 37-38).

Sytuacja ulegta radykalnej zmianie, gdy ,,Stowo stalo si¢ ciatem”. Absolut-
nie pierwsza informacja od Boga o Stowie uciele$nionym dotyczy wlasnie
uwolnienia cztowieka od grzechu (por. Mt 1, 21). Przyszedl, by wybawic
grzesznikow, sposrod ktdrych ja jestem pierwszy — mowi Apostot Pawet (por.
1 Tm 1, 15). Bég objawiony przez Chrystusa i w Chrystusie nie mie$ci sig
w zadnych kanonach religijnych, prawnych, socjologicznych ani nawet staro-
testamentalnych. Chrystus rozsadza te wszystkie kanony. To Bdg, ktory ot-
wiera serce wobec syna marnotrawnego; Bog peten mitosci i mitosierdzia
(por. Lk 15, 11-32). Jest pasterzem zagubionej owcy i zaprasza do wspodlnej
rados$ci (por. Lk 15, 1-7). Do stotu zaprasza ubogich, zebrakow, matych —
wszystkich (por. Mt 22, 1-14). Kt6z nie jest wobec Niego zebrakiem? Zbiera
zanurzonych w grzechu i niewidzacych mozliwosci wyjscia z tej sytuacji (por.

14 Literatura w tym wzgledzie jest bardzo bogata, nie jest naszym zadaniem wglebianie
sig w to smutne i okrutne zagadnienie. Warto jednak zwrdci¢ uwage na pozycje: J.-P. R o u x,
Krew. Mity, symbole, rzeczywistos¢, tt. z jez. franc. M. Perek, Krakow 1994.
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Lk 18, 9-14). Jego mitosierdzie i dobro¢ nie maja granic (por. J 3, 16). To
tylko przyktadowe sytuacje z kart Nowego Przymierza. Chrystus nigdy nie
wygrazal czlowiekowi swoim Ojcem, zawsze mowit o Nim, jako o pelnym
milosci i milosierdzia. Ojciec tak $wiat umilowat, ze dat Syna, aby go zba-
wi¢, a nie potepi¢ (por. J 3, 17).

Skupiajac uwage na finale Ekonomii Zbawienia — tzn. na $mierci i zmar-
twychwstaniu Chrystusa — nietrudno zauwazy¢, ze On ,,oddat siebie eucharys-
tycznie” Kos$ciotowi tuz przed swoja $miercia (por. Lk 22, 19-20). Ojciec
,dla nas grzechem uczynit Tego, ktéry nie znat grzechu” (2 Kor 5, 21). Prze-
klety przez Prawo umart na drzewie krzyza, bo tylko na tej drodze modgt
naprawi¢ ontyczng sytuacje cztowieka!®. Pierwszym darem Zmartwychwsta-
tego jest dar Ducha Swigtego dla odpuszczania, ale i zatrzymywania grze-
chow (por. J 20, 22-23).

Zycie i dzialanie w Ciele Mistycznym Chrystusa nie gwarantuje nam bez-
grzeszno$ci. Nowy cztowiek ustawicznie do§wiadcza, ze mito$¢ i mitosierdzie
Chrystusa w sposob nieskonczony goruja nad kazdym grzechem. Podczas gdy
inni czuja si¢ dobrze w stanie grzechu i majac zbrukane sumienie (por. Tt 1,
15), nawet nie mysla o rozgrzeszeniu, nowy cztowiek czuje si¢ zle w separa-
cji od Chrystusa i szuka Jego milosierdzia, niepokoi go bowiem sumienie
w Duchu Swietym (por. Rz 9, 1). Taki stan sumienia wskazuje na §wigtoé
cztowieka, bowiem separacja od Chrystusa sprawia mu autentyczny bol. Utra-
ta wrazliwo$ci sumienia powoduje ,,zaCmienie poczucia Boga”, ktory jest
Mitoscia (por. RP 18). Mamy tu do czynienia ze swoistym paradoksem: im
wigksza, bardziej zywa jest spdjnia z Chrystusem, tym wigksze poczucie
wtasnej miernoty, wigksza swiadomos$¢ grzesznos$ci. Jest to niewatpliwie owoc
prawidlowo przyjmowanego sakramentu pokuty i pojednania.

Nie mozna zmierza¢ do $Swigtosci lekcewazac milosierdzie Chrystusa.
Najwigkszy grzech, jaki moze sig¢ przytrafi¢ nowemu cztowiekowi, to przeko-
nanie o wlasnej bezgrzesznos$ci. Taki stan graniczy z bluznierstwem przeciw
Duchowi Swietemu, blokuje taske rozgrzeszenia, odrzucajac zbawczy owoc
ofiarowany cztowiekowi przez Ducha Swigtego (por. DV 46). Nie grzech jest
przeszkoda na drodze do $wigtosci — kto mowi, ze jest bez grzechu, ten jest
ktamca (por. 1 J 1, 2) — lecz przekonanie o swojej bezgrzesznosci, poczucie,
ze mozna siebie udoskonali¢ i uswigci¢ bez Chrystusa, bez Jego mitosierdzia.

B por.J.Szla g a, On to dla nas grzechem uczynil tego, ktory nie znal grzechu [...]
(2 Kor 5, 21), w: Milos¢ wigksza niz grzech, red. A.J. Nowak OFM, ks. W. Stomka (Homo
meditans XII), Lublin 1996, s. 28-29.
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Kazde przystapienie do sakramentu pokuty i pojednania nie tylko wyraza
credo, ale rowniez rados¢ ducha i ciata, ze Mitos¢ Chrystusa jest wigksza niz
grzech, bo On przebaczajac — zapomina. Grzech, ktory byt zrédtem niepokoju
i duchowego obciazenia, odpuszczony w sakramencie pokuty i pojednania,
ustepuje miejsca radosci z taski powrotu do Ojca, ktéry cieszy si¢ przygoto-
wujac powracajacemu ucztg (por. Lk 15, 11-32).

Wprawdzie istota sakramentu pokuty i pojednania tkwi w mocy taski od-
puszczania grzechéw, jednak nie mozna mu odmowi¢ skutkow natury psy-
chiczno-duchowej. Rado$¢ z zaistniatej harmonii wewnetrznej, poczucie ulgi,
uwolnienie od bolu — powoduja odciazenie psychiczne, a sa owocem tego
sakramentu. Juz $w. Bazyli (¥ 379) uwazal, ze ,,grzech milczeniem przywalo-
ny i niewyjawiony, staje si¢ choroba i kompleksem duszy”. Niespokojne,
obciagzone i ttumione sumienie powoduje, ze cztowiek zamiast uzna¢ grzech
1 przyzna¢ si¢ do niego, probuje ttumaczy¢ siebie cudzymi grzechami, bloku-
jac w ten sposdb droge do swigtosci. Tylko cztowiek wtaczony w Ciato Mis-
tyczne Chrystusa ma prawo do tak wspaniatej taski — doswiadczania, ze Chry-
stus 1 z grzechu moze wyprowadzi¢ dobro, a czlowieka upokorzonego grze-
chem przyblizy¢ do uswigcenia. Sakrament pokuty i pojednania zostat dany
nowemu cztowiekowi, aby go nasyci¢ sprawiedliwo$cia, u§wigceniem (por.
RH 20). Kto poktada nadziej¢ w Chrystusie, ten si¢ u§wigca, podobnie jak
Chrystus jest §wigty (por. 1 J 3, 3).

3. EUCHARYSTIA

Wszystkie czynnosci ztaczone z sakramentalnym zyciem mialyby charakter
magiczny, gdyby Chrystus nie oddat siebie na sposdb eucharystyczny swojej
Oblubienicy. Z Eucharystii czerpia sitg i moc pozostate sakramenty. To jedy-
ny z sakramentdéw — jak juz wspomnieliSmy — ktory przyjmujemy i kultywu-
jemy. Nie mamy absolutnie potrzeby, by wnika¢ w argumentacj¢ dotyczaca
realnej obecnosci Chrystusa. Eucharystia bedaca Jego realna obecnoscia, jest
wigc sakramentem Milo$ci. Chrystus jest Ucielesniona Mitoscia Boga do
cztowieka. Dat nam siebie za przyktad, bySmy tak mitowali sig¢, jak On nas
umitowat (por. J 13, 34). ,,Wytrwajcie w mojej mitosci” — powiedzial aposto-
lom podczas Ostatniej Wieczerzy (por. J 15, 9).

Interesuje nas zagadnienie §wigtosci na sakramentalnej drodze zycia. Juz
Zwiastowanie jest zapowiedzia, ze Syn Bozy bedzie rozdawany eucharystycz-
nie tym, ktorzy w Niego uwierza. Stowo otrzymato ciato i krew od niepoka-
lanej Matki, dlatego mogto siebie zaofiarowa¢ eucharystycznie swemu Kos-
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ciotowi. Eucharystia jest darem Boga Ojca, udzielonym nam przez Maryje¢
w Duchu Swietym. Ustanowienie eucharystycznej Obecno$ci Chrystusa jest
prawdziwa kenozg. Scena Zwiastowania wyrazajaca rado$¢ Stworcy i stworze-
nia rozpoczyna si¢ od slow youpe, keyopitwpevn — ciesz sie¢ Laski Petna
(Lk 1, 28). Apostol Jan natomiast rozpoczal opis Wieczerzy Panskiej od
podkre$lenia, ze Chrystus umitowat nas az do konca — e1{ teAol nyannoev
ovtovl (J 13, 1) — az do naszej grzesznosci. Podjal bowiem decyzje, ze
zawsze bedzie bytowat w ciele grzesznych ludzi. Nikt z ludzi (z wyjatkiem
Niepokalanej) nie moze powiedzie¢, ze jest godzien przyja¢ Chrystusa eucha-
rystycznego. W. Stinissen OCD zastanawiajac sig, dlaczego Jan Ewangelista
nie podatl stow konsekracji, podkresla, ze zwrocit on nasza uwage na sama
istote Eucharystii — przez umywanie n6g — na mitos¢ stluzebna. Ustanowienie
Eucharystii uczy, ze mitowaé¢ znaczy sta¢ si¢ napojem i pokarmem; a Smier¢
na Golgocie pokazuje, ze gotowo$¢ oddania swego zycia — to szczytowy
wyraz mitosci'®. Zyé faktycznie Eucharystia — oznacza koniecznoéé zaakcep-
towania w petni tych trzech tajemnic zawartych w Eucharystii. Wykluczenie
jednego z aktow moze okazac si¢ Swigtokradztwem.

Tak wigc nie ma mszy $wigtej tzw. prywatnej, nie ma bowiem Eucharystii
prywatnej. Msza $wieta, Eucharystia — sa zawsze relacyjne. Swigto§¢ bez
relacji nie jest $wieto$cia. Chrystus zada, by Go milowa¢ w kazdym cztowie-
ku. Eucharystia uczy nas, ze migdzy Chrystusem a moim wlasnym ja staje
kazdy cztowiek. Postawa wobec czlowieka jest empirycznym dowodem wiary
w Chrystusa.

Nowy cztowiek rozwija si¢ duchowo i uswigca w klimacie Eucharystii.
Noszac w sobie Chrystusa eucharystycznego, roznosi won Jego poznania, won
dla wielu zbawienna, ale dla wielu $§mierciono$na, ku odrzuceniu (por. 2 Kor
2, 14-16). Cztowiek uswigcony Eucharystia ma w sobie Ducha Chrystusowe-
go, ktory dziata przez niego zmieniajac oblicze ziemi, czuje si¢ wigc zobo-
wiazany do ewangelizacji. Kto pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworze-
niem (por. 2 Kor 5, 17). Warto w tym miejscu zacytowaé stowa Modlitwy po
Komunii z 27 niedzieli w ciagu roku: ,,Wszechmogacy Boze, spraw, aby
udzial w tym Sakramencie zaspokoit gtdéd i pragnienie naszej duszy i prze-
mienit nas w Chrystusa, ktérego przyjmujemy”. Zycie Chrystusa przenika
zatem do zycia ludzi nowych, staje si¢ zadatkiem ich §wigtosci i zycia wiecz-
nego. Po przyjeciu Eucharystii kaptan modli sig: ,,Panie, daj nam czystym

16 por. Chleb, ktory tamiemy, tt. z jez. szwed. J. Iwaszkiewicz, Poznan 2000, s. 25.
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sercem przyjaé to, co spozyliSmy, i dar otrzymany w doczesno$ci niech sig
stanie dla nas lekarstwem na zycie wieczne”.

Cztowiek zyjac Eucharystia, gtebiej dotyka wilasnej tajemnicy, gdy calosc¢
swego zycia ttumaczy przez Chrystusa. Wierzacym jest ten, kto akceptuje fakt
1 tajemnicg Wcielenia Stowa. Glgbiej wierzacym — ten, kto z tego faktu i ta-
jemnicy czerpie zasadnicza site dla swego zycia i w ten sposdb rozumie
SWoja pozycje w makrokosmosie!”. Zyjac Eucharystia, cztowiek nie stawia
Kosciolowi oporu przed u§wigcaniem, czym przyczynia si¢ do budowy Ciata
Mistycznego Chrystusa. Ten za$, kto bedac nowym cztowiekiem lekcewazy
zycie Eucharystia, w jaki$ sposob Kosciotowi szkodzi i go pomniejsza.

4. BIERZMOWANIE

Wigkszo$¢ ludzi weszta do Ciata Mistycznego Chrystusa moca chrztu $w.
na sposob nieswiadomy. Ochrzczony wrasta w rodzinie sakramentalnej, poz-
naje Chrystusa jako centrum rodziny, gdyz caly kalendarz chrzescijanina jest
chrystocentryczny. Czlowiek zyjac takim kalendarzem, nie zauwaza nawet, jak
stopniowo coraz bardziej integruje si¢ w Chrystusie. Jan Pawel II pisal, ze
»postannictwo rodziny jest zakorzenione w chrzcie $wigtym, a przez laske
sakramentu matzenstwa otrzymuje nowa moc dla przekazywania wiary, dla
uswigcenia” (FC 52).

To, co bylo gleboko przezywane — czgsto na sposob zewnetrzny — powin-
no sta¢ si¢ $wiadomym zrodtem uswigcenia. Temu stuzy sakrament bierzmo-
wania. Bozy dar — na tej drodze uswigcenia, jaka jest sakramentalne zycie —
winien budzi¢ stopniowo $wiadoma rado$¢, by cztowiek wzrastajac w Swig-
tosci, stawat si¢ coraz bardziej uczniem, a wreszcie $wiadkiem Chrystusa
(por. DWCH 3). Swigto$¢ ujawniajaca sie w sakramencie bierzmowania pole-
ga na tym, ze czlowiek ze swa wiara w Chrystusa staje w konfrontacji z zy-
ciem, gdzie obok siebie rosna pszenica i kakol (por. Mt 13, 25-30). Tajemni-
ca dobra i tajemnica zla istnieje obok siebie. W starciu z do§wiadczeniami,
jakie niesie zycie, cztowiek powinien dawac¢ pierwszenstwo Chrystusowi.
Sakrament bierzmowania wyposaza czlowicka w moc Ducha Swietego, mobi-
lizuje do odwaznego prezentowania Chrystusa stowem i czynem oraz odwaz-
nej obrony taski wiary w Chrystusa (por. KDK 11). Sw. Cyprian z Kartaginy

17 por. K. W ojtyta, Von der Konigswiirde des Menschen, tt. z jez. pl. i wi. R. An-
dree, R. v. Rhein, A.D. Spranger, M. Weber, Hrsg. v. J. Stroynowski, Stuttgart 1980, s. 52.
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(T 258) uczy: ,,Namasci¢ rowniez trzeba koniecznie tego, kto zostal ochrzczo-
ny, aby przez przyjecie charyzmy, to jest namaszczenia, stal sig¢ pomazancem
Boga i taske Chrystusa mogt mie¢ w sobie”!8.

Sakrament bierzmowania kojarzy si¢ z dojrzatoscia chrzescijanska, aczkol-
wiek dojrzatos¢ ta nie jest czyms$ statycznym, raz osiagnigtym, lecz ustawicz-
nym dojrzewaniem ku petni Chrystusowej. Mozna w tym miejscu uzy¢ stow
Apostota Pawla i skierowa¢ je na Kosciot Swiety, podkreslajac, ze Chrystus
ksztattuje w nas obraz i rodzi w bdlach tak dtugo, az zostanie w nas uksztat-
towany Chrystus (por. Ga 4, 19). Ustawicznie dojrzewajacy chrzes$cijanin,
w $rodowisku taski przyjmuje z radoscia kazdy proces przemiany psychicznej
przez Ducha Swietego, ktory powadzi do $wigtosci. Dynamiczne dojrzewanie
polega na wykorzystaniu tych mozliwo$ci rozwojowych przez konsekwentna
wspotprace z taska. Sakrament bierzmowania uswiadamia czlowiekowi, ze
miara tej dojrzatosci jest ,.chrytosformizacja”!®. Mlody czlowiek nie moze
stawia¢ oporu Koséciotowi Swietemu w procesie uchrystusowienia, pojmujac,
ze tylko tacy ludzie buduja prawdziwie ludzki §wiat. Przebudowa S$wiata
dotyczy rowniez zycia spoteczno-politycznego. Zwraca uwage na ten fakt
Sobdér Watykanski I dobitnymi stowami: ,,Chrzescijanin zaniedbujacy swoje
obowiazki doczesne, zaniedbuje swoje obowiazki wobec blizniego, co wigcej,
wobec samego Boga i naraza na niebezpieczenstwo swoje zbawienie wieczne”
(KDK 43). Przemiana $wiata nie dokonuje si¢ przez zwalczanie zta ztem,
ani nawet przez samo zwalczanie zta. Zto nalezy zwycigza¢ dobrem (por.
Rz 12, 21).

Dobrze zrozumiany, przyjety sakrament bierzmowania, przyczynia si¢ do
dojrzatosci chrzescijanskiej, poniewaz w nim nowy cztowiek otrzymuje Ducha
Swigtego na wzor Piecdziesiatnicy. Moc tego sakramentu jest wieksza, gdy
cztowiek z laska $wiadomie wspoélpracuje. Przywotajmy jeszcze raz stowa
Soboru Watykanskiego II, ktory uczy, ze wierni ,,przez sakrament bierzmowa-
nia jeszcze $cislej wiaza si¢ z Kosciolem, otrzymuja szczegdlng moc Ducha
Swigtego i w ten sposéb jeszcze mocniej zobowiazani sa, jako prawdziwi
swiadkowie Chrystusa, do szerzenia wiary stowem i uczynkami oraz do bro-
nienia jej” (KK 11). Jesli jest to petniejsze zwiagzanie ochrzczonego z Cialem

18 Cyt. za: A. O ¢ h a t, Namaszczenie w sakramencie bierzmowania (dzieje i teologia
obrzedu), w: Dojrzalosé¢ chrzescijanska, red. A.J. Nowak OFM, ks. W. Stomka (Homo medi-
tans XI), Lublin 1994, s. 21.

Y Por. T.Paszkowska, Chrystoformizacja, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
red. ks. M. Chmielewski, Lublin—Krakow 2002, s. 123-124.
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Mistycznym Chrystusa, to tym samym petniejsze zobowiazanie do §wigtosci.
Przyjmujacy sakrament bierzmowania otrzymuje piecze¢ Ducha Swigtego.

Piecze¢ potwierdza autentyczno$¢ wartosciowych dokumentow. Chrystusa
naznaczyl swa pieczecia Bog Ojciec (por. J 6, 27). Wierzacy w Chrystusa
zostaje roOwniez opatrzony pieczecia (por. Ef 1, 13), co wskazuje na to, ze
mamy do czynienia z chrze$cijaninem, ktéry dynamicznie dojrzewa, poktada
nadziej¢ w Chrystusie i uswigca sig, chcac by¢ podobnie jak Chrystus $wig-
tym (por. 1 J 3, 3). Duch Swiety jest sprawca wszelkiego uswigcenia, prze-
mienia i1 uszlachetnia cztowieka, by mogt sta¢ si¢ uczestnikiem w boskiej
naturze (por. 1 P 1, 4). Chrystus Zmartwychwstaly mowit do apostotow:
,przyjmijcie Ducha Swigtego” (J 20, 22). Apostot Pawet upominal, by nie
gasi¢ Ducha (por. 1 Tes 5, 19), nie lekcewazy¢ Go i nie zasmucac¢ (por. Ef
4, 30). Chrzest $w. wlacza cztowiecka w Mistyczne Ciato Chrystusa, w bierz-
mowaniu ochrzczony staje si¢ mieszkaniem Ducha Swi@tegozo, ktory jest
Uswigcicielem. Sakrament ten glteboko przezyty, umacnia wiare — posiadajac
moc Ducha Swietego, cztowiek nie wstydzi si¢ stowem i zyciem $wiadczy¢
o Chrystusie. Przez ten sakrament nowy cztowiek otrzymuje ,,szczeg6lng moc
Ducha Swigtego” (KK 11).

5. KAPLANSTWO

Sakrament kaplanstwa nie jest kontynuacja tego kaptanstwa, ktore byto
obecne w Starym Przymierzu. Jest to kaptanstwo nowe — ,kielich Nowego
Przymierza” — tak istotowo zlaczone z Eucharystia, ze bez Eucharystii nie
ma nowego kaptanstwa, a bez nowego kaptanstwa nie ma Eucharystii (por.
PDV 1).

W Wieczerniku eucharystycznym powstato Mistyczne Cialo Chrystusa —
po raz pierwszy w dziejach ludzkich ztaczyt si¢ czlowiek organicznie z Bo-
giem. W atmosferze eucharystycznej obecnosci Chrystus nazwal apostotow
swoimi przyjaciotmi (por. J 15, 14), podkreslajac, ze nie oni Go wybrali, lecz
On wybrat ich (por. J 15, 16-27). Powolania nie mozna zastapi¢ zadna ludzka
decyzja (por. PDV 36). Kaptanstwo nie jest droga, ktéra sobie cztowiek sam
wybiera, jak to ma miejsce przy wyborze zawodu. Kaptan musi rozumiec
siebie jako przyjaciela Chrystusa. W Wieczerniku Ducha Swigtego (od Pigé-

20 por. Jan Pawel II, Wierze w Kosciél jeden, swiety, powszechny i apostolski,
Watykan 1996, s. 128.
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dziesiatnicy) ten ,,przyjaciel Chrystusa” staje si¢ dynamicznym i odwaznym
pasterzem (por. Dz 2, 1-41), dzialajacym in persona Christi (por. KK 10).

Chrystus do swego ludu posyta przyjaciot swoich. Przyjazn kaptana
z Chrystusem jest pierwotna wobec pasterskiej dzialalno$ci®!. Pasterz, ktory
nie jest przyjacielem Chrystusa, moze okaza¢ si¢ wilkiem w owczej skorze
(por. Mt 7, 15; Dz 20, 29), Pan za$ posyta tych swoich przyjaciét jak owce
miedzy wilki (por. Mt 10, 16). Kaptan zyskuje, gdy jest owieczka wsrod
wilkéw, lecz przegrywa sromotnie, gdy probuje by¢ wilkiem wsérod wilkow.
Swiadomo$¢ bycia przyjacielem Chrystusa niesie ze soba wielkie zobowiaza-
nia, nade wszystko, by zy¢ tak jak zyl ,Przyjaciel”. On zyl w ubdstwie,
w postuszenstwie 1 bezzenstwie. Kaptan musi zabiega¢ o osobista §wigtos$c
w Nim, na sakramentalnej drodze zycia niczego nie mozna wykonaé bez
Chrystusa (por. J 15, 4-5). Jako czlowiek zmierza do $wigto$ci nieraz po
bardzo kretych drogach, ktérych sam nie rozumie. Jednak czujac si¢ zanurzo-
ny w Chrystusie — na wzdér Apostota Pawla: ,teraz juz nie ja zyje, lecz zyje
we mnie Chrystus” (Ga 2, 20) — wie, ze wystarczy mu taski Chrystusowe;j,
a moc w stabosci si¢ doskonali (por. 2 Kor 12, 9).

Dla wiernych §wigto$¢ kaptana bywa czytelna w sprawowaniu mszy $wig-
tej, natomiast umitowanie sakramentu szafowania Milosierdziem stanowi
wyraz jego gorliwosci (por. RP 29). Kaptan winien baczy¢, by nie zwiodt go
szatan sukcesami doczesnymi, poklaskiem u wigkszos$ci i honorami tego §wia-
ta. Te metody skutecznie zabijaja gorliwos$¢ szafarza sakramentéw i proroka.
Kazde za$ ego te absolvo jest druzgocaca klgska szatana. Kaptan, ktory nie
miatby czasu dla sakramentalnego szafowania Mitosierdzia, sprzeniewierza sig
przyjazni z Chrystusem. Braku §wigtosci nie zastapi jakas doczesna ,,kanoni-
zacja”, ja bowiem stusznie mozna przyréwnaé do ,,pychy duchowej”zz, kto-
ra stawia opor Duchowi Swietemu. Taki kaptan nie godzi si¢ roznosi¢ won
poznania Jezusa Chrystusa.

Kaptan — to ,,cztowiek, ktory daje Chrystusa”. Kto posiada bledny obraz
Boga, musi rdwniez mie¢ bledny obraz cztowieka. Na ten fakt zwrdcit uwage
Jan Pawel II (por. PDV 37). Kaptan niosac cztowiekowi Chrystusa, daje nie
tylko prawdziwego Boga, ale réwniez poprawne rozumienie cztowieka, a na-
wet Swiata przyrody. Jezeli Sobor Watykanski II w Dekrecie o formacji kap-
tanskiej cytuje stowa §w. Augustyna: ,Ile ktos mituje Kosciot Chrystusowy,

2l por. AJ. Nowak OFM, Trynitarny wymiar kaplanstwa. Vos autem dixi amicos
(J 15, 14), ,,Dobry Pasterz” (Zielona Gora) 1999, z. 23, s. 9-26.
2 por. Werbinski, Problemy i zadania wspdlczesnej hagiografii, s. 89.
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tyle ma Ducha Swietego” (DFK 9), to pragnie kaptanowi uswiadomié¢, ze nie
sposdb mowi¢ o jakimkolwiek uswigceniu bez postuszenstwa i umilowania
Kosciota Swigtego. Nosnikiem §wigtosci jest postuszefistwo i mito§¢ wobec
Kosciota.

Koscioét nie potrafi kanonizowac osob niepostusznych, nawet gdy w zna-
czeniu spotecznym dokonali wielkich rzeczy23. Do kaptanskiego wymiaru
$wieto$ci mozna odnies¢ ciekawe refleksje ks. I. Werbinskiego. Autor pyta,
dlaczego milos$¢ stanowi istote Swigtosci? Odpowiadajac stwierdza, ze pocho-
dzi ona od Boga, a Jego natur¢ stanowi Milo$¢. Podobnie jak mitos¢ jest
dynamiczna, taka rowniez musi by¢ s’wi@toé(:24. Stowa Apostota Pawta: ,mi-
lo§¢ nie wyrzadza zta blizniemu” (Rz 13, 10), mozna tez wyrazi¢ jako:
,»Chrystus nie wyrzadza zta blizniemu”. Skoro kaptan jest przyjacielem Chrys-
tusa, to jego $wigtos¢ uwidacznia si¢ szczegolnie w tym, ze nie wyrzadza on
zta blizniemu. Okre$lenie sacerdos alter Christus jest nadal aktualne. Chrys-
tus jest tak bardzo dialogowo zlaczony z Ojcem, Ze mozna powiedzie¢, iz On
»jest Modlitwa”. Kaptan wyraza swa milo§¢ do Chrystusa i cztowieka rowniez
modlitwa eklezjalna: wspdlna i prywatna.

6. MALZENSTWO

Kaptan jest przyjacielem Chrystusa, co znaczy, ze wszedl z Nim w mis-
tyczny zwiazek, oparty na bardzo silnym wezle us§wigcenia, kaptanskiej chrys-
toformizacji. Inaczej ma si¢ sprawa uSwigcenia w sakramencie matzenstwa.
Kobieta nie zawiera sakramentu matzenstwa w mezczyznie ani mezczyzna
w kobiecie, lecz oboje zawieraja zwiazek w Chrystusie. Tak wigc w sakra-
mencie matzenstwa mamy do czynienia z trojca: ,,.kobieta—Chrystus—mezczyz-
na”. Gdzie brak jednej osoby, tam nie ma sakramentu. Musi to by¢ zwiazek
normalny, to znaczy oparty na ukladzie chromosomowym: XX-XY. Zadne
patologie nie wchodza tu w rachube, bowiem zycie powstaje tylko z mitosci
i patologiczny uktad (xx-xx; xy-xy) nie potrafi da¢ zycia. Mitos¢ jest pier-
wotna, zycie za$ wtorne. Bog jest Miloscia i1 dlatego jest Communio Persona-
rum. Bog rozumiany jako osamotniony, potgzny absolut, mitoscia by¢ nie
moze.

23 Por. AJ.N o w a k OFM, Posluszehstwo Kosciolowi Swigtemu fundamentem formacji
kaplanskiej w swietle Jana Pawla Il posynodalnej Adhortacji Apostolskiej Pastores dabo vobis,
»Roczniki Teologiczne” XLII(1995), z. 5, s. 39-59.

2 Por. Werbinski, Problemy i zadania wspolczesnej hagiografii, s. 68-69.
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Sobor Watykanski II poucza, ze ,,matzonkowie chrzescijanscy na mocy
Sakramentu Matzenstwa, przez ktory wyrazaja tajemnice jednosci i ptodnej
mito$ci pomigdzy Chrystusem i Ko$ciotem oraz w niej uczestnicza (por. Ef
5, 32), wspomagaja si¢ wzajemnie [...] dla zdobycia $wigtosci” (KK 11).
W kazdym stanie i powolaniu, rowniez w stanie matzenskim na drodze do
swigtosci musza pojawic sig roznego rodzaju zniechgcenia. To oczyszczenie
jest konieczne?’, trzeba w ten stan duchowo-psychiczny wejs¢, by doswiad-
czy¢ spojni mistycznej z Chrystusem poprzez zong czy meza. Mito$¢ matzen-
ska winna wzorowa¢ si¢ na Milo$ci Trynitarnej. Matlzonkowie zostali powota-
ni przez Mitos¢, z mitosci i do mitosci. Ta uswigcajaca mitos$¢ jest znakiem
ich pokrewienstwa z Bogiem.

Droga uswigcenia w malzenstwie nie opiera si¢ na wilasnych receptach,
lecz na zyciu Paschalnym Misterium. Glgboka §wiadomos$¢, ze jest to zwiazek
zawarty ,,w Chrystusie”, pozwala pokonywa¢ wielorakie trudno$ci, a nawet
wydobywa¢ z nich pozytywne wnioski. Matzonkowie zlaczeni w Chrystusie
powinni wiedzie¢, ze warto$¢ seksualna przynalezy do mito$ci, w malzenstwie
mito$¢ nie utozsamia si¢ z seksem. Nieswiadomos¢ tego stanowi zasadniczy
btad w tzw. nowoczesnych matzenstwach. Nie ma jednak zadnych ,,nowoczes-
nych sakramentoéw”. Mitos¢ potrzebna jest zawsze, na nia nie wolno czekac,
natomiast wymiar seksualny jest skazany ,na czekanie” réwniez w matzen-
stwie. Umiejetno$¢ czekania w tym wzgledzie budzi wdzigczno$¢ za dar ciata
— to znaczy za dar osoby — bowiem czlowiek nie ma nic cenniejszego od
swego ciala. Umiejetnos¢ czekania nie pozwala zanieczyszcza¢ swoje ciato
chemia, technika. Mito$¢ nie potrzebuje techniki, co wigcej — techniczne trak-
towanie drugiej osoby w malzenstwie jest totalnym zaprzeczeniem milosci
i dazenia do $wigtosci. Umiejetnos¢ czekania doprowadza kazde spotkanie do
odczytania daru, mistyki ciala, doswiadczenia Chrystusa w ciele zony lub
meza. Wtedy pozadanie, ktore towarzyszy mitosci — nie bedac celem — nie
jest przeszkoda w obopolnym uswigceniu w Chrystusie. Jest ono realne, tatwe
do zrealizowania, przy dobrej woli obu stron — by ich ciata byly az po naj-
glebsze wltokna przeniknigte cialem eucharystycznym. Wtedy wyrazajac swa
milo$§¢ w ekstazie ciata, zawieraja ja rowniez w slowach pelnych zachwytu
w Chrystusie. Tak sprawowany sakrament matzenstwa, jest odczuwalny w ca-
lym biegu zycia, we wszystkich do§wiadczeniach (por. FC 56). Im bardziej
malzonkowie sa scaleni w Chrystusie, tym bardziej sa ztaczeni ze soba, we
wzajemnym u§wigceniu przez Niego.

25 Por. tamze, s. 90.
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7. NAMASZCZENIE CHORYCH

Kosciot Swiety za przykladem swego Kyriosa nie tudzi czlowieka wizja
doskonatej doczesno$ci. Swiat nie moze nigdy sta¢ si¢ tym, czym by¢ nie
moze: rajem, doczesnym szczeSciem. JesteSmy jednak stworzeni do radosci,
a nie do smutku. Przywotajmy stowa Jana Pawta II: ,Jak znalez¢ sens i war-
tos¢ leku, niepokoju, bolu fizycznego i psychicznego zwiazanego z nasza
$miertelna natura? gdzie szuka¢ usprawiedliwienia dla zmierzchu starosci
i dla $mierci, ktéora mimo rozwoju nauki i techniki, pozostaje nieuniknionym,
ostatecznym kresem ziemskiego Zycia?”26.

Chrystus odkupit cztowieka w jego radosci i smutku, zdrowiu i cierpieniu,
W umieraniu i w samej $mierci. Namaszczenie chorych pozwala nowemu
cztowiekowi zrozumie¢ sens cierpienia, ktore ma roéwniez moc uswigcajaca,
gdy cierpiacy wie, ze partycypujac w cierpieniach Chrystusa, swoim cierpie-
niem moze upraszac taski dla innych. Celem jest, by cztowiek siebie jeszcze
bardziej transcendowal, samego siebie przerastat i scalat si¢ z Chrystusem27.
Nowy cztowiek nie cieszy si¢ z cierpienia, przezywa jednak swoista rados¢
w cierpieniu, gdyz ono przez sakrament namaszczania pozwala partycypowac
w Chrystusie, i w ten sposob uswigca cztowieka. Mozna tez cierpieniem po-
maga¢ innym, skracajac ich pokute lub upraszajac innym btogostawienstwo.
Tak rozumiane cierpienie ,,jest moneta wrzucona do wspdélnego skarbca,
z ktérego inni beda korzystaé”28. Apostot Pawel pisze: ,,Teraz raduj¢ sig
w cierpieniach za was i ze swej strony dopeliam braki udrek Chrystusa
w moim ciele dla dobra Jego Ciala, ktérym jest Kosciot” (Kol 1, 24).

Kazdy sakrament jest droga do Chrystusa i ma na celu doprowadzenie
ucznia Chrystusowego do $wietosci. To jednak sakrament namaszczenia cho-
rych laczy sig¢ w sposdb szczegdlny z sytuacja dla czlowieka graniczng. Po-
maga nie tylko zrozumiec jej sens, ale rowniez uswiadomic sobie konieczno$¢
umierania i $mierci. Zapewne najbardziej w tajemnicy wiatyku cztowiek
uswiadamia sobie, ze $§wigtos¢ nie moze by¢ smutna. To smutek tego $wiata
sprowadza $mier¢ (por. 2 Kor 7, 10). Rados¢ jest z Ducha, wigc Swigtos¢
musi by¢ radosna. Chrystus niemalze przed meka i $miercia zyczyt aposto-
tom, by Jego rados¢ byta w nich petna (por. J 15, 11). Sakrament namaszcze-

%Jan Pawetll, Oredzie na swiatowy dzien chorych 1993, w: Do chorych i cierpiq-
cych, Krakow 2000, s. 27.

27 Por. AJ. N o w ak OFM, Osoba, fakt i tajemnica, Rzeszo6w 2009, s. 172.

BSw.Teresa z Lisieux, Rekopisy autobiograficzne, th. z jez. franc. A. Bartosz,
Krakow 1997, s. 232.
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nia chorych — zwany réwniez ,,wiatykiem” — stanowi $wigte przygotowanie
na ostateczne spotkanie z Chrystusem, ktory zapowiedzial: ,,gdy odejde
1 przygotuje wam miejsce, przyjde powtdrnie i zabiorg was do siebie, abyScie
1 wy byli tam, gdzie ja jestem” (J 14, 3).

Swieto$é na sakramentalnej drodze zycia, historycznie rzecz ujmujac, liczy
sobie dwa tysiace lat. Nie jesteSmy w stanie zliczy¢, ile osob na tej drodze
osiagnelo $wigtos¢. Kanonizowana $wigto$¢ — to tylko znikomy procent. Ile
0s6b jest teraz formowanych moca Ducha Swigtego na drodze sakramental-
nej? ,,Swieci” zyja mitosierdziem Chrystusa w sakramencie pokuty i Jego
eucharystyczna obecnos$cia, wiedzac, ze w sprawie u§wigcenia nie moga ni-
czego dokona¢ bez Chrystusa (por. J 15, 4).

Swieto$¢ nie jest owocem wielkiego heroizmu czy godnych podziwu umar-
twien, lecz ulegloscia wobec taski i gotowoscia dobrej woli, by zy¢ sakra-
mentalnie. Nie jest naszym zamiarem refleksja na temat ludzi, ktérzy nawet
nie wiedza, ze istnieje §wigto$¢ na sakramentalnej drodze.

Kosciot Swiety jest powszechnym sakramentem zbawienia dla catego §wia-
ta. Te prawde pigknie wyrazit Klemens Aleksandryjski (T 215), uczac, ze akt
stworczy Boga nazywamy $wiatem, natomiast ekonomi¢ zbawienia Swiata
zwiemy Kosciolem. Kto wytrwa na sakramentalnej drodze zycia, ten na
pewno zbawi si¢ i uswigci. Te pewnos$¢ daje Chrystus, ktory jest Prawda.
A Prawda klamac nie potrafi.
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DIE HEILIGKEIT AUF DEM SAKRAMENTALEN WEGE DES LEBENS

Zusammenfassung

In der Einfithrung betont der Verfasser, dass alle Menschen zur Heiligkeit berufen sind und
zwar aus diesem Grund, weil jeder Mensch nach dem Bild des Dreieinigen Gottes erschaffen
worden ist. Der Mensch ist berufen zur Gemeinschaft mit Gott (vgl. GS 19). In der Endzeit,
nachdem das ewige Wort leiblich in die Geschichte eingetreten ist und sich seiner Braut der
Heiligen Kirche eucharistisch verschenkt hat haben wir den sakramentalen Weg zur Heiligkeit,
der nur in der Kirche vorhanden ist, denn auflerhalb der Kirche gibt es keine Eucharistie. Die
Kirche ist also das einzige Haus in dem der Mensch und Gott beisammen sind. Die Taufe ist
der feierliche Eintritt auf den Weg des sakramentalen Lebens. Dank der Taufe, darf der
Mensch in einer engen Verbindung mit Christus leben. Der Verfasser schildert den Weg zur
Heiligkeit auf dem Wege der Sakramente: Die Taufe, das BuB3sakrament, die Eucharistie, die
Firmung, die Priesterweihe, das Ehesakrament, die Krankensalbung. In der Schlussfolgerung
weis der Verfasser darauf hin, dass das sakramentale Leben der schmaler Weg ist und wer auf
diesem Weg ausharrt bis an das Ende, der muss gerettet werden, denn das hat Christus ver-
sprochen, der die Wahrheit ist, und die Wahrheit kann nicht Liigen.

Zusammengefasst v. Antoni J. Nowak OFM

Slowa kluczowe: Religijnos$¢, Swigto$¢, uswiecenie, sakrament.

Key words: Religiosity, Holiness, Sanctification, Sacraments.



