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Swoje powotanie do $wigtosci cztowiek realizuje na drodze coraz petniej-
szego zjednoczenia z Bogiem. Katechizm Kosciota Katolickiego uczy, ze
zjednoczenie to jest ,,uczestnictwem w misterium Chrystusa [...] — a w Nim,

w misterium Trojey Swietej”!. Cztowiek przygotowuje sie do niego przez

Ks. dr PAWEL SYNOS — asystent Katedry Historii Duchowoséci w Instytucie Teologii
Duchowos$ci KUL, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin; adres do korespondencji: pawelsynos@
gmail.com

* Zofia Babiak urodzita si¢ 24 czerwca 1905 r. w Brandwicy koto Tarnobrzega w wielo-
dzietnej rodzinie. W 24 roku zycia wstapita do Zgromadzenia Stuzebniczek NMP Niepokalanie
Poczetej w Starej Wsi koto Brzozowa. W zgromadzeniu otrzymala imi¢ Roberta. Sluby wie-
czyste ztozyta w 1937 r. Prawie cate zycie zakonne naznaczone cierpieniem z powodu gruzlicy
kosci kolana, spedzita w Starej Wsi, gdzie w miar¢ mozliwosci zajmowala si¢ szyciem i hafto-
waniem. Cieszyla si¢ wielka zyczliwoscia i szacunkiem innych siostr. Dostapita taski malzen-
stwa duchowego i zjednoczenia przemieniajacego. Zmarta na skutek choroby 12 lipca 1945 r.
w Starej Wsi w opinii $wigtosci. Siostra Roberta Babiak pozostawita po sobie Autobiografie
i Dziennik duchowy. Pisma te zostaly wydane pod wspdlnym tytutem W oceanie Mitosci Mito-
siernej Trojcy Przenajswietszej, Autobiografia i Dziennik duchowy, Stara Wie$ 2005. Autor
w przedstawionym artykule korzysta z tego wydania, podajac w przypisach Dziennik duchowy
badZz Autobiografia oraz dany punkt dzieta. Trzeba zaznaczy¢, ze podobne zagadnienie przed-
stawil wezesniej ks. prof. Stanistaw Urbanski w artykule Trdjca Swieta w Zyciu mistycznym
s. Roberty Babiak, w: Ukryta w Bogu. Materialy z sympozjum w 100-lecie urodzin i 60. roczni-
ce smierci s. Roberty Babiak (1905-1945), Stara Wie$ 2005, s. 24-37. Ks. Urbanski opisat
jednak misterium Tréjcy Swietej w zyciu s. Roberty w sposéb wieloaspektowy. Autor niniej-
szego artykutu koncentruje sie zasadniczo na fakcie zamieszkania Trojcy Swigtej w czlowieku
i jego skutkach. Przedmiot formalny artykulu jest wigc rézny. Rozwazania te w zasadniczej
czesci pochodza z pracy doktorskiej autora zatytulowanej: ,, Trojca Swigta w zyciu duchowym
s. Roberty Babiak (1 1945)”, obronionej w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II
w 2009 r.
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coraz wierniejsze nasladowanie Chrystusa, wspdlprace z uswigcajacym dziata-
niem Ducha Swigtego oraz przez rozwéj cnét teologalnych. Kiedy dzieki tej
wspoélpracy z Bogiem chrzescijanin jest usposobiony do szczegdlnie intensyw-
nego doswiadczenia duchowego, Bég w sposob darmowy moze obdarzy¢ go
laska zjednoczenia mistycznego, ktore jest ,,doSwiadczeniem zamieszkiwania
Boga w Trojcy Osob w chrzescijaninie™. W takim przezyciu cztowiek od-
krywa zdumiewajaca prawde o obecnosci wszystkich Oséb Boskich w nim sa-
mym juz w zyciu doczesnym3 . Prawda ta nie jest juz zatem wiedza teore-
tyczna, ale rzeczywistym, cho¢ bardzo trudnym do przekazania doswiadcze-
niem. Artykut stawia sobie za zadanie ukazanie misterium zamieszkania Trdj-
cy Swietej w polskiej mistyczce, s. Robercie Babiak ze Zgromadzenia Siostr
Stuzebniczek Starowiejskich. W swoim Dzienniku duchowym s. Roberta wie-
lokrotnie bowiem pisze o doswiadczeniu obecnosci Osob Boskich w niej
samej.

I. PRZYGOTOWANIE DO ZJEDNOCZENIA

Warunkiem zjednoczenia z Bogiem jest wyzbycie si¢ grzechu przez czto-
wieka. Rozwazajac w sposdb ogolny o stanie ludzkosci po grzechu, mistyczka
pisata o przepasci, ,,0 jakiej umyst, w zwyktym bedac stanie, nie moze sobie
nawet Wyobrazié”4, a ktora istnieje migdzy $wietym Bogiem a grzesznym
cztowiekiem. Grzech w czlowieku jest przeszkoda, aby Bég w nim zyt i dzia-
lat, co jest ,,wielka niesprawiedliwos’ciq”5 wobec Niego. O koniecznosci wol-
nosci od jakiegokolwiek grzechu s. Roberta zostala pouczona w obrazowy
sposob, w wizji z 24 grudnia 1941 r. Zobaczyta wtedy w wyobrazni wlasna

2M.Chmielewsk i, Vademecum duchowosci katolickiej. 101 pytan o zZycie ducho-
we, Lublin: Wydawnictwo muzyczne Polihymnia 2004, s. 107.

3 Tak pisze o tym R. Garrigou-Lagrange OP: ,,W niebie trzy Osoby Boskie mieszkaja
w duszy blogostawionej jak w $wiatyni, gdzie sg jasno poznawane i mitowane. Trojca Przenaj-
Swietsza jest widziana bez zastony w samym wnetrzu duszy blogostawionej, ktdra zachowuje
w istnieniu i w tasce dopeinionej i nieutracalnej. Kazdy $Swiety jest w ten sposob niejako
zywym przybytkiem, niejako hostia konsekrowana, obdarzona nadprzyrodzonym poznaniem
i milo$cig. Normalne zapoczatkowanie tego zycia w niebie nastepuje juz tu, na ziemi, w duszy
doskonatej, ktora osiagneta zjednoczenie przemieniajace” (Trzy okresy Zycia wewnetrznego
wstepem do Zycia w niebie, tt. T. Landy, Niepokalanow 2001, s. 758).

4 Dziennik duchowy, 719.

3 Tamze, 210.
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dusze, jako postanie dla Jezusa. Jednak Dzieciatko Jezus wskazywato na to
postanie z Igkiem. Wtedy — jak pisze siostra — zauwazyta ona ,,pelzajacego
robaka z gatunku gqsienicy”6. Rozpoznata w nim znak mitosci wtasnej, ktora
niszczy zycie duszy i jest ,,tym robakiem, ktory nigdy nie umiera”’. Jedy-
nym lekarstwem wobec grzesznej milosci wlasnej jest odstonigcie najskryt-
szych mysli i poruszen duszy wobec spowiednika. Wyzwolenie z grzechu
wiedzie zatem przez sakrament pokuty. Mistyczka rozroznia takze skutki
grzechu lekkiego, ktéry jest swoistym upokorzeniem dla Jezusa obecnego w
duszy ludzkiej, od skutkéw grzechu cigzkiego, przez ktory cztowiek ,,wypro-
wadza Zbawiciela az za wrota duszy”8. Jesli jednak czlowiek cieszy sig wol-
noscia od grzechu, wtedy ,,posiada cata mitos¢ Pana Boga”g. Dyspozycjami
wynikajacymi z wyzbycia si¢ grzechu, ktorymi powinien odznaczac si¢ czto-
wiek, aby sta¢ si¢ mitym mieszkaniem Trojcy Swigtej, sa mitosé i czystosé
duszylo.

Przygotowanie czlowieka na zjednoczenie z Bogiem Trojjedynym nie jest
dzielem jego samego, ale przede wszystkim dzietem Boga. Mistyczka zostala
0 tym pouczona w innej wizji, tym razem z 30 listopada 1941 r. Zobaczyla
W niej sama siebie topiaca si¢ w blotnistym bagnie, z ktérego nie mogta sig
wydosta¢. Wobec wiasnej niemocy zaczgta wzywac na pomoc Boga. W odpo-
wiedzi na to wolanie znalazta si¢ bez odzienia w krysztatowo czystym zrddle,
ktore zaniosto ja przed tron Tréjcy Swietej. Zrozumienie tej wizji nastapito
dopiero po kilku tygodniach. Jak interpretowata mistyczka, woda w tej wizji
oznaczala taske Boza, wobec ktorej cztowiek powinien zachowac si¢ zupetnie
biernie, aby da¢ si¢ prowadzi¢ tak, jak sig¢ Bogu podoba. Brak odzienia wyra-
zal konieczno$¢ zupelnego wyrzeczenia si¢ witasnej woli i ogolocenia ze
,wszystkich rzeczy ziemskich, a nawet duchowych”!!. Takie ogotocenie
upodabnia cztowieka do stanu przed grzechem pierworodnym, kiedy ludzi
okrywata ,,niewinnos¢ Boza”!2. Pozwala to swobodnie dzialaé Bogu w du-

6 Tamze, 434.

7 Tamze.

8 Tamze, 806.

9 Tamze, 4.

10 pod data 25 listopada 1941 r. s. Roberta odnotowata: ,,Po Komunii $w. przedstawil mi
Zbawiciel potrzebe wielkiej mitosci i czysto$ci duszy. Dal mi zrozumie¢, ze jak w pokoju
choc¢by ztotym nie mozna byloby mieszka¢, gdyby w nim powietrze byto nieczyste, tak samo
niemilo bytoby, gdyby powietr;e bylo, a $ciany brudne i odarte. Mito$¢ i czysto§¢ czynia z
duszy mite mieszkanie Trdjcy Swietej” (tamze, 398).

1 Tamze, 404.

12 Tamze.
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szy ludzkiej. Droga, ktora wiedzie do zjednoczenia z Tréjca Swieta, jest takze
przyjecie cierpien, zarowno fizycznych, jak i duchowych, jakie zsyta ,,Ojcow-
skie Serca Boga”13.

II. ZJEDNOCZENIE Z TROJCA SWIETA — TERMINOLOGIA

W swoim zyciu mistycznym s. Roberta wielokrotnie doswiadczalnie prze-
zywata obecno$é¢ Tréjcy Swigtej w sobie. Wyraznie zaznaczyta pierwsze takie
przezycie, ktore miato miejsce 18 grudnia 1940 r.14 Oddajac te chwile ob-
cowania z Bogiem Troéjjedynym, mistyczka pisata najczesciej o ,,posiada-

niu”!® obecnosci Trojcy Swigtej w duszy, o ,,poczuciu”16 obecnosci Troj-
cy Swigtej w duszy oraz o ,,ujrzeniu”17 w sobie w sposob symboliczny

13 Autobiografia, 76. W swoich zapiskach s. Roberta opisuje okres oczyszczenia: ,,Jezus
tak dziata, ze dusza moja przez Niego i z Nim ze wszystkiego czyni akty mitosci, a nawet
same upadki na korzys$¢ duszy si¢ obracaja. Lecz nim Jezus doprowadzit moja grzeszna dusze
do tego, by zyta tylko Jego miloscia, najpierw dopuscit na mnie straszliwe cierpienia we-
wnetrzne, jakie znositam przez dziewie¢ lat z gora. Prawie wszystkie dusze, szczegdlnie zakon-
ne chcialyby zy¢ czysta, goraca mitoscia Pana, ale niech najpierw pomysla, ze t¢ wielka taske
trzeba okupi¢ cierpieniami stokro¢ cigzszymi od samego konania, ze trzeba znie$¢ tortury mo-
ralno-fizyczne wszelkiego rodzaju az do ostatniej glebi ducha, az do szpiku kosci. Boég tylko
Sam moze zmierzy¢ przepa$¢ tego do$wiadczenia, tak ono jest bolesne, tak dreczace dniem
i noca, tak gorzkie jak lzy matki nad trumna swojego jedynaka i juz nawet nie wiem, jakimi
stowami okreslic cho¢ w przyblizeniu ten straszny czysciec ziemski. A jednak zsyta te cierpie-
nia ojcowskie Serce Boga, ktory tak wielce dusze mituje, widzi w niej plamy i mimo mitosci,
musi te dusze oczys$ci¢ w tak ciezkim cierpieniu, bo gdyby tego nie uczynit, nigdy by dusza
juz tu na ziemi nie zaznala szczeScia zjednoczenia sig¢ z Panem przez mitos¢” (tamze). Okres
ten trwat w przyblizeniu od zlozenia pierwszych §lubow czasowych 19 marca 1932 r. do spo-
wiedzi generalnej odbytej 3 stycznia 1940 r. Szerzej o tych przezyciach s. Roberta pisze
w swej Autobiografii w punktach 76-79. Calo$¢ drogi oczyszczenia s. Roberty opracowata
s. M. L. Bernatska w pracy: Oczyszczenie duchowe jako droga do zjednoczenia duszy z Bogiem
na podstawie ,, Autobiografii” i ,, Dziennika duchowego” siostry Roberty Babiak (1905-1945),
mps, UKSW, Warszawa 2008.

14 W ten dzief s. Roberta zanotowata: ,»Tegoz wieczora przy rachunku sumienia poznatam,
iz Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna. Poznanie to wprowadzilo mnie jakby w pélsen mi-
tosny. Po przyjsciu do siebie miatam po raz pierwszy w duszy obecnosé Trojey Swietej. Nie
mogtam objac tego szczescia i chwatly, jaka miatam w duszy” (Dziennik duchowy, 87).

15 por. tamze, 87, 196, 300, 435, 456, 823, 903.

16 Por. tamze, 141, 160, 859, 873, 891.

17 Por. tamze, 674, 792.
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Osob Bozych. Pisata takze o ,,zjawieniu”lg sie¢ Trojcy Swietej w duszy,

,,Zjednoczeniu”19 z ktéras z Osob Boskich, a przez Nia z cata Tréjca Swie-
ta, badz bezposrednio o zjednoczeniu20 z Trojca Swieta. Wyrazajac pasyw-
ny charakter tych przezy¢, s. Roberta mowita o ,oddaniu™?! sie Boga
w Tréjcy Swietej Jedynego duszy ludzkiej oraz o ,zamieszkaniu”?? Osob
Boskich w duszy. Cztowiek ze swej strony ,,plrzyjmuje”23 Trojce Swieta
i,,uczestniczy”24 w Jej zyciu. Mistyczka pisata takze o ,,zapelnieniu”25
duszy Tréjca Swieta oraz o ,,wzajemnym uscisku”2® miedzy dusza a Trojca
Swieta.

I1I. EUCHARYSTIA — UPRZYWILEJOWANYM MIEJSCEM
DOSWIADCZENIA TROJCY SWIETEJ

Szczegolna rolg w zyciu duchowym s. Roberty Babiak odgrywata Eucha-
rystia, ktdéra ,,stanowila dla niej najwazniejsza czynno$¢ dnia”?’. Z wielka
pieczotowitoscia zapisywala ona swe przezycia po przyjeciu Komunii §w.,
a Pokarm eucharystyczny w jej zyciu mistycznym ,,zajmowat pierwszorzedne
miejsce”zg. To wlasnie podczas mszy $§w. mistyczka bardzo czesto doswiad-
czalnie przezywala obecno$é¢ Trojey Swigtej w sobie. Po przyjeciu Komunii
$w. w dzien Zwiastowania 25 marca 1941 r. pisala o zrozumieniu obietnicy
Jezusa: ,,Do niego przyjdziemy i mieszkanie u niego uczynimy”29. Posilajac
si¢ Pokarmem eucharystycznym, niedtugo przed uroczystoscia Trojcy Swigtej

18 Por. tamze, 502, 547, 843.

19 por. tamze, 250, 403, 654, 724, 967.

20 por. tamze, 931.

21 por. tamze, 799, 1007.

22 Por. tamze, 662, tytut zeszytu sidédmego Dziennika duchowego.

23 por. tamze, 1000.

24 por. tamze, 575.

25 por. tamze, 455.

26 por. tamze, 960.

7] Misiurek, Eucharystia w Zyciu mistycznym s. Roberty Babiak, w: Ukryta
w Bogu, s. 38.

28 Tamze, s. 43.

29 Driennik duchowy, 160; por. J 14, 23.
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w 1941 r. s. Roberta pisata o przyjeciu wszystkich trzech Osoéb Boskich jako
jednego Boga w Jezusie Chrystusie30. Przezycia eucharystyczne nazywala
»usciskiem mitosci Trojcy Swi@tej”3l, relacjonujac: ,,jestem w zjednoczeniu
z jedna z Oséb Tréjey Swigtej i z Nia razem i w Niej mituje w jaki$ niepo-
jety sposéb druga Osobg Boska, lub dwie, albo cata Trojce éwigtq”32. Przed-
stawiajac te do$wiadczenia pisata, ze maja one miejsce czgsto. Dzigki Eucha-
rystii dusza ludzka staje si¢ przybytkiem, w ktéorym ,trzy Osoby Boskie
udzielaja si¢ Sobie w mitosei™3, w sposob analogiczny, jak ma to miejsce
na tonie Trojcy Przenajswigtszej.

Przezywajac obecno$¢ Trojcy Swigtej w sobie, s. Roberta mowita o prze-
ptywie zycia, jakie ma miejsce migdzy Bogiem a cztowiekiem. Dzigki temu
mistyczka czuta, Zze jest przez Jezusa i z Jezusem w samym tonie Trojcy
Swigtej i napawata si¢ ,tym zyciem, jakie Ojciec wiecznie daje Synowi
w Duchu Swi@tym”34. Dlatego wyznawala, ze wszystkie taski otrzymuje
przez Jezusa od Pana Boga35. Miala takze $wiadomos$¢, ze Boska Krew
Zbawiciela ptynie w jej zytach, przez co jest ,kochana przez cata Trojce
Swieta, Matke Boza i cate niebo”3%. Krew ta jest ,,wieczna i niewyczerpal-
na, jest zyciodajna, bo nalezy do wszystkich trzech Oséb Boskich, chociaz
tylko Syn Bozy stat sie Cztowiekiem™”. Dzigki niej ,,zycie Tréjcy Swigtej
dostaje si¢ cztowiekowi w udziale przez Komunig éwi@tq”38.

Przyjecie Eucharystii jest takze momentem szczegolnego, wzajemnego poz-
nania Boga i cztowieka. Opisujac przezycia po przyjeciu Eucharystii 21 mar-
ca 1942 r., s. Roberta méwita o niezmiennosci i jednosci zycia Tréjcy Swie-
tej: ,,Jedna jest w Nich mitos$¢, jedna wola i wszystkie doskonatosci tak dale-
ce sa jednoscia, ze zadna rzecz stworzona nie moze nigdy dojs¢ do takiej
jednoéci””. Wskutek tego Osoby Boskie czynia wszystko razem i odbieraja
rowna chwate. Poznanie to doprowadzito mistyczke do $cistego zjednoczenia

30 por. Dziennik duchowy, 227.
31 Tamze, 250.

32 Tamze.

3 Tamze, 360.

34 Tamze, 547.

33 por, tamze, 549.

36 Tamze, 627.

37 Tamze, 689.

3% Tamze.

39 Tamze, 564.
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w mitosci z Tréjca Swieta przez Jezusa Chrystusa40. Innym razem, 4 sierp-
nia 1942 r., nastgpstwem przyjecia Pokarmu eucharystycznego byto zanurze-
nie duszy mistyczki w cztowieczenstwie Chrystusa, a wraz z Nim przebywa-
nie w ,,objeciu Tréjcy Przenajéwigtszej”“. Dzigki temu poznawata ona ,,wol-
na wole Trzech Osob Boskich i wolna wolg Cztowieczenstwa Chrystusowego
w zjednoczeniu z Bostwem”42. Przyjecie Komunii $w. to takze chwila, kie-
dy Tréjca Swieta poznaje cztowicka. Jest to poznanie przenikajace ,,na wskros
we wszystkich wladzach duszy i ciata”®3. Dokonuje si¢ ono przez druga
Osob¢ Boska. Jesli cztowiek jest zjednoczony z Chrystusem przez mitose,
wtedy Tréjca Swieta rozpoznaje w nim wiasne doskonatosci, co budzi ,,zado-
wolenie Boze™*. Jego stopien zalezy za$ od zgodnos$ci woli ludzkiej z wola
Boza.

W swoim zyciu duchowym s. Roberta Babiak przejawiata gorace nabozen-
stwo wzgledem Hostii §$w. W swoich notatkach wielokrotnie zaswiadczata ona
o fizycznym odczuwaniu obecno$ci Chrystusa w Najswigtszym Sakramencie
W niej samej45. Po przyjeciu Komunii §w. w dniu 8 wrze$nia 1941 r. mis-
tyczka odnotowala: ,,Przez caly dzien czutam Hostie Swicta tak w swojej
piersi, jak Ja przyjetam.[...] Czutam stale jakby rozpalony kamyk na grani-
cy serca”™*®. Doswiadczalng obecnos¢ Jezusa w sobie nazywala ,,ogniem mi-
losci”, gdyz z Hostii rozptywato si¢ ,,najrozkoszniejsze ciepio”47 po calym
jej organizmie. Przezywajac takie stany, prosita Jezusa, aby znikly w niej
Postaci eucharystyczne, ale zostala pouczona przez Niego: ,,Nie przyszed-
lem na $wiat dla zlota, ale dla dusz”*®. W momencie przyjecia Eucharystii
26 listopada 1941 r. s. Roberta pisata o ztaczeniu Hostii z dusza, dokonanym
przez Ducha Swigtego ,,siedmioma promiennymi jakby hakami, czy klamra-
mi™*, dzigki czemu Jezus i przyjmujacy Go czlowiek staja sig ,,wigzniami

40 por. tamze.

41 Tamze, 736.

42 Tamze.

43 Tamze, 699.

4 Tamze.

Bpor.l.Misiurek, Eucharystia w Zyciu mistycznym s. Roberty Babiak, w: Ukryta
w Bogu, s. 46.

4 Dziennik duchowy, 301.

47 Tamze, 339.

48 Tamze, 324.

4 Tamze, 400.
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mitosci”?. Podobne do$wiadczenie mialo miejsce 9 kwietnia 1942 r., gdy
mistyczka ujrzata ,,siedem cudownych strumieni bijacych z Hostii $wig-
tej”5 !, ktore sprawialy w niej orzezwienie i rozpalenie mitosci ku Bogu.
Przezycia te wskazuja na dziatanie Ducha Swigtego w duszy zjednoczonej
z Bogiem przez Eucharystig.

Zazylo$¢ z Jezusem obecnym w Hostii §w. prowadzi do bliskosci z cata
Tréjca Swieta, gdyz ,,w Hostii $wietej jest cala Trojca Swigta™>2. Obecnosé
w Hostii Chrystusa, prawdziwego Boga-Czlowieka, a w Nim calej Trojcy
Przenaj$wigtszej to, wedlug s. Roberty, ,,najwyzsza prawda na ziemi”>3.
Wraz z przyjeciem Komunii $w. dusza staje si¢ mieszkaniem Boga, co mis-
tyczka opisata w swoim Dzienniku duchowym pod data 23 kwietnia 1942 r.
i przekazata stowami: ,,oddat mi si¢ Zbawiciel w swoim Swietym Czlowie-
czenstwie wraz z Trzema Osobami Trojcy Swi@tej”54. Bog oddaje si¢ w spo-
sob zupelny i1 prawdziwy: ,,On byl wigcej moj, anizeli ja swojq”ss. Stad
ogrom mitosci Oséb Bozych staje si¢ wlasnoscia cztowieka, a Eucharystia jest
urzeczywistnieniem obietnicy: ,,Jam jest Pan Bdog twdj” (Wj 20, 2). W tym
dialogu mitosci i oddania nie tylko dusza gos$ci Boga, ale takze Hostia §w.
przyjmuje dusze do siebie, co s. Roberta opisuje: ,,dusza moja znalazta sig¢
zamknieta w Hostii $wietej jak w monstrancji”56. Jezus pouczyt ja, ze jest
ona Jego hostia i On przyjmuje ja w siebie. Takie spojrzenie na tajemnice
Eucharystii moze zaskakiwa¢, ale daje pelniejszy obraz zjednoczenia, jakie
dokonuje si¢g w tym misterium. W ten sposéb nastgpuje szczegdlna wymiana,
ktora prowadzi do uswigcenia cztowieka.

Przyjecie Komunii §w. to dla s. Roberty wejscie w Chrystusa i zjednocze-
nie z Nim, a przez to bycie ,,jedno w mitosci i pragnieniu”57. Dzigki temu,
to sam Chrystus przez nig i w niej oddaje cze$¢ Trojcy Swigtej. W wizji
z 31 grudnia 1941 r. mistyczka w glebi swej duszy, jak w jakim$ gniazdecz-
ku, ujrzata trzy biale gotabki, ktore ,,gtowki trzymalty do wewnatrz i zastania-
ly sig, czyli obejmowaly sig wzajemnie”SS. Wizja ta zostata poprzedzona

30 Tamze.

51 Tamze, 579.
52 Tamze, 415.
53 Tamze, 549.
34 Tamze, 597.
33 Tamze, 799.
36 Tamze, 503.
37 Tamze, 355.
58 Tamze, 440.
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odczuciem szczegolnej obecnosci Oséb Bozych. Po Komunii §w. Hostia roz-
dzielila si¢ na trzy cze$ci, a kazdy z tych gotabkow przyjal jedna z nich.
Obrazowi temu towarzyszyto zrozumienie, ze w Jezusie eucharystycznym
mistyczka przyjeta cata Trojce Swigta, a Tréjca Swieta w Hostii przyjeta ja
w siebie. Eucharystia jest zatem sposobnoscia do wspodlprzenikania si¢ Boga
i cztowieka. Zjednoczenie s. Roberty z Chrystusem bylo tak wielkie, ze
w chwili przyjecia Pokarmu eucharystycznego pisata: ,,Pan Jezus Sam przyjat
Komunig §wieta, a ja przyjetam Ja w Nim, czyli statam si¢ uczestniczka Jego
zycia i rozkoszy w Bogu”sg. Cztowiek $cisle zjednoczony z Bogiem, cieszy
sig zatem nie tylko swoim zyciem w Bogu, ale zyciem Jezusa w Bogu. Chry-
stus zamieszkuje w cztowieku, dlatego w chwili Komunii $w. On sam przyj-
muje siebie w cztowieku. Mistyczka doszta do wniosku, ze ,,Bég oddaje sig
w Hostii Bogu, a dusza jest miejscem owego zjednoczenia si¢g Boga w Jego
cudownych Tajemnicach”60. Jest to rozjasnienie prawdy o uczestnictwie
cztowieka w zyciu Bozym. Nie jest to zatem prawda abstrakcyjna i teoretycz-
na, a uczestnictwo to nie jest jakim$ podobienstwem do zycia Bozego, ale
cztowiek przez Eucharysti¢ staje si¢ rzeczywiscie podmiotem wzajemnego
oddania si¢ Oséb Bozych w mitosci. Wobec tego zrozumiale staje si¢ wyzna-
nie s. Roberty: ,,stalo sig, ze byltam w Bogu, a Bog byt we mnie”®!. W prze-
zyciach tych mistyczka widziala urzeczywistnienie zapowiedzi Zbawiciela:
,Kto pozywa Ciato Moje i pije Moja Krew, mieszka we Mnie, a Ja w nim”
(J 6, 56).

Poprzez przyjmowanie Eucharystii cztowiek uczestniczy w swoistej ,,wy-
mianie mito$ci” i1 ,,wzajemnym wzbogacaniu si¢ w ofierze”®?, jaka ma miej-
sce migdzy nim a Chrystusem — Bogiem-Cztowiekiem, a dzigki Niemu takze
migdzy nim a cala Trojca Swieta. Jezus jest ,,darem najdoskonalszym”63,
nie tylko jaki cztowiek otrzymuje, ale takze jaki moze ofiarowa¢ Bogu. Ten
gest ofiarowania jest takze rado$cia dla Ofiarowanego, gdyz Jezus zapewnit
s. Robertg: ,,Nie ma dla Mnie milszej rozkoszy, jak by¢ ofiarowanym Ojcu

39 Tamze, 467.

60 Tamze, 683.

1 Tamze, 702. W innym miejscu, pod data 16 kwietnia 1942 r., siostra zapisata: ,,Po Ko-
munii §w. poznatam i odczutam w duchu, ze Ojciec niebieski i Duch Swiety oddaja si¢ Panu
Jezusowi w duszy przez Komunie $§wieta i to jest wielka chwata dla Pana Jezusa wedle tych
stow, ktorymi prosit Ojca: «Ojcze, wstaw Syna swego, jako Cig Syn Twdj wstawil na ziemi».
Tak wigc cata Trdjca Przenajswigtsza uwicelbia si¢ wzajemnie w duszy, a nie moze by¢ inaczej,
bo dusza ludzka jest obrazem Boga — a Bog sam siebie prawdziwie uwielbia” (tamze, 590).

62 Tamze, 706.

63 Tamze, 218.
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Przedwiecznemu”%*, Migdzy cztowiekiem a Bogiem nastgpuje zatem wza-
jemne obdarowanie tym darem, ktorym jest Jezus w Eucharystiiés. Razem
z Jezusem czlowiek ofiaruje Trojcy Swietej ,,wszystkie skarby nieba i ziemi,
wszystkie zastugi Swietych, wszystkie rzeczy widome i niewidome”, przez
co ,,wypetnia wszystko w sposdb doskonaty w Jezusie Chrystusie”“. W te
uswigcajaca wymiang migdzy Bogiem a czlowiekiem przez posrednictwo
Chrystusa wlaczony jest zatem caly $wiat.

Jezus, z mitosci ku ludziom, zszedt w Eucharystii na najnizszy stopien
ubostwa, poniewaz zostal unicestwiony do postaci chleba. Przez zjednoczenie
eucharystyczne ,,przyobleka si¢ w ludzka postac widzialng”®?. Czlowiek
oddaje Mu siebie, aby Chrystus w nim mitowat i uwielbiat swego Ojca. Stad,
jak zaznacza mistyczka, ,,Komunia §wigta jest mistycznym wcieleniem sig
Syna Bozego w komunikujaca osob@”68. Opisujac przezycia z Eucharystii
z dnia 7 marca 1942 r., s. Roberta odnotowala prosbe, jaka ustyszata od
Jezusa: ,,Daj Mi Trojce Swieta”®®. Zrozumiala wtedy, ze Chrystus ofiarowu-
je cztowiekowi Tréjce Swieta po to, aby czlowiek mogt Ja Jemu ofiarowac,
bo w ten sposdb moze Bogu odda¢ wszystko. Jak zaznaczyta: ,,Bogu wystar-
cza tylko Bég”70, a zatem przez godne uczestnictwo w Eucharystii cztowiek
sktada Bogu nalezna ofiarg, ktéra jest On sam. Zapis podobnych przezy¢
odnajdujemy pod data 11 kwietnia 1942 r. Po Komunii §w. siostra odnotowa-
la: ,,oddat mi si¢ Pan Jezus wraz z cala Trdjca Swieta” i dalej: ,,ja takze
oddalam Mu z powrotem cala Tréjce Swieta”’!. Eucharystia jest wigc prze-
strzenia wzajemnego oddania wszystkiego w mito$ci, co prowadzi do praw-
dziwego szczeScia na wzdr zycia Bozego. Mitos¢ taka ,,daje umilowanej
istocie wszystko, co sama posiada, aby za wszystko by¢ umitowanym wza-
jemnie”’?. Dlatego nie dziwi zapis przezy¢ z 9 maja 1942 r.: ,Pan Jezus
napetnial mnie Duchem Swietym, a ja Jemu z powrotem dawalam Ducha

4 Tamze.

65 pod data 21 stycznia 1942 r. siostra przytacza stowa ustyszane od Jezusa: ,,Nie ma dla
mnie nic stodszego, jak by¢ ofiarowanym przez dusze mojemu Ojcu niebieskiemu. Ojciec Moj,
w nadmiarze mitosci, ofiaruje Mnie z powrotem duszy, a tej wymianie nie masz nic rownego”
(tamze, 483).

6 Tamze, 521.

67 Tamze, 706.

8 Tamze.

69 Tamze, 549.

70 Tamze.

71 Tamze, 581.

72 Tamze, 778.
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Swigtego w mitosci”’?. W innym miejscu, pod data 5 stycznia 1943 r., mis-
tyczka zanotowata: ,,Stato sig, ze zycie Boze ptyngto w moje serce tak, jak
przepltywa Krew i znéw ptyneto ode mnie do Boga, jako do swojego Zréd-
a4 w najglebszych przezyciach eucharystycznych cztowiek jest zatem
wprowadzany przez Jezusa w wyjatkowa relacje mitosci wobec Oséb Bozych
i juz na ziemi kosztuje przedsmaku nieba. Jest to mozliwe, poniewaz zostat
on stworzony na ,,obraz i podobienstwo Boze” (por. Rdz 1, 26).

IV. DUSZA LUDZKA — MIEJSCEM SPOTKANIA Z TROJCA SWIETA

Podobienstwo duszy ludzkiej do Boga wyraza si¢ w samym fakcie jej ist-
nienia, zdolnosci do poznawania i chcenia, a takze do mitlowania. Siostra Ro-
berta wyznawata: ,,dlatego chce i poznaje, bo tak samo Bog poznaje i chce.
Dlatego zyj¢ 1 kocham, bo Bég zyje i miiuje”75. Cho¢ Boég jest niepodobny
do nikogo, tylko sam do siebie, to jednak ,,podobienstwo Jego odbija sig¢
w duszy ludzkiej jak stonce w wodzie”’. Dusza ludzka jest wyzsza od ma-
terii, poniewaz ma w sobie ,,pierwiastek Boski”’”.

Obraz Bozy jest wyrazony w duszy ludzkiej w sposob szczegdlny przez
Syna BoZego78. To przez Niego Osoby Boskie odbijaja swoj obraz w duszy
ludzkiej79. Jezus to ,,jasnos¢ Ojca”, Jego ,,Obraz Osobowy”80 przez swoje
zupelne podobienstwo we wszystkich doskonato$ciach. On za$§ te ,,jasnosc

73 Tamze, 623.

74 Tamze, 872.

73 Tamze, 625.

76 Tamze.

77 Tamze, 662. Prawda o obrazie i podobienstwie Bozym w czlowieku w teologii chrzesci-
janskiej byta zasadniczo rozwazana w trzech kierunkach — jako substancjalna — to, co cztowiek
posiada jako czg$¢ swej natury; funkcjonalna — jako wyraz dominacji cztowieka nad stworze-
niem oraz — relacyjna — wyrazajaca si¢ w budowaniu i zachowaniu relacji przez czlowieka.
Por.N.H e r z f e 1 d, Imago Dei, w: The New Westminster Dictionary of Christian Spirituali-
ty, SCM Press Ltd 2005, s. 361-363. Wydaje sie, ze w pismach s. Roberty Babiak dominuje
charakter relacyjny, ukierunkowany na budowanie relacji z Bogiem.

8 Por. Dziennik duchowy, 699.
7 Ppor. tamze, 754.
80 Tamze, 810.
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Ojca” odbija w duszach przez Ducha Swigtegogl. Cztowiek zatem jest obra-
zem calej Trojcy Swietej, a zarazem jest szczegdlnym przedmiotem mitosci
Bozej.

Mistyczka starowiejska podkreslata, ze Bog oddaje si¢ cztowiekowi w spo-
sob calkowity, poniewaz znajduje w nim swdj obraz. Sam, bedac Bytem nie-
rozdzielnym i1 doskonatym, nie chce widzie¢ si¢ w cztowieku tylko cze$cio-
wo, bo byloby to pewna niedoskonatoscia®?. Poniewaz czlowiek nosi w so-
bie obraz Bozy, nic poza Bogiem nie zdota go zadowoli¢. Takze on sam nie
moze zadowoli¢ Boga niczym innym, jak ofiarowaniem Mu samego siebie.
Wtedy bowiem oddaje Bogu dar najcenniejszy, bo ,,ponad dusze, ktora jest
obrazem Bozym, nie ma wigkszego daru™®3. Mistyczka wyrdznita dwie za-
sadnicze racje, dla ktérych dusza ludzka jest przyczyna chwaty Bozej, pierw-
szorzgdna — pochodzi z wzajemnego oddania Oséb Bozych w duszy, drugo-
rz¢dna za$ z doskonalosci duszy84.

Kazda dusza ludzka jest w sposéb wyjatkowy umitowana przez Boga. Jest
tak cenna dla Boga, jak ,Zrenica oka cztowiekowi”®. Boég kazda dusze mi-
huje tak, ,,jak gdyby ona sama istniata na Swiecie”80. Dzieje si¢ tak, ponie-
waz obraz Bozy w poszczegdlnej duszy jest ten sam, bo jest jeden Bog
w trzech Osobach. Bog, mitujac siebie w sposob doskonaty, miluje zarazem
swoje odbicie w cztowieku. Upodobanie Boze wzrasta, gdy cztowiek nabiera
podobienstwa do Niego przez cnoty i doskonate Zycie87.

Z faktu zamieszkania Boga w duszy ludzkiej pochodza pordéwnania, jakie
czynita mistyczka. Dusze ludzka poréwnywata do ogrodu, w ktorym znajduja
si¢ owoce dziatania Trojcy Swietej. W ogrodzie tym trzy Osoby Boskie odda-

81 Cz. S. Bartnik wnioskuje: ,,Jesli w cztowieku znajduje swe odwzorowanie i zarazem
«modelowo$é» Jezus Chrystus, to nie moze sig¢ to dzia¢ w izolacji od calej Trojcy Swietej.
Cztowiek, zwlaszcza jako istota odkupiona, ma w sobie obraz catej Trdjcy, cho¢ obraz Syna
Bozego pozostaje najbardziej «wlasny»” (Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin: RW KUL 2000,
s. 309).

82 Por. Dziennik duchowy, 233.

83 Tamze, 376.

84 por. tamze, 902.

85 Tamze, 254.

8 Tamze, 336.

87 Por. tamze. Siostra Roberta obraz Bozy w czlowieku przedstawia dynamicznie. Raz
stworzony na obraz i podobienstwo Boze cztowiek, cale zycie staje si¢ wyrazniejszym Bozym
obrazem badz antyobrazem. Takie podejscie koresponduje z uwaga Cz. S. Bartnika: ,,Obraz
Boga w pierwszych ludziach nie zostat skonczony. [...] Obraz ten w gruncie rzeczy jest czto-
wiekowi — i wszelkiemu stworzeniu — zadany jako tematyczna i egzystencjalna droga do
absolutnej tozsamosci” (Dogmatyka, s. 311).
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ja sobie wzajemnie cze$¢ za to, co uczynily dla duszy — za stworzenie, odku-
pienie i uswigcenie kazdej duszy. W tym obrazie s. Roberta widziata urzeczy-
wistnienie stéw: ,, Krolestwo Boze jest w was” (Lk 17, 21)88. Opisujac zjed-
noczenie z Chrystusem po Komunii $w. 8 czerwca 1942 r., odnotowala, ze
Zbawiciel wprowadzit ja do swego Serca, ktére nazwata ,,najrozkoszniejszym
Ogrodem”89. Takze jej serce zamienito si¢ w podobny ogrod i ,,stat sig je-
den ogrod, a w nim w najwyzszej rozkoszy znajdowata si¢ Trojca Swig-
ta”%0. Zjednoczenie to odniosta do stow: ,,Ogréod zamkniony, siostra moja,
oblubienica moja” (Pnp 4, 15). Stowa te powrdcily jeszcze w przezyciu
z 4 grudnia 1942 r. Siostra poréwnata wtedy dusze do przeslicznego ogrodu,
pelnego zielonych drzew i galazek, wysoko obmurowanego, do ktérego nie
ma wstepu nikt poza samym Bogiem. W ogrodzie tym trwa sekretny dialog
mitosci, ktorego mistyczka nie byta jednak w stanie odda¢ stowami. Wyznata
tylko: ,, Ty Boze wiesz, co to jest”91.

Kolejnym obrazem, do ktérego s. Roberta porownywata dusze, jest Wie-
czernik. W przezyciu z 18 listopada 1940 r. napisata wprost o wizji Wieczer-
nika w duszy. Wizja ta miata charakter czysto duchowy i wiazata si¢ ze
szczegdlna obecnoscia w niej Jezusa’?. Opisujac przebieg rozmyslania z 30
pazdziernika 1941 r., mistyczka wyznata, ze Jezus przedstawit jej dusze jako
Wieczernik i siebie samego w niej. Po przyjeciu za§ Komunii §w. nastapito
zjednoczenie ze Zbawicielem”?. W uroczysto$¢ Bozego Ciata — 4 czerwca
1942 r. Zbawiciel zapewnit siostre, ze przez cata oktawe tej uroczystosci
,bedzie w sposdb szczegdlny goscit w owym wieczerniku duszy”94. Dusza
ludzka jest zatem tym Wieczernikiem, do ktorego wstepuje Zbawiciel, aby
zjednoczy¢ si¢ z cztowiekiem. Jest takze ,,kosciotem Bozym i §wiatynia Du-
cha Swietego” (por. 1 Kor 3, 16). Opisujac przezycia z 23 lutego 1942 r.,
siostra wyznala, iz ujrzata wtasna dusze jako ,,$wiatyni¢ w Bogu a Boga w
tejze Swiatyni, czyli cata Trdjce Swieta”®>. Nie miata ona zadnych granic,
wewnatrz wypetniona i ozdobiona byta Bogiem. Znajdowaty si¢ w niej takze
»wszystkie sakramenty $wiete, taski, cnoty i wszelkiego rodzaju dobre uczyn-

8 Por. Dziennik duchowy, 379.
89 Tamze, 662.

9 Tamze.

1 Tamze, 843.

92 por, tamze, 54.

93 Ppor. tamze, 355.

94 Tamze, 659.

95 Tamze, 532.
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ki, ktore byly zywe i wieczne?®. Wszystkie te skarby ztozone w duszy
byly pomnazane i os$wiecane przez kazdy akt mitosci uczyniony przez
cztowieka wzgledem Boga97. Poniewaz Bog w duszy ludzkiej sktada swoja
milo$¢, mozna ja nazwac ,,Skarbnica Bozej milosci”®®. Dla niej dokonato
si¢ dzieto stworzenia i odkupienia, w niej Bog odnajduje swoja mitos¢ ,,nie
abstrakcyjna tylko, ale uczynkowa, rzeczywistaj’”. Jest ona umilowanym
,,klejnotem”loo, gdyz — jak pouczyt siostre Jezus — ,jest obrazem Pana
Boga, a Bog czci Samego Siebie w obrazie ludzkim™ 10!,

V. ROLA CNOT TEOLOGALNYCH
W ZJEDNOCZENIU Z TROJCA SWIETA

Godnos¢ i wielko$¢ cztowieka nie zamyka si¢ w fakcie stworzenia go na
obraz i podobienstwo Boze, ale wynika takze z nadprzyrodzonych darow,
jakie ten od Boga otrzymujeloz. Wsrdéd nich szczegdlna rolg stanowia
cnoty teologalne — wiara, nadzieja i mito$¢. Odnosza sig one bezposrednio do
Boga i uzdalniaja do jednos$ci z Nim. Bég Trojjedyny jest ich ,,poczatkiem,
motywem i przedmiotem”103. O doniostosci oraz koniecznosci pielggnowa-
nia i rozwijania cnot teologalnych $wiadczy fakt ich obecnosci w zyciu
Jezusa 1 Maryi. Wedtug s. Roberty Jezus, ktory byt podobny do ludzi we
wszystkim oprécz grzechu, ,,zyl w tych trzech cnotach jako Cztowiek” 104,

% Tamze.

o7 Opisujac te wizje, mistyczka odnosi ja do stow Apokalipsy: ,,Miastu nie potrzeba tez
stonca ani ksigzyca, bo o$wietla je chwala Boza, a Baranek jest jego lampa” (por. Ap 21, 23).
Tamze.

o8 Tamze, 978.

% Tamze.

100 Tamze, 841.

101 Tamze.

102 Nadprzyrodzone dary, jakie czlowiek otrzymuje od Boga, nie sa czym$§ zewngtrznym
od Niego samego, ale przez nie sam Bog staje si¢ obecny w cztowieku: ,,Otrzymujemy przez
taske nie tylko dary stworzone, lecz roéwniez samo zrdédto tych darow: Boga w Trdjcy Jedyne-
20” (A. Stomkows ki, Ku doskonalosci, Warszawa: Instytut Chrystusa Kroéla i Maryi
Matki i Krélowej 1993, s. 70).

103 KKK 1812.

194 Dziennik duchowy, 828. W teologii nie kwestionowano obecnos$ci cnoty mitosci obec-
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Takze Maryja przez cate zycie kierowata si¢ nadprzyrodzona wiara, nadzieja
i milos$cia. Cnoty te rozwingta w najwyzszym stopniu, jako ,trzy korony Jej
wszystkich cnot”!03,

O roli cno6t teologalnych mistyczka zostata pouczona w wizji, ktéra miata
miejsce w niedziele Tréjcy Swigtej — 8 czerwea 1941 r. Ujrzala wtedy, jak
z jej serca ,,wyszly trzy linie, a raczej trzy prady dziwnej mgty, ktére siggaty
az do nieba”!%®. Dzieki nim nasycata si¢ mitoscig Trojcy Przenajswigtsze;.
W obrazie tym odczytata symbol cnot teologicznych, przez ktore ,,dusza sigga
az do Boga, a Bog nawzajem oddaje si¢ duszy”107. W opisie przezy¢ po
przyjeciu Komunii $§w. 3 grudnia 1941 r. siostra napisata o zjednoczeniu ze
Zbawicielem przez wiare, nadziej¢ i mito$¢. Byto to ,,przeczyste ztaczenie sig¢
z Bogiem”log, dzigki ktoremu dusza i Bog pozostaja w ,.bezposrednim sto-
sunku mitosci”!?. Cnoty teologalne sa ,,jakby korona obcowania duszy z
Bogiem na ziemi”'1°, dzieki nim mozliwe staje si¢ najscislejsze zjednocze-
nie duszy z Bogiem. Inicjatorem tego zjednoczenia jest Bog, ktory ,,niejako
zmusza stworzenia swoje, aby si¢ z Nim jednoczyly przez wiare, nadzieje
i mitoge”!, gdyz dzigki temu wychodza one z nicosci oraz odnajduja swo-
ja prawdziwa warto$¢. W procesie tym poszczegolne cnoty maja swoje role,
jednak ostatecznie zjednoczenie dokonuje si¢ dzigki mitosci, ktora ,,jest nie

nej i realizowanej w zyciu i Osobie Jezusa, jednak odmawiano niekiedy Jezusowi cnot wiary
i nadziei jako bezprzedmiotowych w Jego przypadku. Dzigki widzeniu bezposredniemu Syna
Bozego, Jezus nie potrzebowat przyjmowac i zglgbia¢ Objawienia przez wiarg, niemniej przez
swoje absolutne oddanie Ojcu i realizacje woli Ojca jest tworca wiary. Gdy chodzi o cnote
nadziei, trzeba podkresli¢, ze Jezus jako czlowiek byt w stanie ciagltego bycia ku Ojcu i reali-
zowal si¢ w Nim stan ,,jeszcze nie”, ktdry ostatecznie spetnit si¢ w zmartwychwstaniu i wy-
wyzszeniu. Nie mozna zatem Jezusowi odmoéwi¢ obecnosci wszystkich trzech cnot teologal-
nych. Por. B a r t n i k, Dogmatyka, s. 600-601. Wsrdd teologdw, ktdorzy moéwia o obecnosci
cnot teologalnych w Jezusie, wspomniany autor wymienia: H. Kesslera, H. Ursa von Baltha-
sara, Th. Schneidera, J. Alfaro, R. Rubinkiewicza, W. Hryniewicza, J. Bolewskiego. Tamze.

195 Dziennik duchowy, 828. Rolg cndt teologalnych w zyciu Maryi podkreslaja dokumenty
Soboru Watykanskiego II: ,,Btogostawiona Dziewica [...] w catkiem szczegdlny sposdb wspot-
pracowala w dziele Zbawiciela przez postuszenstwo, wiarg, nadzieje i zarliwa mitos¢ dla
odnowienia nadprzyrodzonego zycia dusz ludzkich” (LG 61). ,,Boza Rodzicielka jest [...] pier-
wowzorem (typus) Kosciota w porzadku wiary, mitosci i doskonatego zjednoczenia z Chrystu-
sem” (LG 63).

196 Dziennik duchowy, 238.

197 Tamze.

108 Tamze, 408.

199 Tamze.

110 Tamze, 522.

i Tamze, 622.
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tylko najwigksza z cndt, ale jest substancja samej duszy”“z. Wiara i na-
dzieja to ,,strazniczki i towarzyszki mito$ci” oraz ,,0czy i rgce w obronie
milosci”! 3. W wizji z 31 lipca 1943 r. mistyczka ujrzata Serce Jezusa
i serce jakiej$ duszy, pomiedzy ktorymi znajdowaty sig¢ krzyz, kotwica
i ogien. W pewnej chwili ogien spalit krzyz i kotwice, 1 nastapito zjednocze-
nie obu serc. W znaku krzyza i kotwicy s. Roberta rozpoznata cnoty wiary
i nadziei, w ogniu — cnotg mitos$ci. Poszczegolne cnoty w zyciu duchowym
wzajemnie uzupetniaja sie, lecz dzialanie wiary i nadziei ,,jest tylko wydosko-
naleniem mitosci”!'*. Mitosé jest ,,sercem duszy”, pozostale cnoty ,,sa jak-
by arteriami réznej silty i skutecznosci”!1>. Jednak bez nich nie bytoby
mitosci w cztowieku. W zyciu doczesnym cztowiek potaczony jest z Bogiem
poprzez wszystkie cnoty, ale jest to zjednoczenie niedoskonate. Momentem,
ktéry przez mitos¢ doskonale jednoczy z Bogiem, jest Smier¢. Wtedy ,,wiara
i nadzieja ustepuja milosci, bo w niebie tylko mitos¢ kroluje”!'®. Cnoty
teologiczne przyczyniaja si¢ zatem do zjednoczenia duszy z Bogiem. Cho¢
nie jest ono doskonale, moze jednak odznacza¢ si¢ pewna bezposrednio$cia.
Wyraznie naczelna rolg wérod cnot s. Roberta przyznata mitosci, cho¢ zazna-
czyla, Zze nie jest ona cnota autonomiczna, ale istnieje w powiazaniu z pozo-
stalymi cnotami'!”,

"2 Tamze, 82. Nadrzedna rolg mitosci w zyciu duchowym podkresla nauczanie Kos$ciota:
»Mitos¢ ozywia i inspiruje praktykowanie wszystkich cnét. Jest ona «wigzia doskonatosci»
(Kol 3, 14); jest formq cnot; wyraza je i porzadkuje miedzy soba; jest zrodlem i celem ich
chrzesécijanskiego praktykowania. Mito§¢ usprawnia i oczyszcza nasza ludzka zdolno$¢ mitowa-
nia. Podnosi ja do nadprzyrodzonej doskonatosci mitosci Bozej” (KKK 1827).

13 Dziennik duchowy, 82.

114 Tamze, 698.

15 Tamze. Role cnoty mito§ci w procesie zjednoczenia duszy ludzkiej z Bogiem przez
wiarg podkreslata m.in. §w. Teresa Benedykta od Krzyza. W. Zyzak wykazuje, ze w jej pis-
mach: ,kontemplacja byta przedstawiona jako dopetnienie wiary przez mito$¢”, dlatego nazywa
ja ,,patronka jedno$ci poznania i mitosci”. W. Z y z a k, Fundamentalna rola wiary w Zyciu
i pismach $w. Teresy Benedykty od Krzyza (Edyty Stein), Krakéw: Wydawnictwo Instytutu
Teologicznego Ksiezy Misjonarzy 2005, s. 458-459.

116 Dziennik duchowy, 973.

17 Szczegdlna role cnot teologalnych w procesie zjednoczenia z Bogiem podkreslal mocno
$w. Jan od Krzyza. Tak pisat o tym F. R. Salvador OCD: ,,Bog i cztowiek, zjednoczenie i ab-
negacja osiagaja jedno$¢ mysli i zycia w trzech cnotach teologalnych, tj. w wierze, nadziei
i mitosci. [...] Wedlug niego [$§w. Jana od Krzyza] stanowia one powszechny i jedyny §ro-
dek doskonatosci ewangelicznej. W nich koncentruje si¢ to wszystko, co najlepszego wi-
dzimy w chrzescijanskim doswiadczeniu” (Swiety Jan od Krzyza, pisarz — pisma — nauka,
th. J. E. Bielecki OCD, Krakéw: Wydawnictwo Karmelitow Bosych 1998, s. 578). Oczywiscie
rola cnoét teologalnych w nauce mistyka karmelitanskiego wpisuje si¢ w swoisty system myslo-
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Rolg i charakter cndt teologalnych w zyciu chrzescijanina oddaja takze
poréwnania, jakie czynita mistyczka. Cnoty sa podobne do ziarnka pszenicy
w procesie rozwoju. Poszczegolne etapy — pobyt ziarnka w ziemi, wzrost
i w konficu przemiana w chleb sa obrazami cndt — kolejno — wiary, nadziei
1 mitosci. Obraz ten oddaje dynamiczny charakter cnét teologalnych, koniecz-
nos¢ ich wzrostu oraz ich spetlnienie w mitosci, ktéra jest najdoskonalszym
1 ostatecznym owocem zycia chrzeécijaﬁskiego“g. Innym obrazem, jaki
przekazala s. Roberta, sa ,trzy plonace lampki”119, ktore znajduja sig w
duszy ludzkiej. Plona one moca dobrych uczynkéw, natomiast zte uczynki sa
w nich samoczynnie spalane. Stad cnoty sa jakby ,,tronem Tréjcy Swigtej w
duszy ludzkiej”, a zarazem ,czy$¢cem dla duszy na ziemi”!120. Istnieje
zatem zwiazek miedzy cnotami a uczynkami, ktore przyczyniaja si¢ do oczy-
szczenia i uswigcenia cztowieka. Podobny obraz to znajdujace si¢ na oltarzu
»jakoby trzy mensy”121, w ktorych siostra rozpoznala cnoty teologalne
jako ,trzy fundamenty pod $luby zakonne”!%2. Inny obraz cnoét
teologalnych zobaczyta mistyczka w wizji z 2 marca 1943 r. Wizja ta zostata
poprzedzona slowami Chrystusa: ,,Jam jest Wiara, ktora nigdy si¢ nie myli.
Jam jest Nadzieja, ktéra nigdy nie zawodzi. Jam jest Mitoscia, ktora nigdy
nie gas’nie”123 Wizja przedstawiata ,ogromna biata marmurowa
kolumne”!?*. Czes¢ dolna tej kolumny stala na ziemi, cze$¢ gorna siggata
nieba — miejsca zamieszkania Boga zywego. Poszczegdlne czesci kolumny
byly wsparte szerokimi podstawami, ktdre oznaczaly dane cnoty — wiare,
nadzieje i mito§é. Zycie chrzescijanina zatem opiera si¢ na fundamencie
wiary, podtrzymywane jest i rozwijane przez cnot¢ nadziei, a swodj kres
odnajduje w Bogu dzigki cnocie mitosci. Poszczegdlne cnoty mistyczka
przypisata danym Osobom Boskim: ,cnota Wiary jest darem Ojca, cnota

Wy, czego nie ma u s. Roberty Babiak. Jej refleksje sa oparte w zasadniczej mierze wytacznie
na osobistych przezyciach duchowych i nie stanowia zwartego systemu. Jednak daje si¢ zauwa-
zy¢€, ze s. Roberta podkresla role cnét w zjednoczeniu z Trojca Swieta, mniej za§ uwagi po-
$wigca na znaczenie poszczegdlnych cnot.

U8 por. Dziennik duchowy, 349.

119 Tamze, 850.

120 Tamze.

121 Tamze, 907.

122 Tamze.

123 Tamze, 909.

124 Tamze.
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nadziei jest darem Syna Bozego, cnota mitosci jest darem Ducha Swigtego,
ale wszystkie trzy cnoty sa darem jednego Boga”125 .

Przedmiotem formalnym cnoét teologalnych jest sam Bog, doswiadczany
na rézne sposoby, dlatego dzigki nim chrzescijanin rzeczywiscie osiaga
Boga i jest wlaczony w Boza sferg, w ktérej dokonuje si¢ prawdziwa prze-
miana — przeksztalcenie duchowe cztowieka'?®. Obecna w cztowieku Troj-
ca Swigta, dzialajac zgodnie ze swoja natura, jaka jest mito$é, uswieca czto-
wieka. Mistyczka uczynita poréwnanie: ,,jak stofice nie moze zatrzymaé w so-
bie promieni, tak Bég nie potrafi zatrzyma¢ w Sobie mitosci, bo Jego natu-
ra jest udzielanie sie”!?”7. Mito§¢ i dobro¢ Boza pragnie obja¢ wszystkie
stworzenia, w szczegbdlny za§ sposob przebdstwiac dusze!?8. Owa przemia-
na nie nastepuje gwattownie, ale dokonuje si¢ stopniowo, wraz ze wzros-
tem dyspozycji w cztowieku!??. Cechuje ja darmowos¢ i1 bezinteresownosé
ze strony Boga, a takze pewna totalnos¢ takiego doswiadczenia duchowego.
Bo6g miluje za darmo i od wiekow, a swoja rado$¢ odnajduje w uszczesli-
wianiu cztowieka'3?. Obraz rodzicow cieszacych si¢ szcze$ciem swoich

125 Tamze. Czyni tak jeszcze w punktach 349: ,,Ojciec niebieski jest Wiara, Syn Bozy jest
Nadzieja, Duch Swiety jest Miloscia i Zyciem”, oraz 936: ,,Podczas Mszy $wietej poznanie,
ze w zyciu duszy trzy cnoty teologiczne, Wiara — Nadzieja — Mito$¢ utrzymuja zycie duszy
i sa wyobrazeniem trzech Oséb Boskich — mianowicie Wiara odnosi si¢ do Ojca — Nadzieja
do Syna — Mito§¢ do Ducha Swietego™.

126 por. Ch. A. Bernar d, Wprowadzenie do teologii duchowosci, tt. J. Machniak,
Krakéw: Wydawnictwo WAM 1996, s. 58-59.

127 Dziennik duchowy, 415.

128 Mistyczka odwotuje si¢ do wizji z 10 wrzesnia 1943 r.: ,,Ujrzalam nastegpnie pigkny
ogien, ktory byt jako zywy, a ptomienie jego rozszerzaly si¢ powoli na caty $wiat i wszystko
w sobie przemieniaty. Zrozumiatam, ze mito$¢ i dobro¢ Boza tak podobnie pragnie udziela¢
si¢ stworzeniom 1 przebostwia¢ dusze” (tamze, 975).

129 proszac o glebokie zjednoczenie z Bogiem, siostra zostala pouczona: ,,Otrzymalam
zrozumienie, ze jak pokarmu lub lekarstwa nie mozna przyja¢ w wielkiej ilosci od razu, tak
samo dusza moja nie zniostaby wysokiego zjednoczenia z Bogiem, gdyby to nastapito gwaltow-
nie” (tamze, 124). Innym razem s. Roberta opisuje wizje¢: ,,Po Komunii $w. uczyl mnie Zbawi-
ciel o tajemnicy zjednoczenia z Nim. Przedstawil mi dusze ludzka w postaci materii a taske
swoja w postaci farby. Tréjce Swieta jako Artyste, ktora na tym ptétnie maluje obraz Chrystu-
sa. Im ptotno delikatniejsze, tym farba wigcej je soba przepaja i obraz na wskro$ si¢ uwydatnia
i juz niepodobna bez szkody wielkiej odlaczy¢ farby od ptdétna. Poznatam, ze obrazu nie
maluje si¢ od razu, tak samo zjednoczenie przychodzi stopniowo, gdyz zjednoczenia gwattow-
nego nie znioslaby dusza” (tamze, 198).

130 por, tamze, 144.
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dzieci byl dla s. Roberty tylko ,,stabym cieniem bezinteresownej mitosci
Bozej” 3!,

VI. PRZEBOSTWIENIE CZLOWIEKA SKUTKIEM
ZJEDNOCZENIA Z TROJCA SWIETA

Pragnieniem Tréjcy Swigtej jest zlanie na czlowieka szcze$cia utraconego
przez upadte anioty i uszczesliwienie go na wieki. Oczywiscie Bog jest zupet-
nie szcze$liwy w mitosci wewnatrztrynitarnej, lecz mimo to ,,rzeczywiscie
pragnie mitosci duszy”, poniewaz ,,zewnetrznym szczegsciem Pana Boga jest
to, ze innych uszczgéliwia”Bz. W zjednoczeniu z cztowiekiem ,,Bog po-
chtania w mitosci dusze, ktora Go miiuje”133. To stan, kiedy ,,Bég [jest]
dla duszy, dusza jedynie dla Boga, to wykonczenie woli Bozej petnej mitosci
wzgledem swoich stworzen rozumnych”134. Ponad to dos$wiadczenie nie ma
zatem nic bardziej wzniostego.

W zapiskach mistyczki starowiejskiej do$¢ czesto powraca temat przemia-
ny i przebdstwienia czlowieka, jako nastepstwa zjednoczenia z Bogiem przez
mitos¢. Dzigki temu zjednoczeniu dusza ludzka, bedaca sama z siebie niedo-
skonala, przybiera natur¢ Boza, wskutek czego ,staje si¢ doskonala przez
mito$¢ 1 stodycz Boga”135. Wszelkie akty, jakie cztowiek czyni w stanie
takiego zjednoczenia z Bogiem, wracaja do niego ,,niestychanie udoskonalo-

31 Tamze, 161.

132 Tamze, 598. ,Prawda jest, ze Bogu niczego nie brakuje i nasza mito§¢ do Niego
niczego Mu nie dodaje w porzadku ontycznym. Jednak nieco inaczej ma si¢ sprawa w porzad-
ku personalistycznym. W porzadku prozopoicznym Bogu czego$ «brak», jesli tej Mitosci nie
odwzajemniamy. [...] Bég «realizuje sig» w porzadku osobowym — moéwiac metaforycznie —
nie tylko w Mitosci wewnatrztynitarnej, ale takze w odpowiedzi mitosnej ze strony stworzo-
nych istot umitowanych [...] Dlatego Bdg teskni prawdziwie za kazda istota, dazy do jednos$ci
z nig i mituje ja po Bozemu, tzn. tak, jakby ona byla jedyna na $wiecie” (B ar t n ik, Dog-
matyka, s. 133).

133 Dziennik duchowy, 352.

134 Tamze, 612.

135 Tamze, 248. Przybranie natury Bozej dokonuje si¢ przez uczestnictwo cztowieka
w zyciu Bozym, nie za$ samo z siebie. ,,Dusze posiadaja wigc przez uczestnictwo te same
dobra, jakie Syn Bozy ma przez naturg. Sa wigc prawdziwie Bogami przez uczestnictwo,
rownymi Bogu i Jego wspottowarzyszami” (Sw. Jan od Krzy za, Piesh duchowa,
tt. B. Smyrak OCD, Krakéw 2002, 39, 6, s. 228).
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2

ne”, inaczej okre$lajac — ,,przebostwione i us’wi@cone”136. Dzieje sig¢ tak,
poniewaz oddajac wszystko Bogu, ktory w nim zamieszkuje, wszystko to
odnajduje cztowiek raz jeszcze w sobie, ale juz uswiecone przez Boga. Dzigki
temu kazdy akt i czyn wykonany w zjednoczeniu z Bogiem, przyczynia sig
do przemiany cztowieka.

Nadrzedna rolg w procesie przebostwienia, zarowno uczynkow, jak i same-
go cztowieka, mistyczka starowiejska przypisywata Osobie Jezusa Chrystusa.
Jest On ,,Ogniem trawiqcym”137, ktéry przemienia w siebie wszystko, co
napotka. Przemiana ta dokonuje si¢ w ogniu Jego mitosci3®, W zapisie
przezy¢ po przyjeciu Komunii $§w. 30 pazdziernika 1941 r. odnotowata ona
fakt glebokiego zjednoczenia z Chrystusem w mito$ci i pragnieniu, wskutek
czego On sam przez nig i w niej oddawal cze$¢ Trojcy Swietej. Niejako
konsekwencja tego zjednoczenia bylo przebodstwienie i uczynienie milym
Bogu wszelkich uczynkow wykonanych w tym stanie, gdyz ,,On tylko jest
jeden Jezus, w ktérym wszystko podoba si¢ Ojcu Przedwiecznemu” '3’

Wyrazem glebokiego przemienienia jest prosba o zamiang imion, jaka do
s. Roberty skierowat Zbawiciel na zakonczenie rekolekcji w dniu 23 pazdzier-
nika 1941 r. Siostra ustyszata wtedy prosbe: ,,Daj Mi swoje imig, a Ja ci dam

Moje, chce, abys$ ty byta Mna, a Ja Toba”!'%?. Dzien pozniej mistyczka za-

136 Dziennik duchowy, 257.

137 por. tamze, 150.

138 po przyjeciu komunii §w. 20 marca 1941 r. siostra pisze o poznaniu: ,,Zaraz poznalam
dwie rzeczy. Pierwsze, gdy kropla wody wpadnie do morza, staje si¢ potgzna, poniewaz znaj-
duje si¢ w swoim zywiole. Zyskuje moc przez to zlaczenie, stawa morza jest jej stawa itd.,
a gdyby nie ztaczyla sig¢ z oceanem, pozostataby na zawsze kropelka bez znaczenia. Drugie:
gdy kropla wody spadnie na ogien, natychmiast przemienia si¢ w pare i bez trudu ulatnia si¢
az w obltoki. Gdyby nie zostala przemieniona przez ogien, nie dostalaby si¢ tak tatwo do
podniebnych sfer. Zrozumiatam jasno, ze tak postgpuje Bog z duszami. Chrystus przemienia
je w ogniu swej mitosci, zanurza w morzu task, aby przez to staty si¢ zdolnymi odda¢ chwate
Bogu i osiagnely wlasne szczescie” (tamze, 152).

139 Tamze, 355. S. Urbanski, analizujac nauke¢ $w. Jana od Krzyza w tym wzgledzie,
pisze: ,,Ten wysoki stopien «nowego zycia» w Bogu Ojcu jest mozliwy do osiagnigcia dzigki
zastugom Jezusa Chrystusa. [...] Tekstem, ktory uzasadnia powyzsza analiz¢ nauki mistycznej,
sa stowa Doktora Karmelu zaczerpnigte od §w. Jana: «Ojcze, chce aby takze ci, ktorych Mi
dates, byli ze Mna tam, gdzie i Ja jestem, aby widzieli chwal¢ moja, ktora Mi date$ [...]»
(J 17, 24). Jezus wiec prosi Ojca o to, aby wybrani przez niego czynili w Tréjcy Swigtej, co
i On czyni. Biorac za$ pod uwage Modlitwe Arcykaptanska Jezusa (por. J 17, 20-23), §w. Jan
od Krzyza dodaje, iz Ojciec udziela im tego «nie przez nature jak Synowi, lecz [...] przez
zjednoczenie i przeobrazenie mitosci (PD 39,5)»” (Mistyka drogq do Boga Ojca, w: Abba,
Ojcze!, red. A. J. Nowak OFM (Homo meditans, t. XXI), Lublin 2000, s. 262).

140 Dziennik duchowy, 347.
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pisala kolejne stowa Chrystusa: ,,Ukochana, powiedz Mi tak — Jezu, moje Ty
najmilsze ja”'*!. Konsekwencja tak glebokiego utozsamienia z Chrystusem
byto szczegdlne przezywanie momentu zjednoczenia w Komunii $w. Pod data
27 pazdziernika 1941 r. mistyczka pisata o poznaniu i odczuciu danym od
Jezusa, iz to ona jest Jego hostia i ze On ja przyjmuje w siebie!4?.

W swoim Dzienniku duchowym s. Roberta pisata o ,,odczuciu” bycia prze-
bostwiona badz przemieniong. I tak 21 pazdziernika 1941 r. po przyjeciu
Komunii $w. mistyczka poczuta sig ,,przyobleczona w chwate Tréjcy Swietej,
jakby przeb(’>stwiona"’143 . W takim stanie Tréjca Swieta przedstawita ja ca-
temu piektu. Widok ,duszy zréwnanej niejako z Bogiem przez taske”!'44,
byl wielkim upokorzeniem dla szatana. Siostra nawigzala w tym opisie do
obietnicy szatana z raju: ,,Bedziecie jako bogowie”145. To wigc, co zostato
udaremnione przez podstep szatana i niepostuszenstwo cztowieka, stalo sig
mozliwe przez postuszenstwo i taske uswigcajaca. Inny zapis doswiadczenia
przebdstwienia, majacy takze miejsce po przyjeciu Komunii $w., znajdujemy
pod data 10 listopada 1941 r. W przezyciu tym siostra pordwnata swoja
dusz¢ do zrodta, Jezusa za§ do pochodni ptonacej w owym zrodle. Wskutek
wzajemnego przenikania ,,raz dusza, czyli ta woda w zrddle stawata si¢ og-
niem pochodni, to zndw — pochodnia stawata sig¢ Wodq”146. Wszystko to
odbywalo si¢ w wielkiej wzajemnej mitosci i do§wiadczeniu temu towarzy-
szyto szczegdlne poznanie, iz jest to przemiana w mitosci'?’. Jako skutek
takiego przezycia mistyczka podata zycie samym Bogiem148.

141 Tamze, 350. Komentujac te stowa, s. Roberta pisze: ,,Dat mi zrozumie¢, ze jest to
potwierdzeniem zamiany imienia z Boskim Oblubiencem. Jaka poufatoscia darzy mnie Jezus,
to trudno wyrazi¢. Zyje, ale juz nie ja; zyje we mnie Chrystus Syn Ojca mojego niebieskie-
go, moja mito$¢, moje umitowanie wiekuiste” (tamze). Wida¢ w tym komentarzu echo stow
sw. Pawta z Listu do Galatéw 2, 20. Nie chodzi tu wigc o jakie$ ontologiczne pomieszanie
podmiotowosci mistyka z Osoba Zbawiciela, ale o giebokie zjednoczenie z Jezusem, ktore jest
nastgpstwem Jego dziatalnosci w duszy czlowieka.

142 por, tamze, 353.

143 Tamze, 345.

144 Tamze.

145 por. Rdz 3, 4-5.

146 Dziennik duchowy, 369.

147 Siostra pisze: ,,Dziato si¢ to w wielkiej milosci wzajemnej, a Zbawiciel dawal mi
zrozumienie wielu rzeczy, mianowicie, ze jest to przemiana w mitosci, Boga w dusze, a duszy
w Boga. Ze w tym zrédle duszy chtodzi Zbawiciel zar mitosci Trojcy Swi@tej, a ochtoda ta
jest rozzarzenie jeszcze wigksze duszy mitoscia Boza” (tamze).

1487w, Gogola OCD, opisujac zjednoczenie przemieniajace, jako jeden z jego elemen-
téw, podaje: ,,Catkowite przeksztalcenie nie tylko woli, ale wszystkich wladz duszy, tak ze
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Niespelna miesiac pozniej siostra pisata o zupetnym ogotoceniu ze wszyst-
kiego, co stanowito jej egzystencje, i 0 przemianie wlasnej istoty na sposdb
Bozy. Doswiadczenie przemiany cechowato si¢ szczegolna czystoscia i bez-
posrednio$cia, wobec ktorych stowa byly zbyt mate i trzeba bylo zamil-
knqél49. W zapisie z dnia 9 stycznia 1942 r. mistyczka starowiejska odno-
towata obecno$¢ w duszy ognia stodkiego, subtelnego i niepojetego, ktory
zjednoczyt jej dusze w jedno z Jezusem. Ogien ten objat jej dusze i ciato,
przemieniajac w siebie'?. Cho¢ tekst nie mowi o tym wprost, to odnajdu-
jemy tu jednoczace dziatanie Ducha Swigtego, ktérego kulminacija jest prze-
miana na wzdr Jezusa. Dziatanie to dotyczy zarowno duszy, jak i ciata pod-
miotu do$wiadczajacego. W Komunii §w. Zbawiciel taczy si¢ zardwno z du-
sza, jak i cialem czlowieka, dzigki czemu cialo nabiera nie$miertelnosci'>!.

W przezyciu z 31 stycznia 1943 r. s. Roberta raz jeszcze napisata o od-
czuciu przemienienia w Jezusa, ubogaconym poznaniem, ze ,,Pan Jezus stat
si¢ Cztowiekiem, azeby czlowiek stat sig Jezusem”'2. Owocem tego byto
silne doswiadczenie wspolnoty z Bogiem, co stanowilo ,,niezrownane szczes-

wylacznie moga si¢ oddawac praktykowaniu mitosci. Wtadze duszy, dzigki przeksztatcajacemu
dziataniu Ducha Swigtego, nabywaja nowego sposobu dziatania, catkowicie boskiego” (Teolo-
gia komunii z Bogiem, Krakow: Wydawnictwo Karmelitow Bosych 2003, s. 320). Przywotany
autor odwotuje si¢ przy tym do §w. Jana od Krzyza, Zywy plomieh milosci, t. B. Smyrak
OCD, Krakow 2003, 2, 34.

149w opisie przezy¢ po przyjeciu Komunii §w. z dnia 13 grudnia 1941 r. siostra odnoto-
wuje: Jezus Chrystus ,,zabrat mi juz serce, imig, oczy i cata moja istote przemienit na sposob
Bozy. Uczutam si¢ tak ogotocona ze wszystkiego, lecz Zbawiciel rowniez oddat mi si¢ w zu-
petnym ubdstwie, tak jak byt na krzyzu w chwili, gdy wotal: Boze mdj, czemus$ mnie opuscit.
Przyszto zjednoczenie tak czyste wsrdd tego ubostwa, a tak bezposrednie, ze tu musze juz
zamilkna¢” (Dziennik duchowy, 421).

150 por. tamze, 457. Mozna si¢ tu doszuka¢ analogii do ,,ptomienia mitosci”, o ktérym
mowi §w. Jan od Krzyza: ,, Tym plomieniem milosci jest duch jej Oblubienica, tj. Duch Swiety.
Czuje Go dusza w sobie nie tylko jako ogien, ktory ja ogarnal i przemienit w stodka mitos¢,
lecz réwniez jako ogien, ktory nadto plonie w niej samej i czyni ja ptomieniem, jak sama
mowi. Plomien ten za kazdym swym wybuchem zanurza dusze w chwale i orzezwia ja obfitos-
cia zycia Bozego™ (Zywy plomier milosci, 1, 3, s. 24).

51 por. Dziennik duchowy, 556.

152 Tamze, 893. Podobna mys$l zostata wczesniej wyrazona w punkcie 652: ,,[...] dlatego
Syn Bozy stal si¢ podobny czlowiekowi, aby przez Niego czlowiek stal si¢ podobny Panu
Bogu”. Widac¢ tu echo, badz nawet wprost przywotanie znanej formuly teologicznej: ,,Bég stat
si¢ cztowiekiem, aby czlowiek stal si¢ Bogiem”. KKK analizujac te mys$l w p. 460, odwotuje
si¢ do $§w. Ireneusza, Adversus haereses, 111, 19, 1 oraz do $w. Atanazego, De incarnatione,
54, 3; PG 25, 192 B. Sa tacy, ktorzy te mysl nazywaja ,,ztota reguta soteriologii patrystycz-
nej”. Por. J. N aum o w i c z Wcielenie Boga i zbawienie czlowieka. Zlota regula soteriolo-
gii patrystycznej, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 13(2000), s. 17.
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cie duszy”153. Moéwiac o doswiadczeniu przebostwienia, mistyczka staro-
wiejska nie zapominata o stabosci natury ludzkiej. Mimo to przebdstwienie
jest mozliwe, gdyz sam Jezus jest ,Naprawicielem i Odnowicielem tej na-
tury”154.

Po takich doswiadczeniach obecnos$ci Jezusa badz Tréjcy Przenajswigtszej
wewnatrz siebie s. Roberta pisata o wrazeniu, iz patrzy ona Jezusowymi
oczyma, czy mowi Jego ustami. Stany te trwaty nieraz caly dzien lub nawet
kilka dni, lecz byly okupione nastgpujacymi po nich wewnetrznymi i ze-
wnetrznymi upokorzeniamilss. Pomimo wzniostosci doswiadczen przemia-
ny i przebostwienia, w cztowieku pozostaje $wiadomos¢ bycia ,tylko czto-
wiekiem i stworzeniem”!, Mistyczka starowiejska zdawala sobie rowniez
sprawe z tego, iz do§wiadczenia przebostwienia w zyciu doczesnym maja
charakter tymczasowy. Dopiero na sadzie ostatecznym dusze sprawiedli-
wych beda niejako przemienione w Boga przez Jego taske i Krew Jezusa
Chrystusa157. To ostateczne przemienienie w niebie ma charakter ,,zupel-
nego”ng.

Podsumowujac, glebokie zycie duchowe s. Roberty Babiak doprowadzito
ja do przezycia doswiadczenia przemienienia i przebostwienia jej osoby —
zarowno duszy, jak i ciata. Doswiadczenia te mozna okresli¢ jako ,,przemiang
w mitosci” !>’ Tym, ktory jest inicjatorem tych przezy¢, jest Jezus Chrys-
tus, ktéry swoja taska leczy i wynosi czlowieka na szczyty duchowe. Dzigki
temu przezywa on szczeg6lna wspolnote z Bogiem, ktora jednak swoje dopet-
nienie i wypekienie znajdzie dopiero w zyciu wiecznym. Owo przebdstwie-
nie, cho¢ jest szczegdlnym doswiadczeniem jednosci z Bogiem, nie powoduje
jednak ontycznego zmieszania z Nim!'0.

153 Dziennik duchowy, 893.

154 por, tamze, 934.

155 por. tamze, 1033.

156 Tamze, 652. Siostra wyjasnia: ,,JJednym stowem mozna powiedzie¢, ze odczuwa sig
wtedy w sobie dwie rozne natury, Boska i ludzka, ktore dziataja na siebie uszczesliwiajaco
przez zjednoczenie w mito$ci wzajemnej” (tamze).

157 por. tamze, 205.

158 por. tamze, 804.

159 Tamze, 369.

160 vy zapisie przezy¢ s. Roberty dotyczacych przemiany w Chrystusie i przebostwienia,
odnajdujemy zbiezno$¢ z refleksja obecna w teologii duchowosci, ktora uczy, ze: ,,Wobec osob
ludzkich, istot rozumnych i wolnych, Boza wszechmoc przyjmuje posta¢ mitosci. Wszechmoc
mitosci jest jedyna sita, ktora Bog odzyskuje swe panowanie w cztowieku stworzonym na Jego
obraz i podobienstwo. Ta przemiana dokonuje si¢ na bazie czasu. Nie zachodzi nagle i nieod-
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Teksty pozostawione przez s. Roberte Babiak odznaczaja si¢ rOwnoczesnie
wielka prostota i duchowa glebia. Przedstawione przez nia wizje sa Swiadec-
twem jej nadzwyczajnej wrazliwosci na Boga, pojmowanego i doswiadczane-
go w sposob trynitarny. Mistyczka jasno zdaje sobie sprawe z potrzeby oczy-
szczenia na drodze zjednoczenia z Bogiem. Gdy ono stanie si¢ faktem, Bog
hojnie wprowadza cztowieka w tajemnice swego zycia. Szczegdlnym miej-
scem spotkania z Bogiem — Trojca Swieta byla dla naszej autorki Eucharys-
tia. My$li o przyjmowaniu Chrystusa, a wraz z Nim catej Tréjcy Swietej oraz
o ponownym ofiarowaniu Go Tréjcy Swietej odkrywaja przed nami zasadni-
cza prawde, ze zycie duchowe jest zyciem Bozym w nas i polega na wzajem-
nej wymianie milosci. Wielka warto$¢ przedstawiaja te teksty, ktore mowia
o roli cnét teologalnych z zjednoczeniu z Tréjca Swieta. Z pism s. Roberty
jasno wynika takze nadprzyrodzona godno$¢ chrzescijanina, stworzonego na
obraz i podobienstwo Boze, ktorego dusza rzeczywiscie jest ,,ogrodem” Pan-
skim 1 Wieczernikiem. Pisma te sa jednoczes$nie znakomitym §wiadectwem
przemieniajacej mocy Tréjcy Swietej, ktérej obecnos¢ prowadzi do przebos-
twienia cztowieka.
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MAN AS A DWELLING PLACE FOR THE HOLY TRINITY

A REFLECTION ON THE BASIS OF SISTER ROBERTA BABIAK’S
SPIRITUAL EXPERIENCE

Summary

The mystery of the Holy Trinity is not only the most profound truth in the Christian faith,
but also the foundation of Christian spiritual life. This life in its essence appears as
participation in the life of God Himself — of the Holy Trinity. The present article is an
illustration of its kind of this truth; the illustration is based on Sister Roberta Babiak’s spiritual
experience. Sister Roberta Babiak is a Polish mystic who lived in the first half of the 20t
century. She experienced the presence of the Holy Trinity, especially while receiving the
Eucharist. Receiving the Eucharist Christ was for her entering a direct salutary relation with
the Holy Trinity, as result of which she participated in a peculiar exchange of love between
her and God. In Sister Roberta’s life, in her unification with God perceived as the Trinity, also
theological virtues played an important role. From the possibility of the Holy Trinity taking
up residence in man his supernatural dignity results; and the very presence of Triune God in
him contributes to his divinization.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: Trojca Swigta, zjednoczenie, mistyka, Eucharystia, cnoty teologal-
ne, dusza, obraz i podobienstwo, przebostwienie, przemienienie.

Key words: Holy Trinity, unification, mystics, Eucharist, theological virtues, soul,
image and likeness, divinization, Transfiguration.



