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A REALIZACJA MISJI KOSCIOLA WEDLUG B. FORTEGO

I. PO CO ,,DROGA PIEKNA™?

Arcybiskup Bruno Forte, wybitny wtoski teolog, w ésmym tomie swej teo-
logicznej summy (Simbolica ecclesiale), poSwigconym Maryi, napisat migdzy
innymi: ,,Droga prawdy i droga pigkna, argumentatywne opowiadanie i solid-
nie zakotwiczony symbol, uzupetniaja si¢ [...] nawzajem, kiedy méwimy po
chrzescijansku o Maryi [...]. Jak w doswiadczeniu pigkna wszystko ukazuje
si¢ w czesci, albo przez harmoni¢ form, albo przez wtargnigcie i przywo-
lanie innego i nowego, tak w Maryi postrzega si¢ cala Tajemnicg obecna
1 zwiazana z nami przez bezinteresowne wybranie, ktérego Bog uczynit Ja
przedmiotem”l. Nasz mysliciel podkreslit warto$¢ drogi pigkna (via pulchri-
tudinis) jako komplementarnej wzgledem drogi prawdy w mariologii i w calej
teologii. Znaczenie dyskursu opartego na transcendentalnej kategorii pigkna
ujawnia si¢ dzi§, w jego opinii, nade wszystko w dialogu z mysla postmoder-
nistycznqz. W niniejszym artykule, po prezentacji kontekstu wspotczesnego
teologicznego dyskursu o pigknie, ktorym jest wspomniany dialog, zostanie
przedstawione rozumienie kategorii pigkna przez Fortego, a nastepnie implika-
cja tego rozumienia w chrystologii i mariologii. Ko$ciél, widziany w hory-
zoncie Chrystusa i Jego Matki, zostanie zaprezentowany jako wspolnota we-
zwana do realizacji zadan, przed ktorymi dzi$ staje, na drodze pigkna (via
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pulchritudinis), jawiacej si¢ jako droga dotarcia z Ewangelia do cztowieka
w XXI wieku.

II. TEOLOGICZNY DYSKURS O PIEKNIE
A MYSL POSTMODERNISTYCZNA

Klimat mys$lowy, w ktorym przychodzi dzi§ Kosciolowi gtosi¢ Ewangelig
na Zachodzie, przesiakniety jest nieufnoscia wzgledem ,,dorostego rozumu”
(ragione adulta). Filozofowie zyjacy w epoce ponowoczesnej §wiadomi sa
tragedii totalitaryzmow minionego stulecia, ktoéra sprowokowata o§wieceniowa
absolutyzacja mysli i idealizm, przedkladajacy skonstruowana teori¢ nad ob-
serwowana rzeczywisto$¢. W konsekwencji tez¢ o mozliwosci opartego na
rozumie poznania prawdy w jej petni wyparto twierdzenie o niemozliwosci
uchwycenia prawdy albo wrecz o nieistnieniu jednej prawdy. Opinia ta niesie
z soba powazne utrudnienie dla gtoszenia Ewangelii, ktora jest Jezus Chrystus
— Droga, Prawda i Zycie (por. J 14, 6). Wspélnota Kosciota, ksztaltowana
przez Dobra Nowing i ja zwiastujaca, zdecydowanie opowiada si¢ za istnie-
niem prawdy ostatecznej i istnieniem mozliwosci jej poznania. Zaistniaty kon-
flikt probuje przezwycigezy¢ m.in. arcybiskup Forte, podejmujac dialog z mys-
la postmodernistyczng w oparciu o kategori¢ pigkna. Nalezy bowiem zauwa-
zy€, ze wspoltczesnag kulture cechuje szczegolna wrazliwose estetyczna3 .

W swej probie nawiazania dialogu z ponowoczesnoscia wloski teolog kon-
centruje si¢ na dwoch kierunkach, charakteryzujacych wspoétczesna reakcje na
porazke ,,dorostego rozumu”. Jednym z nich jest powrdt do konkretu, drugim
— ponowne odkrycie symbolu. Dowarto$ciowanie konkretu skutkuje dostrzeze-
niem w nim pewnej nadwyzki sensu. Rzeczywisto$¢ bowiem, rozumiana jako
cato$¢, w horyzoncie ktorej zawsze jawi sig¢ jaki$ jej fragment, nie jest calko-
wicie jasna i mozliwa do wyczerpania w matematycznym czy filozoficznym
opisie. Fragment widziany jest w tym kontekscie jako symbol*, odnoszacy

3Por.Forte, Maryja, lkona Tajemnicy, s. 19-22.

4Por.B.Fort e, La Parola della fede. Introduzione alla simbolica ecclesiale, Cinisello
Balsamo: San Paolo 1996, s. 49. Nasz autor, definiujac cechy charakteryzujace symbol wiary,
zwraca uwage, ze symbol byl uznawany za znak rozpoznawczy, odsylat do idei przymierza
i mial naturg scalajaca, spajajaca. Odnosnie do wyjasnienia pierwotnego znaczenia stowa zob.:
B. S esboié Ewangeliai Tradycja, thum. A. Kury$, Poznan: W drodze 2012, s. 32.
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do tego, co inne, odlegle, co ujawnia si¢ wtasnie dzigki symbolicznemu cha-
rakterowi czgéci5 .

Pojecie symbolu na gruncie teorii pigkna styka sig z terminem ,,ikona”.
Pomiedzy rola pelniona przez symbol i przez ikong istnieje wyrazne podo-
bienstwo. Symbol zawiera bowiem w sobie wymiar inno$ci; nie wyczerpuje
si¢ w swojej konkretno$ci, cho¢ konieczne jest jej uznanie. Symbol jawi sig
wiec jako konkret odsytajacy poza siebie. To, co inne, pozostajace poza sym-
bolem, staje si¢ dostepne dzigki intelligibilno$ci symbolu. Inne realnie istnie-
je, cho¢ jest niemozliwe do wyczerpania w procesie poznawczym. Natomiast
ikona — jako rzeczywisto$¢ widzialna — pozostaje w relacji do tego, co niewi-
dzialne: ikona odsyta do Tajemnicy. Niewidzialna i niemozliwa do ogladania
Tajemnica staje si¢ dzigki ikonie przedmiotem kontemplacji, rozumianej jako
rodzaj poznania ponadzmystowego. Ikona jawi si¢ wigc nie jako obraz sta-
tyczny, ale dynamiczny, umozliwiajacy poznanie relacji niewidzialnych (nie-
podporzadkowanych zmystowemu widzeniu). W ten sposob w ikonie zostaje
przezwycigzona (cho¢ nie zniesiona) dialektyka identycznosci i réznicy, staje
si¢ mozliwe przechodzenie od immanencji do transcendencji bez ich rozdzie-
lenia czy pomieszania®.

Propozycja Fortego respektuje wrazliwo$¢ wspotczesnej filozofii, zarazem
otwierajac przed postmodernistyczna mys$la mozliwos$¢ przezwycigzenia cechu-
jacego ja epistemologicznego minimalizmu. Podej$cie, ktore zdawato si¢ by¢
alternatywnym wzgledem chrze$cijanskiego dyskursu o Prawdzie, zostato
ujete jako komplementarne wobec niego i plodne ze wzgledu na nowe mozli-
wosci, ktore stwarza w dziedzinie refleksji teologicznej. Do tej ostatniej wno-
si zwtaszcza dowartosciowanie pojecia pigkna. Nalezy bowiem zauwazy¢, ze
ikona jest kategorig zarowno teologiczna, jak i estetycznaj.

III. IKONA JAKO KATEGORIA ESTETYCZNO-TEOLOGICZNA

W opinii Fortego celem teologii jest historyczny dyskurs o Bogu i teolo-
giczny dyskurs o czlowieku. Celowi temu podporzadkowane jest w mysli

SPor.Forte, Maryja, lkona Tajemnicy, s. 17-22.

®Por. K. Guzowski, Symbolika trynitarna Brunona Fortego, Lublin: Wyd. KUL
2004, s. 156.

7 Por. tamze, s. 154.
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wtoskiego teologa przywolanie rzeczywistosci ikony. Nasz autor interesuje si¢
zatem nie tyle teologia ikony sensu stricte, ile raczej jej funkcja w teologii.
Funkcje te najlepiej streszcza fragment chrystologicznego hymnu z Listu do
Kolosan, gdzie Chrystus zostat nazwany ,,Obrazem (wlasciwie lkonq; greckie
eikon) Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15). W tak zdefiniowanej Ikonie do-
strzec mozna dwa rozne, ale nieroztaczne poziomy: Boski, wieczny i ludzki,
historyczny. Fenomenem, ktory spaja oba poziomy, jest Osoba Stowa Wcielo-
nego — Jezusa Chrystusa. W tej jednej Osobie zapodmiotowane sg niesprowa-
dzalne do siebie natury: Boska i ludzka, trwale zjednoczone wskutek wyda-
rzenia Wcielenia. ,,Jedna Osoba w dwu naturach okre$la istnienie dwoch
sposobow jednego obrazu, widzialny i niewidzialny”g. Ustanawiajac poznaw-
cza droge od tego, co widzialne, do tego, co niewidzialne, ikona ujawnia
relacj¢ Syna, ktory stal sig Cztowiekiem, do Ojca, ktérego ,,zaden z ludzi nie
widziat 1 nie moze zobaczy¢” (1 Tm 6, 16; por. J 1, 18). Nie ma wigc tutaj
mowy o redukcji Tajemnicy (Boga) do tego, co widzialne ($§wiat materialny);
odsylajac poza siebie, Ikona (Jezus Chrystus) wskazuje na Tajemnice, przybli-
zajac Swiatu Boga, ale rownocze$nie gwarantuje suwerenno$¢ i transcendentny
charakter Boga w odniesieniu do $wiata’.

Nakreslone wyzej Fortego rozumienie ikony wpisuje sie¢ w nauke wiloskie-
go teologa o Objawieniu jako re-velatio: objawienie staje si¢ zarazem ponow-
nym zakryciemlo. Dialektyka ta nabiera szczegolnej wymowy w kontempla-
¢cji Ikony Ojca, ktéra jest Weielony Syn. W Nim Bdg objawia siebie, a zara-
zem pozostaje transcendentna Tajemnica. Nasz autor przywotuje w tym kon-
teks$cie dwa teksty biblijne, pozornie z soba sprzeczne. Pierwszym jest frag-
ment psalmu: ,,Ty$ najpigkniejszy z synow ludzkich” (Ps 45, 3). Drugim —
proroctwo Izajasza: ,,Nie mial On wdzigku ani tez blasku, aby na Niego po-
patrze¢, ani wygladu, by si¢ nam podobal” (Iz 53, 2). Swiety Augustyn
w swoim komentarzu do Pierwszego Listu Swigtego Jana poréwnat te dwie
wypowiedzi Pisma do dwoch fletow, z ktérych dzwigk wydobywany jest
przez jednego Ducha, co sprawia, ze ich brzmienie nie jest dysonansem.
Wyjasnienie pozornej sprzecznosci Augustyn odnajduje w kenozie Syna, ktory
»istniejac w postaci Bozej [...], ogotocil samego siebie [...], stawszy sig
podobnym do ludzi” (Flp 2, 6-7). Istnienie w postaci Bozej stanowi o pigknie

8 Tamze, s. 157.

? Por. tamze, s. 156-157; por. takze: A. G e s ¢ h é, Chrystus, thum. A. Kury$, Poznan:
W drodze 2005, s. 20-27.

10 por. B.Fort e, Istota chrzescijanstwa, thum. K. Kozak, Lublin: Wyd. KUL 2007,
s. 58-61.
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Tego, ktory — stajac si¢ Cztowiekiem — ogotocit si¢ z wdzigku i blasku (bel-
lezza e decoro), by udzieli¢ ich ludziom. Konczac swa wypowiedz, Augustyn
zacheca do wpatrywania si¢ w Tego, ktory uczynit nas pi@knymi“.

Jak mozna zauwazy¢, Augustyn wiaze kategori¢ pigkna z jednej strony
z Bogiem (pigkno Chrystusa zwiazane jest z Jego Boska natura), a z drugiej
— z postawa mitosci (wyrazajaca si¢ w udzieleniu pigkna ludziom na drodze
kenozy Syna Bozego). Pojecia te tacza si¢ ze soba w innym jeszcze dziele
starozytnego teologa. Biskup Hippony pisze bowiem w swym duchowym pa-
migtniku: ,,P6zno Ci¢ umilowatem, Pigknosci tak dawna, a tak nowa, p6zno
Ci¢ umitowatem”!'?. Dla Augustyna pigkno nie jest czyms, ale Kims$. W tek-
$cie swoich Wyznan afrykanski mysliciel ukazuje z jednej strony dialogiczny,
a wigc personalny charakter pigkna (zwraca si¢ do Pigkna stowami: ,,P6ézno
Ci¢ umitowatem™), z drugiej za§ — jego transcendentalny wymiar (pigkno jest
dawne 1 zarazem nowe). Bdg, ktéry jawi si¢ jako osobowe Pigkno, moze
i powinien by¢ kochany nade wszystko: ,,Czyz kochamy cokolwiek innego
procz pi@knos’ci?”B. Korelatem pigkna w dziedzinie prakseologii jest zatem
mitos¢, a srodowiskiem pigkna jest porzadek mitosci (ordo amoris). W ten
sposob pigkno jawi si¢ jako wielko$¢, bedaca $cisle zjednoczona z mitoscia:
piekno jest odpowiedniosciq (corrispondenza) osdb zaangazowanych w relacje
mitosci'®,

Ku ostatecznemu Pigknu — zdaniem doktora Ko$ciota — kieruja cztowieka
przejawy pigkna, mozliwe do dostrzezenia w stworzeniu w proporcji i harmo-
nii pomigdzy cze$ciami (pigkno jest formosus). Augustyn kresli tutaj droge
od pigkna ku Pigknu: droge wyjscia poza dostrzegalna rzeczywistos¢ ku
Transcendencji, a nastgpnie powrotu do immanencji, ogladanej juz w hory-
zoncie Tajemnicy. Bog, ktorego objawia Jezus — Ikona Ojca, jest Pigknem:
Milujacym — Mitowanym — Mitoscia. Zatem wszystko, co w $wiecie pigkne,
pochodzi z Boga i ku Bogu pociaga. Tym samym droga pigkna staje sig
droga Boga ku cztowiekowi, ktéry w Ikonie Jezusa objawia pigkno odwiecz-
nej mitosci Trzech Osob; droga pigkna jawi si¢ rdwnocze$nie jako droga
zbawienia: umitowanie Pigkna, objawionego w Ikonie Jezusa, uzdalnia czlo-

wieka do podazania ku Boguls.

Wpor Fort e, La via della Bellezza, s. 42-43.

28w. Au g u sty n, Wyznania, X, 27, przektad polski: Z. Kubiak, Krakow: Znak 1998.
13 Tamze, 1V, 13.

“4PpPor. Fort e, La via della Bellezza, s. 34-35.

15 por, tamze, s. 37-38.
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Augustyna koncepcje¢ pigkna, oparta na kategoriach proporcji i harmonii,
w oryginalny sposob uzupetnia §w. Tomasz. Akwinata mocno podkresla mo-
ment chrystologiczny w postrzeganiu pigkna: Pigkno raz na zawsze zamiesz-
kato w $wiecie w tym fragmencie historii, ktorym jest Jezus. Pigkno ,,wtar-
gneto” w §wiat we Wceielonym Stowie, w ktdrym objawia si¢ cato$¢ Tajemni-
cy (Boga). Dzigki ludzkiej naturze Syna Bozego natura Boska stala si¢ do-
stepna cztowiekowi. Verbum aeternum staje si¢ w Jezusie Verbum abbrevia-
tum. Cecha pigkna jest wigc integralna obecnos$¢ jego catosci w szczegdlnej
czesci (integritas). Integralno$¢, wraz z proporcja (proportio) i blaskiem
(claritas), ustanawia relacj¢ pomigdzy momentem ,,estetycznym” a momentem
»teofanicznym”: pigkno Boga objawia sig¢ w kenozie Syna. ,,Chrystus jest za-
rowno pigknem kenozy, jak i w Nim dokonuje si¢ kenoza pigkna — odzwier-
ciedlenie i odbicie postaci Ojca oraz Jego zakrycie”16. Kulminacja objawie-
nia pigkna staje si¢ w tym ujeciu krzyz Chrystusa, w ktdrym pigkno jawi sig
juz nie tyle jako harmonia, ile jako wydarzenie migdzyosobowe — mitos¢.
Krzyz ukazuje pigkno mitosci Boga, dziatajacego dla zbawienia cztowieka.
W tym, co skonczone, ujawnia si¢ Nieskonczonos¢, w stabosci — Wszechmoc,
w unizeniu i zawstydzeniu Krzyza objawia sig¢ Chwala. Pigknem jest mitosc,
ktora prowadzi nieskonczone Dobro do wydania si¢ na $mier¢ dla dobra
umitowanych: ukrzyzowana mitos$¢ jest objawieniem zbawczego pigkna”.

Tomasz dostrzega pigkno w mitosci, ktora wychodzi poza siebie bez pozo-
stawienia sobie mozliwo$ci powrotu, w mitosci az do konca, mitosci ukrzyzo-
Wanejlg. Osobowy fragment historii — Jezus Chrystus jest lkona wieczne]
Mitosci 1 wiecznego Pigkna: On jest ,,pigknym (kalos) Pasterzem” (bel Pasto-
re; por. J 10, 11). Grecki przymiotnik kalos ttumaczy si¢ nie tylko jako ,,dob-
ry”, ale takze ,,pigkny”; jest to pigkno, ktore wzywa, przyciaga do siebie,
stanowi przedmiot umitowania, daje siebie, umozliwia spotkaniel9. Ikona
Pigknego Pasterza staje si¢ w ten sposdb ,,brama Pigkna”, wiazaca historycz-
ny fragment z caloscia wiecznosciZ?.

Ikona Pigknego Pasterza, w ktéra wpatruje si¢ wspodlnota Jego ucznidw,
implikuje cztery postulaty, wazne dla wspotczesnego zwiastowania Ewangelii
i budowania Kos$ciota Chrystusowego. Zdaniem Fortego, nalezy po pierwsze

1©Guzowski, dz cyt, s. 149.

7 Por. Fort e, La via della Bellezza..., s. 44-49; por. takze G u z o w s k i, dz. cyt.,
s. 148-149.

I8 por. Fort e, La via della Bellezza, s. 49.
19 por. tamze, s. 18.
20 por, tamze, s. 8.
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— W oparciu o powyzsze rozwazania — proponowac $§wiatu chrzescijanskie
orgdzie w calym jego pigknie, tak by byto zdolne pociagna¢ umysty i serca
wigzami milosci. Po drugie, trzeba $§wiadczy¢ zyciem o pigknie wspdlnoty
w $wiecie naznaczonym fragmentaryzacja i podziatami. Po trzecie, narzuca
si¢ prymat mitosci jako formy ksztattujacej i spajajacej Kosciot. Wreszcie,
po czwarte, na obietnicy pigkna, kosztowanego juz we wspdlnocie, cho¢ nie
osiagnigtego jeszcze w pelni, nalezy oprze¢ gloszenie oredzia nadziei?'.
Powyzsze postulaty zostaly w petni zrealizowane w Osobie Maryi, ktdra jest

jasna Ikona Tajemnicy (Boga), a zarazem lkona KoS$ciota.

IV. MARYJA — CALA PIEKNA

Nim ukazemy spetnienie w Maryi tych dziatan, do ktérych motywuje
kontemplacja Ikony Pigknego Pasterza, warto przyblizy¢ Niewiaste z Nazaretu
jako Ikone Tajemnicy. Jako wiernie podazajaca za swoim Synem az po krzyz
i doskonale z Nim zjednoczona od momentu Poczecia (por. KK 57-58), Ma-
ryja jest Ikona Syna, a ze wzgledu na Niego — Ikona Tajemnicy: Boga w Ko-
munii Oséb. W Tej, ktéra jest Zawsze Dziewica, polegajaca nie na ludzkich
srodkach, ale tylko na Bogu, ktoremu powierzyta cata swa osobe, ujawnia sig
obraz Syna, ktory wszystkiego oczekuje od Ojca, wszystko od Niego otrzy-
muje i wszystko Mu oddaje w wiecznym dialogu mitosci. W Maryi, ktora jest
Matka Wcielonego Syna, odstania si¢ takze obraz Boga Ojca, wiecznie i dar-
mowo mitujacego. W koncu w Maryi jako Oblubienicy, w ktdérej dokonato
si¢ Nowe Przymierze — ,,zaslubiny” Boga z ludzkos$cia, wiecznosci z historia,
odkrywamy ikone Ducha Swietego, ktory jest weztem wiecznej Mitosci (vin-
culum caritatis aeternae)zz. Jako Ikona Boga w Komunii Oséb Maryja od-
syla poza siebie — jest szczegdlnym fragmentem historii, w ktorym pozwala
si¢ zobaczy¢ calos¢ Tajemnicy23. W ten sposob staje si¢ Ona Ikona Koscio-
fa, ktory w Niej dostrzega swdj niedoscigniony wzor i doskonala realiza-
cj@24. Ikonalnos¢ wzgledem Boga — Pigkna absolutnego — czyni Ja Cala

21 por. tamze, s. 38, 49.

2por.Forte, Maryja, lkona Tajemnicy, s. 200-202.
23 por. tamze, s. 20.

24 Por. tamze, s. 240-242.
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Pigkna: osobowa manifestacja Bozego pigkna i osobowym wezwaniem do
podazania droga pigkna.

Osoba Maryi stanowi wigc niezastgpiona pomoc w realizacji przedstawio-
nych w poprzednim punkcie niniejszego artykutu postulatow, z ktorymi Forte
wiaze wiarygodno$¢ bycia Kosciota w §wiecie 1 skuteczno$¢ koscielnego
zwiastowania Ewangelii. Sprobujmy, odwotujac si¢ do Osoby Maryi — Ikony
Tajemnicy — Catej Pigknej, wskaza¢ na konkretne mozliwosci wypetienia za-
dan, wyznaczonych Kosciotowi przez wtoskiego teologa. Pierwszy postulat,
dotyczacy pigkna oredzia Ewangelii, wydaje si¢ by¢ szczegolnie widoczny
w Maryi jako Osobie speilnionej przez Boga w Komunii Osob. Jej relacja
z kazda z Oséb Boskich sprawia, ze jawi si¢ Ona jako Cala Swieta, odbijaja-
ca w sobie blask Trdjcy. W Jej macierzynstwie dostrzegamy mitujacego Ojca,
w Jej dziewictwie — mitowanego Syna, w Jej oblubienczosci — Osobowa
Mitosé, ktora jest Duch Swiety. Spostrzezenie to prowadzi do glebszego
przezywania Eucharystii — jako wejscia w przestrzen szczegodlnej obecnosci
Boga, modlitwy w Duchu Swietym przez Syna do Ojca, ktéry — dziatajac
przez Ducha — upodabnia nas do Syna. Kolejny postulat odnosi¢ si¢g moze do
obecnosci Maryi wsrod uczniow i do Jej wspotdziatania w rozbudzeniu ich
wiary, co mialo miejsce w czasie wesela w Kanie Galilejskiej (por. J 2, 1-
12). Przezywana wiara jawi si¢ jako majaca moc jednoczenia ludzi wokoét
Chrystusa, a w konsekwencji — pomigdzy soba. Po raz kolejny swoje miejsce
odnajduje tutaj Eucharystia, jako czas bycia razem umozliwiajacy wzrost
w wyznawanej wierze. Trzecim postulatem jest oddanie prymatu milo$ci.
Wzorem tej postawy jest Maryja spieszaca do Elzbiety (por. Lk 1, 39-56),
poswigcajaca w imi¢ mitosci do starszej krewnej wtasna wygode, bezpieczen-
stwo i zdrowie. W Niej Kos$ciot odnajduje ideat pokornej i ofiarnej stuzby,
po macierzynsku dostrzegajacej potrzeby, zanim zostana one wyartykutowa-
ne?>. Ostatnie zadanie zwiazane jest z gloszeniem oredzia nadziei na spet-
nienie obietnicy. Magnificat, wy$piewane w domu Elzbiety przez dziewicza
Matke (por. Lk 1, 46-55), posiada taki wlasnie, proroczy charakter’®. Jej
obecno$¢ przy cierpiagcym, umierajacym Synu (por. J 19, 25-27) réwniez
stanowi wyraz nadziei, ktéra w Niej pozostaje zywa w godzinie Krzyza.
W koncu nadzieje¢ na spetnienie obietnicy wyraza tez Jej trwanie na modlit-
wie wraz z uczniami w Wieczerniku w przeddzien Zielonych Swiat (por.
Dz 1, 14).

25 por. tamze, s. 211-212.
26 por. tamze, s. 243-245.
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Osoba Maryi pozwala widzie¢ droge realizacji opracowanych przez Fortego
postulatow w glebszym przezywaniu liturgii i zaangazowaniu w stuzbe. Kos-
ciot, ktory w Niej oglada to, czym caty pragnie i spodziewa si¢ by¢ (por.
KL 103), jest przez Nig nieustannie motywowany do wysitku wspotdziatania
z Bogiem w dziele przemiany $wiata. W dziele tym, zwiazanym z niestrudzo-
nym gloszeniem Ewangelii i nieustannym budowaniem wspolnoty ucznidw
Chrystusa, Maryja zacheca zarowno do przyznania prymatu Bogu, jak i po-
$wigcenia wszystkich sil i dostgpnych srodkéw. Przemiana $wiata z woli
Bozej jest bowiem owocem Bosko-ludzkiego wspotdziatania, o czym §wiad-
czy rola, powierzona Maryi przez Boga w wydarzeniu Zwiastowania (por.
Lk 1, 26-38), gdzie Wcicelenie Stowa uzaleznione zostalo od decyzji nazare-

tanskiej Dziewicy27.

,»Droga pigkna” (via pulchritudinis) w ujeciu Brunona Fortego jawi sig
jako wiara przezywana czy zycie w horyzoncie wiary. Pigkno jako kategoria
zwiazana z postawa milo$ci jest wartoScia poruszajaca, dynamiczna. Tak
rozumiane pigkno, pigkno mitos$ci az do konca odkrywamy w Ikonie Pigknego
Pasterza — Ukrzyzowanego Chrystusa. W tym osobowym fragmencie historii
przychodzi ku nam cato$¢ Tajemnicy — Bdg, ktoéry jest Mitoscia (por. 1 J 4,
8.16). Poznana mitos$¢ jest motorem dziatania: mito§¢ domaga si¢ odpowiedzi
wdzigcznoséci. Ow responsoryjny charakter mitosci, ktéra winna charakteryzo-
wac kazdego chrzescijanina, dostrzec mozna nade wszystko w Maryi — Calej
Pigknej, transparentnej Ikonie Tajemnicy. Kontemplacja oblicza Chrystusa (na
Jej wzér lub w Niej), do ktorej zachecal bt. Jan Pawetl II (por. NMI 25),
prowadzi do przemiany osoby i $wiata osob, jest bowiem wej$ciem na droge
piekna, ktérej kresem jest pigkno osoby i pigkno $wiata. Bo ,,pigkno zbawi
swiat” (F. Dostojewski).

27 por. tamze, s. 179-180.
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“THE WAY OF BEAUTY” (VIA PULCHRITUDINIS) AND THE REALIZATION
OF THE CHURCH’S MISSION ACCORDING TO B. FORTE

Summary

“The way of beauty” in Bruno Forte’s view appears to be experienced faith or life in the
horizon of faith. Beauty, as a category connected with the attitude of love, is a moving, dyna-
mic value. Understood in this way beauty of love till the end can be discovered in the icon
of the Beautiful Shepherd — the Crucified Christ. In this personal fragment of history the
entirety of the Mystery comes to us — God, who is Love (cf. 1 John 4, 8.16). The love that
is cognized is the driving force: love demands a reply of gratefulness. This responsorial cha-
racter of love that should be characteristic of every Christian, can be first of all seen in Mary
— All Beautiful, a transparen Icon of the Mystery. Contemplation of Christ’s face (following
Her example of in Her), to which Blessed John Paul II encouraged the faithful (cf. NMI 25),
leads to a transformation of the person and the world of persons, as it is entering the way of
beauty, whose end is beauty of the person and beauty of the world. For “beauty will save the
world” (F. Dostoyevsky).

Translated by Tadeusz Karlowicz

Stowa kluczowe: ,,droga pigkna” (via pulchritudinis), mito$¢, misja Kosciota.

Key words: “The Way of Beauty” (via pulchritudinis), attitude of love, mission of the Church.



