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Wraz z postgpujacym procesem sekularyzacji chrzescijanstwa, zwlaszcza
w krajach Zachodu, poglebia si¢ zjawisko oderwania wiary przezywanej indy-
widualnie przez chrzescijan od jej wyrazu w sformutowaniach doktrynalnych.
Niekiedy moze rodzi¢ sig¢ wrazenie, iz orzeczenia dogmatyczne Kos$ciota —
wypracowywane na przestrzeni wiekow w réznych kontekstach historycznych
1 bardzo czg¢sto w odpowiedzi na potrzeby okreslonej epoki lub w konfronta-
cji z konkretnym zagrozeniem dla jedno$ci wiary chrze$cijanskiej — w zyciu
chrzescijan na poczatku XXI wieku nie maja tej sity, ktéra bytaby zdolna
pobudza¢ i ukierunkowywac¢ ich wiare. Bardzo odlegte od dzisiejszego stanu
chrzescijanstwa wydaja si¢ zapisy historyczne mowiace o wielkim zaangazo-
waniu ludu chrzescijanskiego w gldwne kontrowersje doktrynalne KosSciota
pierwszego tysigclecia, takie jak spor arianizmu z wiara wyrazona w Nicae-
num, w ktérym to wtasnie prawowierno$¢ wiernych wyszta zwycigsko z kon-
frontacji z btednymi pogladami wielu teologdéw i1 hierarchdéw, wspieranych
przez bizantyjskich wladcow.

Czy dokonane na przestrzeni wiekdw przej$cie od zywego zaangazowania
w obrong chrzescijanskiej ortodoksji do czgstej obojetnosci wobec doktrynal-
nego depozytu Kosciota oznacza, iz orzeczenia dogmatyczne, zwtaszcza sfor-
mutowane w czasie wielkich sobordéw pierwszego tysiaclecia, stracity swoja
aktualno$¢? Czy chrzescijanska prawowierno$¢, strzezona w tych orzecze-
niach, nie jest juz dzisiaj potrzebna? A moze raczej praktyka czesci teologow
i duszpasterzy, pomniejszajacych znaczenie orzeczen doktrynalnych Kosciota
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1 nieumiejacych przekaza¢ ich jako zywego depozytu chrzescijanskiej wiary
sprawita, iz chrzes$cijanom dzisiejszym trudno si¢ nimi inspirowaé?

W probie odpowiedzi na te pytania przedstawiany artykut ograniczy sie do
jednego obszaru problemowego, podejmujac zagadnienie zwiazku autentyczne-
go chrzescijanskiego humanizmu z dogmatem chalcedonskim. Analiza tego
zagadnienia chce wykazac, ze tre$¢ doktrynalna Chalcedonu nie jest bynaj-
mniej oderwana od chrze$cijanskiej egzystencji. Fundamentalne prawdy wiary
dotyczace Trojcy Swietej oraz Boga-Czlowieka Jezusa Chrystusa, o ile
rzeczywiscie sa przezywane w jedno$ci nieprzerwanej Tradycji Kosciota,
stanowia inspiracj¢ prawdziwego zycia chrzescijanskiego, stuzac takze wtasci-
wemu zrozumieniu cztowieka i ksztaltowaniu wlasnego zycia przez wierza-
cych.

Aby ukaza¢ rzeczywisty zwiazek chrze$cijanskiego humanizmu z doktryna
chrystologiczng zawarta w soborowym orzeczeniu z Chalcedonu, a przez to
rzeczywista egzystencjalna warto$¢ dogmatow Kosciota, zarysowana zostanie
najpierw wspotczesna krytyka teologii patrystycznej obecna w mysli niektd-
rych progresywnych teologow. Nastepnie za$ podjeta zostanie préba wykaza-
nia aktualno$ci — zardwno doktrynalnej, jak i egzystencjalnej — dogmatu chal-
cedonskiego. Proba ta znajdzie swoje uszczegotowienie w egzystencjalno-hu-
manistycznej analizie poszczegolnych elementow tego orzeczenia soborowego.

I. WSPOLCZESNA KRYTYKA
TEOLOGII PATRYSTYCZNEJ

Wielokierunkowe proby odnowy wspodlczesnej teologii, takze implikujace
zerwanie lub zakwestionowanie ciagtosci tradycji teologicznej Kosciota, wiaza
si¢ W znacznym stopniu z obserwowanym, zwlaszcza w postchrzescijanskich
spoteczenstwach Zachodu, zanikiem identyfikacji nominalnych chrze$cijan
z Jezusem Chrystusem, tak jakby stanowil On tylko jedna z wielu postaci
historycznych, nie mogac jednak rosci¢ sobie prawa do wyjatkowosci i jedy-
nosci. Wielu Europejczykow nie widzi juz sensu tworzenia wilasnej tozsamo-

$ci indywidualnej i zbiorowej w odniesieniu do postaci z przeszioécil.

! Ch. Theobald pisze: ,,Beaucoup d’hommes et de femmes européens de cette fin de si¢cle
ne voient plus de raison de se donner une identité individuelle et collective en référence a un
personnage du passé, mis par les chrétiens dans une position d’unicité absolue” (Ch. T h e o-
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Odpowiedzia na zanik przekonania o wyjatkowosci Jezusa Chrystusa, nie-
ograniczajacej si¢ przeciez do gloszonej przez Niego doktryny czy do Jego
osobistej postawy, lecz majacej zrodto w tym, kim On rzeczywiscie jest, sa
usitowania przeksztalcenia teologii w taki sposob, aby byta ona dostgpniejsza
dla wspdiczesnego cztowieka, ktoremu obce jest myslenie i kategorie pojecio-
we przesztosci. Juz w latach 60. XX wieku K. Rahner zauwazat, iz ,,teologia
dogmatyczna musi by¢ dzisiaj antropologia teologicznaj’z. Nie oznaczato to
— jego zdaniem — redukcji teologii, lecz wskazanie, iz mowienie o Bogu
zawsze oznacza rowniez mowienie o cztowieku. Podobnie tez $cisle nalezato-
by zwiaza¢ ze soba chrystologig i antropologi@3. Ten bez watpienia stuszny
postulat jednego z najwigkszych teologdw XX wieku spotkal si¢ wszakze
z roznymi formami realizacji. Jedna z drog progresywnej teologii, zarowno
katolickiej jak i protestanckiej, do nawigzania zerwanego dialogu z cztowie-
kiem wspolczesnym jest wykazywanie stabosci badz nieaktualnosci klasycz-
nych orzeczen doktrynalnych Kos$ciota i ich zaleznos$ci — wraz z cala starozyt-
na i Sredniowieczna teologia chrzescijanska — od poganskiej mysli filozoficz-
nej. Prowadzi to do propozycji powiazania teologii z innymi kierunkami
mys$lowymi, ktére miatyby by¢ dzisiaj bardziej odpowiednie do wyrazenia
prawd wiary chrzescijanskie;j.

Do krytyki chrystologii chalcedonskiej dat zreszta impuls sam Rahner,
uwazajac, iz pdézniejszy rozwdj interpretacji dogmatu chalcedonskiego do-
prowadzit do tego, ze do teologii wkradl si¢ monofizytyzm pomijajacy czto-
wieczenstwo Jezusa Chrystusa. Tymczasem rozumienie zjednoczenia Bostwa
i czlowieczenstwa w Chrystusie, a zatem takze uznanie realnosci Jego czto-
wieczenstwa, jest konieczne, by wyjasni¢ cztowieczenstwo w og()le4. Czto-
wieczenstwo Jezusa nie ma znaczenia marginalnego, lecz fundamentalne dla
udzielenia chrzescijanskiej odpowiedzi na pytanie o cztowieka. Te, skadinad
sluszne, sugestie osmielaja niekiedy teologéw do surowej oceny nie tylko
pochalcedonskiej teologii, lecz samego jezyka i sposobu myslenia teologow
starozytnych.

Wydaje sig, ze takim sposobem myslenia postuguje sie A. Gesché, ktory
krytykujac definicje chalcedonska, probuje dokona¢ przeorientowania chrys-

b a1 d, Points de départ de la christologie, w: Penser la foi. Recherches en théologie au-
Jjourd’hui. Mélanges offerts a Joseph Moingt, red. J. Doré, Ch. Theobald, Paris 1993, s. 898).

2K.Rahner, Teologia i antropologia, w: t € n z e, Pisma wybrane, t. 1, thum. G. Bu-
bel, Krakow 2005, s. 46.

3 Por. tamze, s. 46-47.

4 Por. K. G 6 z d 2, Jezus. Twérca i Spetniciel naszej wiary, Lublin 2009, s. 318.
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tologii (i szerzej catej teologii) w jezyku i narzedziach metodologicznych
filozofii wspotczesnej. Gesché, opierajac si¢ na ustaleniach P. Ricoeura i pro-
ponujac narracyjna reinterpretacje chrystologii, pisze, iz ,,dyskurs Jezusa
o Bogu” zostatl zmarginalizowany przez klasyczna teologi¢ starozytnosci, po-
twierdzona w doktrynalnych orzeczeniach. ,,Dyskurs” ten ,,stracono [...] z po-
la widzenia, zwlaszcza w czasach wielkich sporéw o bdstwo Jezusa (IV-V
wiek); tak wielka wage przywiazuje sie¢ do twierdzenia, ze Jezus prawdzi-
wie jest Bogiem, ze zbyt mato uwagi zwraca si¢ na to, co Jezus powiedziat
o Bogu, i na to, co Jego osoba i Jego sposdb bycia pokazaly z «natury»
Boga”s. Gesché zarzuca nawet, ze teologia patrystyczna, czerpiaca w pew-
nej mierze z greckich kategorii pojeciowych, tak oddziela Boga od cztowie-
ka, ze dzisiaj przyczynia si¢ do rozwoju ateizmu®. Podobnie krytykuje teolo-
gi¢ patrystyczna i soborowa jeden z najbardziej popularnych wspotczesnych
teologow protestanckich J. Moltmann, piszac, iz przez wywyzszanie Chrystusa
i akcentowanie Jego Bostwa (przy czym istote Bostwa miatyby stanowic
niezmiennos$¢, niesmiertelnosc i niecierpi@tliwoéé7) prowadzita ona do mniej
lub bardziej ukrytego doketyzmug. (Teze o doketyzmie zdecydowanie odrzu-
ca wspolczesny teolog prawostawny J. Zizioulasg). Mozna zauwazy¢, iz kry-
tyka wczesnoko$cielnego i patrystycznego obrazu Boga za szczegolny cel
obrata sobie Boza niecierpigtliwos$¢, ktéra to idea miataby rzekomo zostac
przez starozytnych teologéw chrzescijanskich przejeta wprost z poganskiego
hellenizmu'?.

Trudno w tym miejscu dowodzi¢ niestlusznosci zarzutdéw wobec teologii
starozytnej, w tym szczegdlnie oskarzenia o hellenizacje chrzescijanstwa,
skoro oczywiste jest, iz motywacja ojcéw wielkich soboréw starozytnosci

A.Gesch ¢, Chrystus, thum. A. Kury$, Poznan 2005, s. 29.

% Por. tamze, s. 30.

7 The divine being is intransitory, immortal, unchangeable and impassible” (J. M o I t-
m a n n, The Crucified God. The Cross of Christ as the Foundation and Criticism of Christian
Theology, Minneapolis 1993, s. 88).

8 Moltmann w ten sposob formutuje to cigzkie oskarzenie: ,,The more it [the christology
of the early church] emphasized the divinity of Christ, making use of this concept of God, the
more difficult it became to demonstrate that the Son of God who was of one substance with
God was Jesus of Nazareth, crucified under Pontius Pilate. Consequently, a mild docetism runs
through the christology of the ancient church” (tamze, s. 89).

YPor.J.D.Zizioula s, Lectures in Christian Dogmatics, London—New York 2008,
s. 109.

10 por. J. B yung-Tek S on g, An Assessment of Robert Jenson’s Hermeneutic on
Divine Im/Passibility and the Emotions of God, ,International Journal of Systematic Theology”
15(2013), nr 1, s. 79.
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byta obrona istoty i integralno$ci wiary biblijnej w hellenistycznym kontek-
$cie kulturowym, stad tez i pojecia z hellenistycznego stownika filozoficznego
wykorzystano w zupelnie nowy, chrzescijanski sposéb, wcielajac je na trwate
do stownika teologii Kos$ciota. Mozna jednak w tym miejscu zaryzykowac
stwierdzenie, iz w pogoni za nowoczesng reinterpretacja chrystologii niekto-
rzy teologowie — tacy jak Gesché czy Moltmann — nie dostrzegaja, jak wielki
potencjat, rowniez wspdtczesnie, ma teologia patrystyczna i oparta na niej
doktryna soborowa. Wolno tez postawic teze, iz jest ona o wiele trwalsza niz
liczne wspodlczesne préoby przemodelowania nauki chrzes$cijanskiej zgodnie
z moda intelektualna, ktérej inspiracja nie pochodzi z Ewangelii.

II. POSTULATY HUMANIZMU
I AKTUALNOSC DOGMATU CHALCEDONSKIEGO

Cho¢ konieczne jest takze ,,oddolne” poszukiwanie zrozumienia wydarzenia
i Osoby Chrystusa przez wspotczesnego cztowieka, to wciaz aktualne jest
chrzescijanskie przekonanie, iz ostatecznie sam Bog jest odpowiedzia na
ludzkie pytania i potrzeby. Wtasnie kontemplacja misterium Trojjedynego
Boga moze doprowadzi¢ do odkrycia odpowiedzi na pytanie o misterium
czlowieka. Pisze o tym zreszta sam Rahner, zauwazajac, iz ,,wlasciwa 1 osta-
teczna odpowiedzia na pytanie o sens jest oczywiscie Bog. [...] Przy zatoze-
niu, ze pod pojeciem Jezusa Chrystusa rozumiemy odwieczne Stowo Boze,
ktore jest jednej i tej samej Boskiej istoty z Ojcem, twierdzenie, ze Jezus
Chrystus jest ostateczna odpowiedzia na ludzkie pytanie o sens, jest identycz-
ne z twierdzeniem, ze Bog jest odpowiedzia. On i nikt inny oraz nic ponad
to” 11, Stad poznanie Chrystusa, namyst nad tajemnica Wcielenia Stowa pro-
wadzi do poznania przez czlowieka samego siebie. Chrystus jest kluczem do
zrozumienia czlowicka'?. W tym duchu Rahner zauwaza, ze ,,chrystologia
jest poczatkiem i koncem antropologii, a owa antropologia w swojej najbar-

WK Rahner, Jezus Chrystus — sens Zycia, w: t e n z e, Pisma wybrane, t. 1, Krakow
2005, s. 244-245.

12 por.A.Sta g 11 an o, Lauditus culturae e la ricerca in cristolgia, ,,PATH. Periodi-
cum Internationale editum a Pontificia Academia Theologica” 11(2012), nr 1, s. 35.
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dziej radykalnej formie jest wieczna teologia. Przede wszystkim teologia, kto-
ra wyrazit sam Bog, kiedy wypowiedziatl swoje Stowo jako nasze ciato”!3.

Mozna niekiedy odnie$¢ wrazenie, iz postulaty teologdw dezawuujacych
osiagnigcia teologii starozytnej, ktora znajduje swoja kulminacje w orzecze-
niach doktrynalnych soboréw powszechnych, a zwtaszcza w dogmacie chalce-
donskim, zmierzaja do bardziej ,,humanistycznego” ukierunkowania teologii
w ogole, tak aby nie tylko lepiej odpowiadata ona potrzebom wspoélczesnego
cztowieka, lecz by bardziej stuzyta podkre$laniu jego godnosci. Jak zauwaza
bp A. Stagliano, wiele wspétczesnych humanizmoéw widzi si¢ jako systemy
mys$lowe, ktore umozliwiaja cztowiekowi stanie si¢ bardziej cztowiekiem.
Rzeczywiscie, cztowiek jest istota dynamiczng i wciaz ,,si¢ staje”. Jednakze
jesli cztowiek rozumie siebie jako ,,autora samego siebie”, to wciaz ma przed
soba mozliwo$¢ nie tylko rozwoju i pogtebienia wlasnego cztowieczenstwa,
lecz réwniez degradacji i destrukcjiM. Tymczasem dla wiary chrze$cijan-
skiej — wedlug Stagliano — ,,autorem cztowieka jest cztowiek Jezus z Nazare-
tu, cztowiek prawdziwy, definitywny, ostateczny. Zawierzenie wtasnego czto-
wieczenstwa Jego [czlowieczenstwu] czyni nasze cztowieczenstwo takim, jak
Jego, prawdziwym, definitywnym, ostatecznym. W Jego czlowieczenstwie
nasze czlowieczenstwo spelnia si¢ i postepuje ku wiasnemu zbawieniu”!>.
Synteza tego przekonania jest stwierdzenie Konstytucji Gaudium et spes So-
boru Watykanskiego 11, iz ,,tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ naprawde dopie-
ro w tajemnicy Stowa Wcielonego”16.

Z tego powodu, nie negujac bynajmniej wartosci teologicznych poszuki-
wan, nalezy podkresli¢ znaczenie orzeczenia chalcedonskiego nie tylko dla
samej ortodoksyjnej chrystologii, lecz dla chrzescijanskiej koncepcji cztowie-
ka. Wbrew spotykanej niekiedy krytyce prymat, nadawany przez teologow
starozytno$ci chrze$cijanskiej nauce o Tréjcy Swietej czy tez o Jezusie Chrys-
tusie, nie prowadzil do pomniejszenia znaczenia zagadnien antropologicznych.
Raczej przeciwnie — kulminujaca si¢ w Nicei, Efezie czy Chalcedonie walka
o prawowierna wyktadni¢ nauki o Trdéjcy i o Wcieleniu Syna Bozego jest

BK Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa,
Warszawa 1987, s. 186.

4 por. Sta g lian o, L'auditus culturae..., s. 35.

15 ,L'autore dell’uomo ¢ I’'uomo Gesu di Nazareth, 1’uomo vero, definitivo, ultimativo.
L’affidamento della propria umanita alla Sua, rende la nostra umanita come la Sua, vera,
definitiva, ultima. Nella Sua umanita, la nostra umanita compie se stessa e avanza verso la
propria salvezza” (tamze).

16 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes, nr 22.
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wyniesieniem cztowieka, ma zatem charakter gigboko humanistyczny”.
Chodzi tu jednak o humanizm chrze$cijanski, ktorego fundamentem jest Jezus
Chrystus — zaréwno Jego nauka, jak i misterium Jego Osoby.

Mitos¢ Boga do cztowieka znajduje wyraz w Jezusie Chrystusie °, w Je-
go ziemskiej misji, w Jego krzyzowej $mierci i w Jego zmartwychwstaniu.
Jezus Chrystus stat sig¢ moralnym przyktadem dla wielu humanistow dalekich
od wiary chrzescijanskiej albo takich, ktorzy — jak L. N. Tolstoj — oddalili
si¢ od Kosciota'®. Oczywis$cie, mozna rozpatrywac zycie Chrystusa, zwlasz-
cza Jego nauke, jako obrong cztowieka i walke o godno$¢ ludzka. Trzeba
poddawac refleksji Jego przestanie etyczne, lecz nie wolno widzie¢ w Nim
tylko pedagoga-humanisty. Trzeba wspomina¢ cudowne znaki Chrystusa,
zwlaszcza wobec cierpiacych, lecz nie wolno widzie¢ w Nim tylko uzdrowi-
ciela-cudotworcy. Wreszcie trzeba wspomina¢ odrzucenie Chrystusa przez
ludzi i1 Jego $mier¢ za ludzi, lecz niestuszne bytoby ujmowanie Chrystusa
jako jednego z niezrozumianych meczennikéw humanizmu. Nawet jesli Chry-
stus, jako wielki nauczyciel, moze by¢ przyktadem i autorytetem dla przedsta-
wicieli innych religii i dla 0oséb niewierzacych, to prawdziwy chrzescijanski
humanizm wyraza si¢ w dogmacie chrystologicznym. Kos$ciot wyznaje nie
wielkiego nauczyciela, lekarza lub proroka, lecz — zgodnie ze stowami czwar-
tego soboru powszechnego — wierzy, ,,ze jest jeden i ten sam Syn, Pan nasz
Jezus Chrystus, doskonaty w Bostwie i doskonaly w czlowieczenstwie, praw-
dziwy Boég i prawdziwy cztowiek, ztozony z duszy rozumnej i ciata, wspotis-
totny Ojcu co do Bostwa i wspotistotny nam co do czlowieczenstwa, we
wszystkim nam podobny oprocz grzechu, przed wiekami zrodzony z Ojca co
do Boskosci, w ostatnich czasach narodzit si¢ co do cztowieczenstwa z Maryi
Dziewicy, Matki Bozej, dla nas i dla naszego zbawienia. Jednego i tego sa-
mego Chrystusa Pana, Syna Jednorodzonego, nalezy wyznawa¢ w dwoéch na-
turach: bez zmieszania, bez zamiany, bez podzielenia i bez roztaczania. Nigdy
nie zanikla réznica natur przez ich zjednoczenie, ale zostaly zachowane cechy
wlasciwe obu natur, ktére si¢ spotkaty, aby utworzy¢ jedna osobe i jedna
hipostazg”zo.

18

7pPor. H.U.vonBalthasar, Mysterium Christi, Leipzig 1969, s. 33-34.

1% por. KKK 221.

19 por. U. A nn ¢ e e B, IlpaBocaasue, t. 1, Moskwa 2009, s. 202-206.

20 Sobor Chalcedonski, Definicja wiary, w: Dokumenty soborow powszechnych, t. 1, red.
A. Baron, H. Pietras, Krakow 2001, s. 223; por. KKK 467.
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1. EGZYSTENCJALNE IMPLIKACJE
DOGMATU CHALCEDONSKIEGO

Przytoczenie calej chrystologicznej definicji chalcedonskiej prowadzi
w tym miejscu do wyakcentowania egzystencjalnego znaczenia jej wybranych
elementow.

1. GODNOSC CZLOWIEKA

Zgodnie ze stowami czwartego soboru powszechnego Jezus Chrystus jest
prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem. Bég, wychodzac naprzeciw
cztowiekowi, nie pogardza ludzka istota. Jesli ,,Stowo stalo si¢ cialem i za-
mieszkato miedzy nami” (J 1, 14), jesli Syn Bozy stat si¢ prawdziwym czlo-
wiekiem, to nie istnieje na ziemi zaden autorytet, system filozoficzny, ideolo-
gia czy ludzka wladza, ktore miatyby prawo relatywizowania godnosci czlo-
wieka, poniewaz jest ona zagwarantowana przez samego BogaZI. Na ten
fundamentalny zwiazek Wcielenia Syna Bozego z niezbywalnoscia ludzkiej
godnosci wskazywat K. Rahner, piszac: ,,Jezeli sam Bog jest czlowiekiem
1 pozostaje nim na wiecznos¢, jezeli w rezultacie kazda teologia pozostaje
zawsze antropologia, jezeli cztowiekowi nie wolno pomniejsza¢ samego sie-
bie, poniewaz pomniejszatby wtedy samego Boga, i jezeli ten Bog pozostaje
nieusuwalna tajemnica, to czlowiek pozostaje na zawsze niewypowiedziang
tajemnica Boga”22.

Mysl wschodniochrzes$cijanska uwypukla tutaj nie tylko osobista godno$c
kazdego cztowieka, lecz wyrazone we Wcieleniu niezwykle wywyzszenie
cztowieka we wszech§wiecie. J. Meyendorff zauwaza, ze tak radykalne wkro-
czenie Boga w dzieje cztowieka i wszech§wiata, wyrazajace sig w tym, zZe
cztowieczenstwo wcielonego Syna Bozego jest autentyczne i jako takie ma
wszystkie cechy wlasciwe ludzkiej naturze, z samego cztowieka czyni pana
kosmosu, stajacego na czele calego stworzenia w drodze ku Stwc')rcy23 .

2l por. KKK 357.

2Rahner, Podstawowy wyktad wiary, s. 185.

B Por.J.Me yendor ff Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, Krakow 20072,
s. 141; von B althas ar, Mysterium Christi, s. 32-33.
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2. ODRZUCENIE SPIRYTUALIZMU

Sobdr chalcedonski uczy, ze prawdziwy Cztowiek Jezus sktada sig¢ ,,z ro-
zumnej duszy i z ciata”. Niezaleznie od marginalnych spirytualistycznych
1 dualistycznych tendencji w chrzescijanstwie, ktére odrzucaja cialo jako
grzeszne i nieczyste, nalezy wspomnie¢, ze — wedlug stéw metropolity Hila-
riona (Alfiejewa) — ,,chrzescijanstwu, ktore glosi Boga, ktory objawil sig
w ciele, obcy jest wszelki spirytualizm”24. Chociaz w czlowieku, po upad-
ku, dziata grzech oddalajacy go od Boga, to caty cztowiek zostat stworzony
przez Boga i jest przeznaczony do zycia wiecznego. W czasach, kiedy w kul-
turze zachodniej 1 w antychrzescijanskiej propagandzie rozne praktyki poniza-
jace ludzkie cialo staja sig norma, mozna — w kontekscie dogmatu o wciele-
niu Syna Bozego — rozumie¢ nauke¢ $Sw. Pawla jako obrong autentycznego
humanizmu: ,,Czyz nie wiecie, ze wasze ciala sa §wiatynig Ducha Swi@tego,
ktory w was jest, a ktorego macie od Boga, i ze juz nie nalezycie do samych
siebie? Za [wielka] bowiem ceng¢ zostaliScie nabyci. Chwalcie wigc Boga
w waszym ciele!” (1 Kor 6, 19-20).

3. BOG BLISKI CZEOWIEKOWI

J. Zizioulas stwierdza, iz przez Wcielenie Syn Bozy buduje most miedzy
stworzeniem a Bogiem25 . Koscidt wyznaje Jezusa Chrystusa ,,wspotistotne-
go nam wedlug czlowieczenstwa”. On sam mowil apostotom: ,,Juz was nie
nazywam stugami, bo sluga nie wie, co czyni pan jego, ale nazwalem was
przyjaciotmi, albowiem oznajmitem wam wszystko, co ustyszalem od Ojca
mego” (J 15, 15). Mimo wielorakiej stabosci cztowieka chrzescijanska wiara
w Syna Bozego ,,wspoélistotnego nam wedtug czlowieczenstwa” wywyzsza
ludzi do takiego stopnia, ze moga si¢ oni nazywac przyjaciétmi Boga.

To wywyzszenie ma swoja zapowiedz w biblijnym opisie stworzenia czto-
wieka na Bozy obraz i podobieﬁstW026. Do tej kategorii antropologicznej,
waznej zarowno dla zachodniej, jak 1 wschodniej teologii, Wcielenie Syna
Bozego, prawdziwos¢ oraz petnia Jego Bostwa i czlowieczenstwa, dodaja
jednak pewne uzupelnienie. Cho¢ grzech byl wyrazem sprzeciwu cztowieka

24 XpHCTHAHCTBY, KOTOPOE IIPOIOBELYET Bora, SBMBIIEr0Cs BO IIOTH, 9y K BCAKHIl
cnuputyanusm” (M. A n & e e B, [IpaBociasue, t. 1, s. 517).

25 By entering creation, the Son created a bridge between creation and God” (Z i z i o-
u l as, Lectures in Christian Dogmatics, s. 106).

26 por. tamze, s. 95.



162 KS. MARCIN SKEADANOWSKI

wobec stworczego zamyshu Boga i odej$cia od Niego, wszakze Wcielenie
jako radykalne przyjscie Boga do czlowieka oznacza, iz zamierzona przez
Stworce relacja z cztowiekiem nie moze zosta¢ zerwana. Wprawdzie w Chrys-
tusie dokonuje si¢ ,,nowe stworzenie” i pojednanie Boga z cztowiekiem (por.
2 Kor 5, 17), to jednak — jak sadzi Meyendorff — nie tyle chodzi tutaj o us-
tanowienie nowego wzorca czlowieczenstwa, lecz o przywrocenie ,,cztowieka
do jego pierwotnej boskiej chwaty miedzy stworzeniami i do jego pierwotnej
odpowiedzialnos$ci za swiat”?’. To wywyzszenie czlowieka, bedace wlasci-
wie ukazaniem, na czym polega autentyczne czlowieczenstwo, potwierdza, ze
»cztowiek jest prawdziwie cztowiekiem tylko wtedy, kiedy uczestniczy w zy-
ciu Boga [...]. W Jezusie Chrystusie Bdg i cztowiek sa jednym; w Nim wigc
Bog staje si¢ dostgpny nie przez to, ze zastgpuje czy eliminuje humanum,
lecz przez to, ze urzeczywistnia i objawia czlowieczenstwo w jego najczyst-
szej 1 najbardziej autentycznej formie”28.

Prawda wiary zawarta w dogmacie chalcedoniskim méwi zatem, iz jedyna
w swoim rodzaju blisko§¢ Boga wobec czlowieka, zamanifestowana w Bogu-
Cztowieku Jezusie Chrystusie, ukazuje zarazem ludziom prawde o nich sa-
mych, wyjasniajac, na czym polega czltowieczenstwo doskonate, spelnione,
W czym wyraza sig¢ w peini ,,bycie na obraz BoZy”29. Autentycznos$¢ czto-
wieczenstwa i jego godno$¢ przejawia si¢ wtasnie w jego pelnej ,,teocentrycz-
nosci”. Wprawdzie unia hipostatyczna wskazuje, iz ,,nie ma absolutnej symet-
rii migdzy boskoscia a cztowieczenstwem w Chrystusie, poniewaz jedyna hi-
postaza jest tylko boska, czlowieczenstwo za$§ idzie w §lad za boskoscia™,
to jednak ,,«teocentryczno$é» stanowi naturalna ceche czlowieczenstwa; tak
wigc asymetria nie przeszkadza temu, ze Chrystus byl w pelni i «aktywnie»
cztowiekiem™!.

2TM e yendor ff, Teologia bizantyjska, s. 141-142.

28 Tamze, s. 142.

29 Cristo, ’'uomo perfetto, Immagine compiuta del Padre [...] ci fa vedere com’¢, o come
dovrebbe essere, I’uomo, fatto «a immagine di Dio» [...] ma caduto nel peccato. Ci si presenta
come un modello perfetto d'umanita” (P. O°’C all a g h a n,,, Cristo svela l'uomo all'vomo”.
La prospettiva del Vaticano 11, ,,PATH. Periodicum Internationale editum a Pontificia Acade-
mia Theologica” 11(2012), nr 1, s. 94).

O Me yendor ff, Teologia bizantyjska, s. 144.

31 Tamze. Pojawia si¢ tu szczegdtowy problem synergii, czyli mozliwo$ci wspotpracy
cztowieka w Bozym dziele zbawienia, wraz z teologiczna kontrowersja migdzy antropologia
reformacyjna a ujgciem katolickim czy prawostawnym. Problem ten jednak wymaga odrgbnego
rozpatrzenia (zob. np. M. Sk tadanows ki, Synergizm BozZej laski i ludzkiej wolnosci.
Czy droga przebostwienia cztowieka w teologii wschodniej jest pelagianska?, ,,Roczniki Teolo-
gii Ekumenicznej” 3(58)2011, s. 71-87).
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4. OSTATECZNA NADZIEJA

Zgodnie z doktryna chalcedonska Jezus Chrystus jest cztowiekiem podob-
nym do ludzi ,,we wszystkim, oprécz grzechu” (Hbr 4, 15). Z humanistyczne-
go punktu widzenia ujawnia si¢ tutaj niezwykle optymistyczne rozumienie
natury ludzkiej. Jasne jest, ze grzech jest rzeczywista, nieodtaczna czeScia
indywidualnego i wspolnotowego zycia cztowieka. Lecz jesli Chrystus, po-
dobny do ludzi ,,we wszystkim oprdcz grzechu”, jest prawdziwym, pelnym,
doskonalym cztowiekiem, znaczy to, iz grzech nie jest cze$cia ludzkiej istoty.
Nawet jesli w zyciu ziemskim ludzie musza walczy¢ z wlasnymi grzechami,
ktore oddalaja ich od Boga i bliznich, a nawet z catymi grzesznymi struktura-
mi zta i niesprawiedliwo$ci, moga jednak mie¢ nadziej¢ na ostateczne zwy-
cigstwo. Grzech nie ma decydujacego stowa w ludzkim zyciu.

Aby unikna¢ btedu pelagianskiego, zaznaczy¢ nalezy, iz ten optymistyczny
poglad na cztowieka nie oznacza bynajmniej, iz grzech jest dla czlowieka
rzeczywisto$cia czysto zewnetrzna, jak gdyby zlym przyktadem. Grzech —
zdaniem W. Kaspera — rzeczywiscie ,,okre$la kazdego cztowicka w samym
jego wnetrzu i w tym, czym jest przed Bogiem, przed innymi i przed so-
ba”32. Jednakze wiara w prawdziwos¢ cztowieczenstwa bezgrzesznego Chry-
stusa daje ludziom nadzieje¢ na radykalna odnowe ich cztowieczenstwa zgod-
nie z pierwotnym zamystem Boga Stworcy (por. Rz 5, 1-11)33.

5. CZLOWIEK - CEL, A NIE NARZEDZIE

Sobdr chalcedonski wyznaje, ze Chrystus przyszedt na $wiat ,,dla nas i dla
naszego zbawienia”. Humanizm chrze$cijanskiej wiary uwidacznia si¢ w tym,
ze Bog zwraca si¢ do cztowieka, czyni wszystko dla jego dobra i zbawienia
w ciagu catej historii, szczegdlnie za§ w misji Syna Bozego. Zbawienie i wy-
zwolenie czlowieka sa celem taskawego dziatania Boga, tak iz Jezus Chrystus
— jak pisze $w. Pawel — ,ogotocil samego siebie, przyjawszy posta¢ stlugi
[...], unizyt samego siebie, stawszy si¢ postusznym az do $mierci, i to $mier-
ci krzyzowej” (Flp 2, 7-8).

Humanistyczna orientacja doktryny chrze$cijanskiej przejawia si¢ w pew-
nosci, iz Bog troszczy si¢ o cztowieka, broni jego godnosci, uwalnia go od

2 Ppor. W.Kas p e r, Jezus Chrystus, thum. B. Biatecki, Warszawa 1983, s. 207.
3 Por. M e yendor ff, Teologia bizantyjska, s. 143.
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grzechu i $mierci, poniewaz w Chrystusie wyrazita si¢ nierozerwalnos¢ Jego
wigzi z cztowiekiem. W naturze cztowieka sa charakterystyczne cechy Boga:
»Stworzywszy czlowieka wolnym, Bog zwiazal swoje zycie z zyciem ludz-
kim, poniewaz wziat na siebie odpowiedzialno$¢ za los czlowieka™3?. Odpo-
wiedzialno$¢ Boga za los czlowieka przejawia si¢ nie tylko w catej historii
ludzkosci, lecz w kazdym indywidualnym zyciu ludzkim — w powotaniu kaz-
dego do szczescia i do pelni zycia. Antropologia chrze$cijanska nadaje war-
to$¢ indywidualnemu losowi czlowieka. Wiedzac dobrze, ze ,nasza [...] 0j-
czyzna jest w niebie” (Flp 3, 20-21), chrzes$cijanie nie daza do zbudowania
Lutopii”, $wiadomi, ze dopoki trwa ten §wiat, grzech bedzie w nim wspotist-
nie¢ z dobrem. Jednak znajac warto$¢ cztowieczenstwa, ktorej zrédtem jest
Boég, moga budowac¢ kulturg bardziej odpowiadajaca ludzkiej godnosci i po-
wotaniu.

Ani teologiczna refleksja nad Bogiem, ani tez peten wiary zachwyt nad
Nim nie oddala chrzescijan od zainteresowania cztowiekiem i od troski o jego
godnos¢. W centrum teologii oraz wszelkiego zycia koscielnego jest Trojjedy-
ny Bég objawiony w Chrystusie, prawdziwym Bogu i prawdziwym cztowie-
ku®d. zZ chrzescijanskiego punktu widzenia nie sposob adekwatnie odpowie-
dzie¢ na pytanie o cztowieka, nie poszukujac najpierw Boga, ktéry wychodzi
don wtasnie we Wcielonym Stowie, Bogu-Cztowieku.

W tym ujeciu widaé, jak znaczacy dla autentycznego chrzes$cijanskiego
humanizmu jest dogmat chrystologiczny przekazany przez Soboér Chalcedon-
ski. Dogmat chalcedonski — zarowno na Wschodzie, jak i na Zachodzie — jest
jedna z najistotniejszych wypowiedzi doktrynalnych prawowiernego chrzesci-
jaﬁstwa36. Jest tak nie tylko dlatego, ze dotyka on zasadniczych misteriow

34 CoTBOpHB 4YemoBeKa CBOGOXHBIM, BOr CBSI3al CBOIO JKH3HB C KU3HBIO YeIOBEKa,
n60 OH B3si1 Ha Ce6sI OTBETCTBEHHOCTD 3a Cynb0y uenoBeka” (A i1 & e e B, [IpaBocimaBue,
t. 1, s. 504).

35 ,»Dio in Cristo, vero Dio e vero uomo, dunque, unico e fontale subiectum della teologia.
E da Lui, in Lui e per Lui, ogni altra realta” (P. C o d a, Vividior cum mysterio Christi con-
tactus. Fare teologia oggi, ,,PATH. Periodicum Internationale editum a Pontificia Academia
Theologica” 11(2012), nr 1, s. 13-21.

3% por.W.Doroszkiewic z, Dialog w cieniu Chalcedonu, Biatystok 2009, s. 50.
Autor zauwaza stlusznie, iz odrzucenie tej formuly doktrynalnej przez wigkszo$¢ orientalnego
(niebizantyjskiego) chrzescijanstwa miato uzasadnienie nie tyle teologiczne, co raczej politycz-
ne (por. tamze, s. 82). Meyendroff dodaje, ze ,,polityczne i koScielne rywalizacje, ambicje oso-
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wiary chrzescijanskiej, broniac jej przed heterodoksyjnym zawezeniem i wy-
paczeniem. Nie kwestionujac tej pierwszoplanowej roli soborowego orzecze-
nia, dzisiaj mozna doda¢ — w kontekscie prob reorientacji teologii czy tez
usitowan uwspotczesnienia jej jezyka — Ze jego nieprzemijajaca warto$¢ za-
wiera si¢ rOwniez w obronie cztowieka i w egzystencjalnej doniostosci wiary
w Jezusa Chrystusa, Boga-Czlowieka, dla zycia i dla samorozumienia ludzi
kazdej epoki i kazdego kontekstu kulturowego. Dogmat chalcedonski nie jest
martwa litera. W nim zawarla si¢ zywa prawda chrzescijanstwa. Dogmat ten
wyraza chrzescijanska wiarg¢ w zywego, realnego Chrystusa i wskazuje na
gleboki humanizm wiary chrze$cijanskiej, ktorego zrédtem jest zbawcza wola
Boga.
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HUMANISM OF THE CHALCEDONIAN DOGMA
Summary

The article discusses the relevance of the Chalcedonian dogma of Christian anthropology.
The context of the discussion is the Western theologians’ pursuit of new forms of expression
of the faith. However, the Chalcedonian Christological doctrine is not outdated. The truth of
faith that Jesus Christ is True God and True Man has its important anthropological implica-
tions. This dogma constitutes the foundation of the Christian teaching on the human dignity.

Stowa kluczowe: Chalcedon, dogmat chalcedonski, dogmat, chrystologia, humanizm.
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