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Tematyka zwiazana z grzechem pierworodnym jest ztozona i wielo-
warstwowa, wymaga systematycznej analizy podejmowanej z réznych per-
spektyw!. W zwiazku z licznymi zarzutami, stawianymi doktrynie o grzechu
protologicznym, w drugiej polowie XX wieku pojawily si¢ tez nowe propo-
zycje interpretacji tego zagadnienia®. Przedmiotem niniejszej analizy jest
préba personalistycznej interpretacji grzechu Prarodzicéw®. W naszych roz-
wazaniach przedstawimy ten problem w trzech punktach: I. tajemnica ludzkiej
nieprawos$ci (mysterium iniquitatis); 1l. dramat upadku pierwszych ludzi
i III. analiza teologiczna strukturalnych elementéw grzechu pierworodnego.
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'Por. M. Sievernich, Dobrestworzenie a moc grzechu — doktryna grzechu pierwo-
rodnego, w: M. K e h' 1 (red.), I widziat Bog, ze to jest dobre. Teologia stworzenia, tt. W. Szy-
mona, Poznan 2008, s. 414.

2 Cz. S. Bartnik wymienia nastepujace wspétczesne interpretacje grzechu pierworodnego:
mityczna, tradycyjna i skrajnie realistyczna, historiozbawcza w $cistym znaczeniu, ewolucjo-
nistyczna i egzystencjalistyczna oraz personalistyczna. Por. Cz. S. B ar t n i k, Chrystus jako
sens historii, Wroctaw 1987, s. 192-198, t e n z e, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999,
S. 342-347 [dalej: DK I].

3 Do czotowych przedstawicieli tego ujecia naleza: K. Rahner, K. H. Weger, D. Fernan-
dez, L. Alonso-Schékel, N. Lohfink, H. M. Koster, P. Lengsfeld, a wsréd polskich teologéw
Cz. Bartnik, A. Nossol, J. Kulisz, K. G6Zdz. Por. Cz. S. B ar tnik, Grzech pierworodny
w teologii katolickiej, w: Encyklopedia Katolicka, t. V, Lublin 1993, s. 286.
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I. TAJEMNICA LUDZKIEJ NIEPRAWOSCI
(MYSTERIUM INIQUITATIS)

Dokonujac analizy grzechu pierworodnego w ujeciu personalistycznym,
nalezy uwzglednié¢ specyfike ludzkiej kondycji, ktéra jest naznaczona zmaza
grzechu. Trzeba wrecz stwierdzié, ze problematyka grzesznosci stanowi istot-
ny element ludzkiej egzystencji. Zycie wszystkich ludzi, poczynajac od Pra-
rodzicow, dokonuje si¢ w kontekScie naznaczonym mysterium iniquitatis.
W opisie tej sytuacji nalezy uwzgledni¢ kilka waznych elementéw, ktdre sa
ze soba Scisle zwigzane i wzajemnie na siebie oddziatuja.

Istota ludzka na podstawie autorefleksji odkrywa problem grzesznoSci
(peccabilitas) jako istotny element wilasnej egzystencji. Przejawia si¢ to
w poznawaniu misterium zla, wtasnej sktonnosci do grzechu (inclinatio),
a przede wszystkim w faktycznej grzesznosci, ktéra pociaga za sobg nie tylko
skutki duchowe — dotykajace wnetrza osoby ludzkiej, co wydaje si¢ w takiej
sytuacji rzecza oczywista — ale takze konsekwencje zewnetrzne, powodujace
odbicie réwniez w sferze rzeczywistos$ci spotecznej i materialnej. Osobista
grzeszno$¢, wobec ktérej staje cztowiek, dokonujac analizy swych ztych
czyndéw, ich podtoza i stojacej za nimi motywacji, prowadzi do odkrycia
ludzkiej egzystencji jako tajemnicy. Trzeba tg prawde zaakcentowac i powie-
dzie¢, ze osoba ludzka jest tajemnica nie tylko dla innych ludzi, ale przede
wszystkim dla siebie samej. Takie do§wiadczenie moze i powinno staé si¢
dobra podstawa do ksztaltowania odpowiedzialnego podejScia do wilasnego
zycia i przyjmowania w nim postawy antygrzechowej i proagatycznej®.

Przy opisie ludzkiej peccabilitas nalezy wzia¢ pod uwage obciazenie sytua-
cja grzechowq, jakiej podlega cata ludzkos¢, wytworzong nie tylko przez
osoby aktualnie stanowiace spoteczno$¢ ludzka, ale takze przez naszych
przodkéw, a nawet cate poprzednie pokolenia. Egzystencjal zta i grzechu
wytworzony przez protoplastéw, powodujacy niejednokrotnie wypaczenie,
a nawet degradacje poszczegdlnych oséb ludzkich czy catych spotecznosci
ludzkich, oddziatuje negatywnie takze na nasze pokolenie. Stanowi trudne
dziedzictwo, ktére musi by¢ podjete i na nowo przemys$lane. Nie mozna go
pomina¢ ani skaza¢ na zapomnienie, bo przeciez w istocie stanowi takze
czastke nas samych, gdyz jest gtgboko wpisane w nasza histori¢ i nasze sa-
morozumienie. Wynika to ze spolecznej natury cztowieka, ktéry jest wiaczony

4 Por. DK 1, s. 335.
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w sie¢ powigzan interpersonalnych tworzacych relacje wspétzaleznosci. Wza-
jemne oddziatywanie i udzielanie si¢ 0oséb ludzkich dokonuje si¢ zaréwno na
ptaszczyZnie tworzonej przez dobro, jak i przez zto. Zasada wspotzaleznosci,
okres§lajaca powiazania migdzyosobowe, sprawia, ze dobro i zto, §wigtos$¢
i grzeszno$¢ poszczegdlnych ludzi wpltywaja na stan spolecznosci, w ktorej
zyja i ktorag wspéttworza, ponoszac w pewnej mierze odpowiedzialnos¢ za jej
kondycj¢ duchowo-moralng i za jej przysziosé.

Waznym zjawiskiem, ktére nalezy zauwazy¢, sa struktury grzechu bedace
skutkiem grzesznosci poszczegdlnych ludzi (KKK 408). Tajemnica ludzkiej
nieprawo$ci wyraza si¢ takze w tym, Ze grzech ma swoista sile ciazenia
i zdolno$¢ akumulacji zta oraz zachowuje ciggto§¢ w historii indywidualnej
i spotecznej, tworzac w ten sposéb horyzont ludzkiej egzystencji naznaczony
mysterium iniquitatis. W tym kontekscie trzeba zauwazy¢, ze wspotzaleznos§é
miedzyludzka wyraza si¢ takze we wzajemnym oddziatywaniu na plaszczyzZnie
tajemnicy grzechu. Indywidualne grzechy poszczegdlnych ludzi nie sa zjawis-
kiem oboj¢tnym dla innych oséb, gdyz wywieraja istotny wptyw na kondycje
spotecznos$ci, w ktérej te osoby zyja. Podnosza niejako ogdélny stan grzesz-
nosci danej wspdlnoty ludzkiej i wptywaja negatywnie na poszczegdlne oso-
by, ktére ja tworza.

Podejmujac analiz¢ tajemnicy ludzkiej nieprawos$ci, nalezy zwréci¢ uwage
na jeszcze jedno, charakterystyczne dla naszej kultury zjawisko, ktére wyraza
sie¢ w zaniku poczucia winy, pewnej obojetnosci wobec kwestii grzechu,
a takze w braku realizmu w ocenie toczacego si¢ dramatu walki dobra ze
ztem. Jest to istotne tym bardziej, ze wiaSciwa ocena osobistej grzesznosci
dokonywana przez poszczegdlnych ludzi oraz stanu kondycji moralnej spo-
tecznosci, w ktérej zyja, wptywa w znaczny sposéb na poziom ich religijnos-
ci i zycia chrzescijaiiskiego. Wystgpujaca tu zalezno$¢ prowadzi do wniosku,
ze bez wlasciwego przezycia do$§wiadczenia wilasnej nieprawosci i realnej
oceny osobistej grzesznoSci nie jest mozliwe petne rozumienie i przezywanie
pickna i gtebi chrzescijaniskiej egzystencji ani w wymiarze prakseologicznym,
ani soteriologicznym. Zycie chrzescijafiskie ulega wéwczas pewnej erozji,
zatrzymujac si¢ jedynie na powierzchni przestania ewangelicznego.

Mysterium iniquitatis jest wpisane w kontekst ludzkiej egzystencji toczace;j
si¢ na ziemi, obejmuje ludzi wszystkich miejsc i czaséw, ogarnia i w istotny
sposéb wptywa na wszystkie warstwy bytowe osoby ludzkiej oraz kregi,
w ktérych realizuje si¢ i spetnia ludzkie zycie. W taki horyzont dziejowy jest
tez wpisane zycie kazdej osoby ludzkiej, ktéra rodzac si¢, wchodzi w spo-
tecznos¢ ludzkg jako jej integralny element, przyjmujac tym samym kondycje
ludzka naznaczong tajemnica nieprawosci.
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II. DRAMAT UPADKU PIERWSZYCH LUDZI

Personalistyczna interpretacja grzechu pierworodnego koncentruje si¢ na
aspekcie religijnym antropologii protologicznej. Odwotuje si¢ do opisu biblij-
nego upadku pierwszych ludzi (Rdz 3) i przypisuje mu wazng rol¢ w zrozu-
mieniu tajemnicy ludzkiej nieprawosci, poniewaz dostrzega w nim prototyp
grzechu stale powracajacego w doswiadczeniu indywidualnym i spotecznym®.
Tekst z Ksiggi Rodzaju postuguje si¢ jezykiem mitologicznym, przekazujacym
uniwersalne prawdy z zakresu antropologii teologicznej. Specyfika meta-
forycznego jezyka, uzytego przez natchnionego autora, wykraczajac poza
okreS§lony czas i miejsce, jednoczes$nie odnosi si¢ do kazdego czasu i kazdego
miejsca ludzkiej egzystencji, stajac si¢ w ten sposob przekaznikiem podstawo-
wych prawd protologicznych na temat istoty ludzkiej. W opisie zawartym
w Ksigdze Genesis, jak w lustrzanym odbiciu, cztowiek moze zobaczy¢ siebie
samego i swoiste streszczenie historii wiasnego zycia®. Medytacja biblijna
pozwala odkry¢é dynamike kuszenia, ktérej szatan prébuje poddawaé kazda
osobe ludzka, struktur¢ ludzkich upadkéw i ich przyczyny oraz zobaczyé
znaki nadziei otwierajace droge ,.ku-soteryjna”, stanowigca nieodlaczny ele-
ment kontekstu, w ktérym jest mowa o ludzkim upadku.

Ksigga Rodzaju przedstawia cztowieka jako istot¢ stworzong przez Boga,
sktadajaca si¢ z dwéch pierwiastkow: ciata (proch ziemi) i duszy (tchnienie
zycia) (Rdz 2, 3), a wigc zespalajaca ze soba w jedno$¢ dwa Swiaty: niebo
i ziemig, taczacq podobiefistwo do §wiata nizszego od siebie (zwierzat), a za-
razem do §wiata wyzszego od siebie, ktéry nieskoriczenie go przerasta (Bo-
ga)’. Cztowiek, aby staé si¢ osoba, musi jednak zosta¢ poddany prébie mo-
ralnej. Weryfikacja, dokonujaca si¢ na tej plaszczyZnie, przynalezy do istoty
procesu stawania si¢ osobg ludzka (prosopoiesis)s. Zasadnicza rolg¢ w prébie
personalnej odgrywa moralno$¢, poniewaz zycie ludzkie dziejqce si¢ w Swie-
cie jest naznaczone pewng ambiwalencja i rozgrywa si¢ w swoistym napigciu
pomigdzy dobrem i ztem. Z tego tytutu cztowiek moze swoja egzystencje
rozwija¢ w kierunku dobra, ale istnieje tez mozliwo$¢ zwrdcenia si¢ ku ztu,
wskutek czego nastgpuje degradacja czlowieczenistwa.

). Bramorski, Personalistyczny wymiar grzechu w Swietle biblijnej relacji
o upadku pierwszych rodzicow, ,,Ateneum Kaptariskie” 1(2001)137, s. 4.

SPorr W.Chrostowsk i, Anatomia pokusy (Rdz 3, 1-6), ,,Przeglad Powszechny”
5(1984), s. 198.

" Por. DK I, s. 297.

8 Por. tamze, s. 331.
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Obrazowym przedstawieniem tego problemu jest opis jahwistyczny (Rdz
2, 4b-3. 24), w ktérym autor natchniony odwotuje si¢ do kategorii dramatycz-
nych. W samym centrum personae dramatis zostata umieszczona postaé¢ Bo-
ga-Stwoércy, §wiat stanowi scen¢ materialng dramatu, na ktérej toczy sig
akcja, waz — bedacy symbolem szatana — jest przedstawiony jako postaé
inspirujaca do zta, natomiast pierwsi ludzie sa ukazani jako jeden zbiorowy
podmiot, a zarazem aktorzy i autorzy tego dramatu. Zasadniczg trescia perso-
nae dramatis jest relacja taczaca ludzi z Bogiem. Punkt cigzkoSci spoczywa
tu po stronie Boga, ktéry nakreslit przed swym rozumnym stworzeniem boga-
ty scenariusz. Powotujac osobe ludzka do istnienia w Swiecie materialnym,
jednoczesnie otworzyt przed nig perspektywe eschatyczna, mozliwo$¢ spetnie-
nia ludzkiej egzystencji w Swiecie wiecznym. Cztowiek, szukajac Zrédia
wlasnej tozsamos$ci, moze tego dokonaé jedynie w relacji do Boga. Zaréwno
w odniesieniu do poznania samego siebie, tego kim jest i co stanowi cel jego
zyciowego powotania, jak i spetnienia siebie jako bytu osobowego, istota
ludzka odkrywa, ze nie moze si¢ to dokonaé w jakiej$ izolacji od Boga, lecz
w catozyciowym odniesieniu do Niego. Nie znaczy to jednak, ze cztowiek we
wszystkim jest zdany na Boga, nie jest istota wolng i nie moze kreowad
rzeczywisto$ci stanowigcej treS¢ jego zycia. Bog pozostawia cztowiekowi
pewna przestrzen zyciowej autonomii, w ktérej moze on ksztattowaé swoje
zycie.

Egzystencja osoby ludzkiej ma struktur¢ dramatu, w ktérym zewngtrznymi
elementami sceny, jako miejsca akcji, sa niebo i ziemia. W centrum sceny
znajduje si¢ ogréd Eden bedacy — wedlug zamystu Stworcy — streszczeniem
ziemi i nieba, natomiast na antypodach umieszczona zostata kraina smutku
i $mierci (szeol). Wazng rol¢ w scenerii dramatu odgrywaja dwa drzewa
umieszczone w Edenie, z ktérych kazde otrzymato charakterystyczna nazwe
(Rdz 2, 9). Pierwszym z nich jest drzewo Zycia, symbolizujace relacj¢ czto-
wieka do Boga, wspélnote egzystencjalna, jaka stworzenie rozumne nawigzato
ze swoim Stwoérca. Jednakze nie zmienia to faktu, Ze dar Zzycia ofiarowany
przez Boga musiat by¢ przyjety przez cztowieka w sposéb §wiadomy i wolny.
W ogrodzie znajduje si¢ tez drugie drzewo, poznania dobra i zta, ktore spet-
nia w opisie biblijnym zasadnicza funkcj¢, gdyz z nim jest zwigzane pojawie-
nie si¢ zta moralnego na §wiecie. Symbolizuje ono tajemnicza prébe, przed
ktéra staje cztowiek. Bdg, kierujac si¢ dobrem cztowieka i pragnac ochronié
go w zyciu doczesnym przed do§wiadczeniem zla, zakazuje mu spozywania
owocdéw z tego drzewa. Okazuje si¢, ze obok zta natury fizycznej, biologicz-
nej i kosmicznej pojawia si¢ teraz nowa kategoria zta — zto moralne, ktdre
jest zwigzane z uksztaltowanymi osobami ludzkimi, istotami $Swiadomymi
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i wolnymi oraz zdolnymi do ponoszenia odpowiedzialno$ci za swoje postgpo-
wanie. Zto moralne mogto si¢ zatem pojawi¢ dopiero wraz z czlowiekiem
1 jego ztym postgpowaniem, ktére ujete w kategoriach religijnych zostato
nazwane w Biblii grzechem (Rdz 4, 7; 20, 9; 41, 9; Wj 10, 17; 23, 33).

Zycie osoby ludzkiej nacechowane jest pewna ambiwalencja, rozgrywa sie
w dialektycznym napigciu miedzy dobrem i ztem. Juz pierwsi ludzie musieli
odkryé w sobie tajemnic¢ dobra i zta oraz wiazaca si¢ z tym mozliwosé
podejmowania czynéw przeciwstawiajacych si¢ Bogu, a zarazem ich osobiste-
mu dobru. Nalezy przy tym pamigtaé, ze zasadnicza rolg w procesie spetnie-
nia osoby ludzkiej odgrywa realizacja dobra moralnego. Moralnos$ci nie moz-
na wigc sprowadzié¢ do jakiego§ drugorzednego elementu ludzkiej egzystencji,
gdyz jest ona gleboko wpisana w podstawowg strukture §wiata osoby ludzkiej
i stanowi fundament jej realizacji. W istocie oznacza ona drugie stworzenie,
gdyz czlowiek konstytuuje swoje zycie i prowadzi je do spetnienia w relacji
do Boga, a wigc dopelnia swoja postawa i dobrymi czynami stwércze dzieto
Boga. Natomiast zto moralne stanowi jego przeciwienstwo, poniewaz jest
z gruntu antyosobowe, powoduje alienacj¢ cztowieka oraz jego degradacje
prozopidalna’.

Na biblijng scen¢ toczacego si¢ dramatu wkracza szatan, symbolizowany
przez weza. Motywowany nienawi$ciag do Boga i cztowieka prébuje sktonié
istotg¢ ludzka do wyboru zta, a przez to do przeciwstawienia si¢ Bogu.
Ogromne znaczenie ma fakt, ze pierwsi ludzie rekapituluja w sobie catg ludz-
kos¢ obejmujaca swym zasiggiem ogét ludzi zyjacych na ziemi bez wzgledu
na miejsce i czas. Szatan zaczyna swe kuszenie od kobiety, ktéra w dwczes-
nym $wiecie uchodzita za osob¢ bardziej wrazliwa i uczuciowa, a przez to
stabsza od mezczyzny'”, kreslac przed nia wizje zycia w opozycji do Boga.
Kreacja wlasnego zycia bez odniesienia do Boga miata sprawié, ze ludzie
stang si¢ réwni swemu Stwoércy i beda wiecznie zyli na ziemi.

Opis jahwistyczny pokazuje, ze problem moralny dramatu ludzkiego zostat
rozwigzany w sposob negatywny. Od samego poczatku ludzkich dziejow

® Egzemplifikacja takiego stanu moze by¢ szatan, ktéry mimo popetnionego grzechu nadal
pozostal osoba na plaszczyZnie ontologicznej, natomiast na ptaszczyZnie duchowo-moralnej stat
si¢ antyosoba. Por. DK I, s. 482-483; K. G 6 Z d Z, Problem personalnosci szatana, w: Egzor-
cyzmy dawniej i dzis. W blasku Chrystusa i cieniu szatana, Warszawa 2004, s. 81-93.

10p. Evdokimov wysuwa teze przeciwna powszechnie przyjmowanemu pogladowi. Twier-
dzi, ze kobieta byta kuszona przez szatana ze wzgledu na to, iz stanowita osobowos$¢ silniejsza
od mezczyzny. Por. P. E v .d o k i m o v, Kobieta a zbawienie swiata, tI. E. Wolicka, Poznan
1991, s. 173.
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cztowiek ulegt mysterium iniquitatis i zaczal popetnia¢ zto, a wchodzac
w dialog z szatanem, ulegt pokusie stania si¢ réwnym Bogu. Sw. Maksym
Wyznawca w swoich rozwazaniach ukazat sedno tego problemu, piszac, ze
czlowiek zwiedziony przez diabta chciat ,by¢ jak Bdg”, ale ,bez Boga”
i ponad Bogiem, a nie wedtug Boga”!!. Mozna tu zauwazyé pewna analogie
miedzy pokusa, by ,byé jak Bég”, a pragnieniem $wietosci'?. Stworzony
przez Boga cztowiek od samego poczatku byl przeznaczony do petnego prze-
bostwienia w chwale. Ten proces miat realizowaé we wspélpracy z Bogiem
w ciagu calego swego zycia, jednakze poprzez grzech, stanowiacy akt buntu
i ludzkiej pychy, wystapit przeciw Bogu. Kreacj¢ wlasnego zycia postanowit
realizowaé ,.bez Boga i ponad Bogiem”. Istota tego odstepstwa polegala na
wprowadzeniu cztowieka w centrum calej rzeczywistosci, a zatem na posta-
wieniu siebie na miejscu przynaleznym samemu Bogu. Trzeba w tym miejscu
zauwazy¢ jeszcze jeden istotny element, ktéry polega na tym, ze w dazeniu
osoby ludzkiej do §wigtoSci tez pojawia si¢ pragnienie, by ,,by¢ jak B6g”, ale
wedlug Boga, czyli ma ono zupetnie inne znaczenie, gdyz realizuje si¢ przez
postuszenistwo okazywane Stworcy oraz w postawie zawierzenia i przyjecia
daru taski, a wigc pewnej synergii przejawiajacej si¢ w dynamicznym ksztat-
towaniu relacji migdzy Bogiem i cztowiekiem.

Popetnienie wykroczenia przeciw Bogu spowodowato otwarcie oczu, co
oznaczato poznanie, ze cata rzeczywisto$¢ ulegta przemianie. Biblijny opis ku-
szenia i upadku pierwszych ludzi nie precyzuje, na czym polegat ich grzech, nie
okreSla rodzaju popelnionego czynu, lecz koncentruje si¢ na istocie samego
wystapienia przeciwko Bogu i uniwersalnej strukturze ludzkiego upadku. Nie
skupiajac si¢ na stronie historycznej i prakseologicznej samego aktu, tekst biblij-
ny przekazuje pouczenie zbawcze', odstania istotne aspekty mysterium iniqui-
tatis. Na tej podstawie mozemy stwierdzié, Ze istota grzechu polega na autone-
gacji osoby ludzkiej', niepostuszeristwie wyrazajacym sie w $wiadomym
i dobrowolnym przeciwstawieniu sie Stwércy'>, rozbiciu osobowej komunii

USw.Maksym Wyznawca, Ambiguorum liber, PG 91, 1156C. Cyt. za KKK
398.

2G. R avasi, Ksiega Rodzaju (1-11), Krakéw 1997, s. 74.

BPor.Cz.S.Bartnik, Drzewo wiadomosci dobrego i ztego, w: Misterium cztowieka,
Lublin 2004, s. 45.

“Por.tenze, Czowick «rajski», w: Misterium cztowieka, s. 42.

5 Por. S. L yonnet, Grzech, w: X.Léon-Dufour (red.), Stownik teologii
biblijnej, tt. K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 303-304; Jan Pawet II w adhortacji Reconciliatio
et paenitentia pisze: W tym, co wydarzyto si¢ w Raju, wystgpuje w catej swej powadze i dra-
matycznoSci to, co stanowi najbardziej wewnetrzna i mroczng istot¢ grzechu: niepostuszeristwo
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z Bogiem, naruszeniu duchowej wi¢zi z innymi osobami ludzkimi oraz zerwaniu
pozytywnej relacji ze Swiatem stanowiacym naturalne siedlisko ludzkiej egzys-
tencji. Odtad Swiat materialny stal si¢ miejscem wyalienowania istoty ludzkiej,
za$ sam cztowiek poczut si¢ oszukany i nieszczesliwy.

Opisy, zawarte w Ksigdze Rodzaju, w obrazowy sposéb przedstawiaja
relacje wystepujace miedzy cztowiekiem i Bogiem!'. Stan przyjazni i blis-
kosci z Bogiem symbolizuje ogréd Eden, a Zyzna ziemia, obfitujaca w wodeg,
zapewnia dostatnie i szczeSliwe zycie. Natomiast sytuacj¢ grzechu i zerwania
przez cztowieka relacji ze swoim Stworca obrazuje wypedzenie z raju na
pustynig¢, gdzie brakuje wody i pozywienia, co symbolizuje doSwiadczenie
cierpienia i niedostatku, a ostatecznie Smier¢ i wieczne potgpienie. W wyniku
popetnionego przez cztowieka grzechu okazato si¢ tez, ze szatan jest odwiecz-
nym nieprzyjacielem istoty ludzkiej, a na aren¢ $wiata wkroczyto z winy
czlowieka zto moralne, wprowadzajac nietad i dysharmoni¢ w cate stworze-
nie. W ten sposéb obok historii zbawienia pojawia si¢ historia niezbawienia,
a zlo religijne i moralne jawi si¢ jako najgigbsze zrédio wszelkiego zta
w $wiecie!”. Ponadto sytuacja, w jakiej znalazt si¢ cztowiek, nie moze by¢
przezwycigzona jego wilasnymi sitami, lecz jedynie dzigki zbawczej inter-
wencji Boga. Z tego tytulu upadek Prarodzicéw stanowi kluczowy temat
przewijajacy si¢ przez cale ludzkie dzieje.

III. ANALIZA TEOLOGICZNA STRUKTURALNYCH ELEMENTOW
GRZECHU PIERWORODNEGO

Grzech pierworodny, ujmowany w perspektywie personalistycznej, jawi si¢
jako rzeczywisto$¢ charytologiczno-moralna Swiata osobowego, przedstawiona
w kategoriach dramatycznych'®. W tym ujeciu, odwotujacym sie do biblijne-

wobec Boga, wobec Jego prawa, normy moralnej, ktéra dat cztowiekowi [...]. Grzech jest nie-
postuszenstwem cztowieka, ktéry nie uznaje — aktem swej wolnosci — panowania Boga w swym
zyciu. J an P awet II, Reconciliatio et paenitentia, (2.12.1984), nr 14; KKK 386-387.

Y por. Bartnik, Czlowiek «rajski», s. 42.

17 Jan Pawet II w encyklice Dominum et Vivificantem stwierdza: ,Pierworodny wymiar
grzechu odnajdujemy w §wiadectwie poczatku, zapisanym w Ksigedze Rodzaju (por. Rdz 1-3).
Stajemy wobec tego grzechu, ktéry wedle objawionego Stowa Boga — stanowi poczatek i ko-
rzen wszystkich innych. Stajemy wobec wymiaru pierworodnego grzechu w dziejach cztowieka,
a zarazem w caloksztatcie zbawczej ekonomii”. J an P a w et II, Dominum et Vivificantem
(18.05.1986), nr 33.

'8 Por. DK 1, s. 345.
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go opisu upadku pierwszych ludzi, mozna zauwazy¢, ze proces stawania si¢
czlowieka osoba ludzka (prosopoiesis) dokonuje si¢ na ptaszczyZznie moralnej
poprzez afirmacj¢ Boga i ksztaltowanie wlasnego zycia w oparciu o auten-
tyczne wartoSci.

Personalistyczna interpretacja grzechu pierworodnego odwotuje si¢ do
prasytuacji stanowiacej kontekst omawianego zagadnienia. Punktem wyjscia
jest jednak rozumienie zbawienia jako procesu obejmujacego swym zasiggiem
cala histori¢ ludzka: ludzi zamieszkujacych wszystkie zakatki ziemi i zyja-
cych we wszystkich epokach historycznych. Kazda istota ludzka, bez wzgledu
na uwarunkowania czasoprzestrzenne, w ktérych realizuje swoje Zzycie, jest
objeta zbawcza wolg Boga, ktéry pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni
i doszli do poznania prawdy (1 Tm 2, 4).

Zbawienie, stanowiac proces wspotrozciagly wobec catej historii ludzkiej,
ma pewne istotne punkty rzutujace na catos$¢ historii zbawienia. Takim wezto-
wym punktem jest sytuacja protogenetyczna, w jakiej znaleZli si¢ pierwsi
ludzie (humanitas originans). Oryginalno$¢ stanu protologicznego ludzkiej
egzystencji wyrazala si¢ w tym, ze cztowiek w celu osiagnigcia wtasciwej
personacji zostat poddany prébie osobowej. Opisy biblijne przedstawiaja
Prarodzicéw jako istoty ludzkie w petnym tego stowa znaczeniu, osoby Swia-
dome i wolne, zdolne do podejmowania odpowiedzialnych decyzji. Adam
i Ewa rozumieli znaczenie i warto§¢ fundamentalnych zasad regulujacych
ludzkie postgpowanie i byli zdolni do nadania wiasciwej orientacji witasnej
egzystencji. Podstawowa kwestiag byta ich personacja, ktéra wyrazala sig¢
w samookresleniu wobec Boga jako absolutnego Horyzontu spelnienia osoby
ludzkiej, a takze wiazacy si¢ z tym problem wartoSci personalizujacych
prakseologiczny wymiar ludzkiego zycia. Pozytywna odpowiedZ, udzielona
Bogu, stanowi istot¢ samorealizacji podmiotowej cztowieka, ktéra obejmuje
nie tylko relacje do Stwércy i Zbawcy, ale i do catego stworzenia oraz wyra-
za si¢ w realizacji wilasnej egzystencji w dobru duchowym, fizycznym, moral-
nym i nadprzyrodzonym'.

Analiza Ksiggi Rodzaju pokazuje, ze cztowiek znalazt si¢ w centrum sy-
tuacji naznaczonej pewna ambiwalencja, stanal wobec mozliwo$ci trwania
przy Bogu lub odwrécenia si¢ od Niego, zbawienia i niezbawienia, persona-
lizacji i niepersonalizacji, wyboru wartoSci i antywartosci. W tym dialektycz-
nym napigciu istota ludzka, mimo wsparcia ze strony Boga, nie dokonata
dobrego wyboru, lecz popetnita czyn czy caty zespdt dziatan, ktére stanowity

19 por. DK 1, s. 345.
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grzech. Upadek pierwszych ludzi, ukazany w metaforycznym obrazie biblij-
nym, odstania strukture zta moralnego oraz fakt zaistnienia u progu ludzkich
dziejéw grzechu $miertelnego’. Tekst biblijny nie rozjasnia tej tajemniczej,
a zarazem mrocznej sytuacji, nie precyzuje, jakiego typu byt to czyn i do
jakiej dziedziny ludzkiego zycia si¢ odnosit. Koncentruje si¢ na samej istocie
problemu i wskazuje, ze istota grzechu protologicznego polegata na zerwaniu
przez cztowieka osobowej relacji z Bogiem — Stwoérca i Zbawca osoby ludz-
kiej. Oprocz tego grzech protologiczny spowodowat zaktécenia w relacjach
migdzyludzkich, pociagnal za soba zerwanie wyzszych wiezi z drugim czto-
wiekiem oraz z calym §wiatem stworzonym, stanowigcym naturalne §rodo-
wisko zycia istot ludzkich.

Z opisu upadku Prarodzicéw wynika, ze zaistnial pewien rodzaj dziedzi-
czenia grzechu i jego skutkéw (hereditas peccaminosa)®'. Adam i Ewa, be-
dac prototypami wszystkich ludzi, sprawili, ze ich grzech dotyka cata ludzka
spoteczno$¢é. Proces przekazywania grzechu pierworodnego dokonuje si¢ za-
tem z pokolenia na pokolenie, obejmuje catg histori¢ ludzka i cate stworzenie.
Trzeba wrgcz powiedzieC, ze wraz z dziejami zbawienia tocza si¢ dzieje
niezbawienia albo — méwiac nieco inaczej — wewnatrz dziejow zapoczatkowa-
nych stwérczym aktem Boga rozgrywaja si¢ takze dzieje grzechu, w ktérych
czynnie uczestnicza wszyscy ludzie poprzez swoje osobiste grzechy, przyczy-
niajac si¢ w ten sposob do kumulacji zta w §wiecie. W zwiazku z tym trzeba
podkresli¢ jeszcze jeden istotny element sktadajacy sie na kontekst omawiane-
go problemu. Wigze si¢ on z grzechem, ktéry wystepujac na poczatku proto-
logii historiozbawczej, pojawia si¢ tez na poczatku kazdej indywidualnej
historii osobowej, w mikrohistorii powtarza si¢ niejako dramat megahistorii.
Nasuwa si¢ tutaj wniosek, Ze poczatek historii ludzkosci jest zwiazany
z osobistymi poczatkami historii kazdego cztowieka i kazdy moze do nich
odnie$¢ siebie i histori¢ swego zycia.

Jak juz to byto zaznaczone, grzech pierworodny ogarnal cata spotecznosé
ludzka, powodujac powazne zakldcenia relacji migdzy czlowiekiem a Bogiem.

20 por. tamze, s. 330. Pojawia sie tu fundamentalny problem dotyczacy skutkéw grzechu
Prarodzicéw. Czy grzech pierworodny spowodowat Smier¢ fizyczna czy Smier¢ duchowo-moral-
na? Opis jahwistyczny na pierwszym miejscu méwi o Smierci duchowej, ktéra jest zerwaniem
komunii z Bogiem, natomiast nie jest przyczyna $§mierci biologicznej, ktéra od poczatku zostata
wpisana w kondycj¢ stworzenia bytujacego na ziemi. Por. Cz. S. B ar t n i k, Grzech pierwo-
rodny a Smierc¢, w: Mysl eschatologiczna, Lublin 2002, s. 176-178; t e n z e, Grzech i Smier¢
— w polemice, w: MySl eschatologiczna, s. 179-181; t e n z e, DK I, s. 352-359.

! Por. DK 1, s. 331.
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Gtéwnym skutkiem, spowodowanym przez grzech protologiczny, jest brak
egzystencji nadprzyrodzonej u wszystkich ludzi od chwili ich poczgcia. Trze-
ba jednak pamigtad, ze nie jest to wynik winy osobistej, dlatego w takiej
sytuacji mozna méwié o grzechu jedynie w sensie analogicznym??. I chociaz
grzech pierworodny jest grzechem wilasnym kazdej osoby ludzkiej, poniewaz
obejmuje swym zasiggiem wszystkich ludzi, to jednak w zadnym potomku
Adama nie ma on charakteru winy osobistej. Sytuacj¢ egzystencjalng cztowie-
ka po grzechu protologicznym trafnie okresla termin ,,stan” niezbawienia,
wskazujacy na pewien brak wyrazajacy si¢ w nieposiadaniu taski u§wigcajacej
i potrzebe odkupienia>}. W tym momencie nalezy zauwazy¢, Ze brak taski
uswigcajacej, okreSlajacy wewnetrzny stan czlowieka po upadku Adama
i Ewy, ktéry w pewnym sensie nie powinien mie¢ miejsca, nie wskazuje na
to, ze taska uswigcajaca nalezy si¢ cztowiekowi w sposéb naturalny czy tez
tylko z tego tytutu, ze jest istota ludzka i przynalezy do wielkiej rodziny
ludzkiej, lecz jedynie ze wzgledu na dzielo zbawcze Jezusa Chrystusa.

Brak nadprzyrodzonego wymiaru zycia powoduje negatywne konsekwencje
w zyciu wszystkich ludzi. W pierwszej kolejnoSci mozemy je dostrzec
w wewnetrznym wymiarze zycia kazdego cztowieka, w ktérym rozgrywa si¢
walka o prawdziwie osobowy wymiar ludzkiej egzystencji. Dramatyzm walki,
jaka toczy si¢ w cztowieku, trafnie wyrazit §w. Pawet w LiScie do Rzymian:
,Jestem bowiem $wiadom, Zze we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka
dobro; bo tatwo przychodzi mi chcie¢ tego, co dobre, ale wykonaé — nie. Nie
czyni¢ bowiem dobra, ktérego chce, ale czyni¢ to zto, ktérego nie chcg”
(Rz 5, 18-19). Brak taski u$wigcajacej powoduje w cztowieku naturalng
sktonno$¢ do zta, poczucie wewngtrznego rozdarcia, a takze trudnosci z wtas-
ciwym uzywaniem wolno$ci oraz dokonywaniem wyboréw miedzy dobrem
1 ztem. Walka ze ztymi sklonno$ciami odgrywa wazna role, gdyz uleganie im
moze prowadzi¢ do depersonalizacji zycia ludzkiego. Trzeba podkresli¢, ze
istotnym skutkiem grzechu pierworodnego jest jego wymiar spoteczny, gdyz
powoduje on poglebienie grzesznosci strukturalnej i spotecznej?*.

Warto zauwazyé, ze zmaza pierworodna (macula originalis) obejmuje
zar6wno catg ludzkos$é, jak i kazdego pojedynczego cztowieka od chwili jego

22 Katechizm Ko$ciota Katolickiego podkresla, ze w przypadku grzechu pierworodnego nie
mozna mOéwi¢ o grzechu w sensie Scistym, lecz analogicznym: jest grzechem ,,zaciagnietym”,
a nie ,,popelnionym”, jest stanem, a nie aktem (KKK 404).

BPpor. K. Rahner, H.Vor grimler, Grzech pierworodny, w: Maty stownik
teologiczny, tt. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, s. 135-136.

* Por. DK 1, s. 346.
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poczecia. Jedynie w przypadku szczegdlnych interwencji historiozbawczych
Boga sa od niej wolne niektére osoby (Jezus, Matka Boza). Grzech protolo-
giczny moze by¢ zgtadzony tylko przez Jezusa Chrystusa, co dokonuje si¢
w wymiarze sakramentalnym i pozasakramentalnym, czyli zasi¢g dziatalno$ci
zbawczej ma tak szeroki zakres, ze obejmuje wszystkie istoty ludzkie, ktore
w swoim zyciu wspotdziataja z taska Boza w celu tworzenia dobra.

Sytuacja braku zbawienia, w jakiej znajduje si¢ kazdy cztowiek wkraczajac
w ludzkie dzieje poprzez swoje narodzenie, moze by¢ z tytutu wolnej i Swia-
domej decyzji osoby ludzkiej ukierunkowana ku zbawieniu lub niezbawieniu.
Ruch ,ku-soteryjny”, dokonujacy si¢ przez wiarg, nadziej¢ i czynng mitos¢é,
prowadzi do aktualizowania stanu odkupienia w osobistej historii Zycia osoby
ludzkiej, ktéra staje si¢ w ten sposob historia zbawienia. Natomiast w przy-
padku, gdy cztowiek poprzez swoje grzechy utrwala stan grzechu protologicz-
nego, osobista historia jego zycia staje si¢ ukierunkowana na niezbawienie.

Dokonujac proby okreSlenia istoty grzechu pierworodnego w tak zaryso-
wanym kontekScie, najpierw przedstawimy jego definicje. Ks. prof. Cz. S.
Bartnik proponuje nastgpujace ujecie grzechu Prarodzicéw: ,,grzech pierwo-
rodny jest to moralne zto protologiczne: strukturalne, historyczne i prozopo-
logiczne (indywidualne, jak i spoteczne), okres§lajace osob¢ ludzky od we-
wnatrz i od zewnatrz w jej stawaniu si¢ i w relacji do zbawienia. Zaistniato
w pierwszych ludziach, jako Glowie rodzaju ludzkiego, na skutek negatywne-
go wyniku préby ich cztowieczeristwa moralno-osobowego i weryfikacji ich
wiezi z Bogiem”?. W celu ukazania najwazniejszych elementéw zapropono-
wanej definicji, podejmujacej probe ukazania tajemnicy grzechu Adama
i Ewy, dokonamy jej analizy od strony negatywnej i pozytywnej jako dwoéch
wzajemnie dopetniajacych si¢ aspektéw tej samej rzeczywistosSci.

Ujmujac grzech protologiczny od strony negatywnej, zauwazamy w nim
misterium zta prozopoicznego i protologicznego, ktére ujawnito si¢ podczas
realizacji osobowej pierwszych ludzi. Skutki tego protologicznego wykrocze-
nia cztowieka przeciwko Bogu sa wielorakie, przenikaja cata osobg¢ ludzka,
jej nature¢ i egzystencj¢, obejmuja ludzi wszystkich miejsc i czaséw zaréwno
w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym. Do skutkéw zta protologiczne-
go nalezy zaliczy¢ pogtebienie podmiotowej podatnosci czlowieka na grzesz-
no$¢, ktéra pojawia si¢ ze wzmozong sita w niesprzyjajacych momentach
dziejowych oraz to, Zze zmaza grzechowa w pewnej mierze ozywa w kazdym

% Tamze, s. 345. Warto zauwazyé, ze mozemy dostrzec pewna analogie zachodzaca
migdzy negatywna préba prozopoiczng wystgpujaca w przypadku pierwszych ludzi i czgsci
aniotéw (Rdz 3, 1-5: Mdr 2, 24; J 8, 44; 2 P 2, 4; KKK 391-395).
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indywidualnym grzechu istoty ludzkiej. Upadek Prarodzicéw stworzyt struktu-
ralng podstawe do kumulacji zta moralnego na ziemi. Warto zauwazy¢ jeszcze
jeden element tego ztozonego opisu, jakim jest wymiar profetyczny i eschato-
logiczny grzechu pierworodnego. W negatywnej probie prozopoicznej moze-
my dostrzec zywy obraz zla eschatologicznego i prorocka przestroge przed
odwréceniem si¢ cztowieka od Boga oraz takiego budowania $wiata i ksztat-
towania ludzkiego zycia, ,,jakby Bég nie istniat”?°.

Na grzech pierworodny nalezy spojrze¢ takze od strony pozytywnej?’,
ktéra pokazuje, ze jest to nauka wykluczajaca jakakolwiek forme autosoterii.
Okazuje si¢, ze powszechnym ludzkim do§wiadczeniem, ktére swymi poczat-
kami sigga czaséw prapierwotnych i stale jest potwierdzane, jest przekonanie
o niemoznosci dojscia do udzialu w zyciu Tréjcy Swietej bez taski, czyli
samoudzielenia si¢ Boga cztowiekowi. Kazda osoba ludzka, ktéra jest §wiado-
ma z jednej strony wielkich pragniei swojego serca, w tym oczekiwania na
ostateczne spetnienie w wymiarze eschatologicznym, a z drugiej strony ogra-
niczen zwigzanych ze stanem ludzkiej kondycji, zdaje sobie sprawg, ze znaj-
duje si¢ w stanie braku zbawienia i potrzebuje usprawiedliwienia i odkupie-
nia, ktére moze znalez¢ jedynie w Jezusie Chrystusie i w Jego Kosciele.

Interpretacja grzechu pierworodnego w ujgciu personalistycznym rozpoczy-
na si¢ od prezentacji Srodowiska, w ktorym rozgrywa si¢ dramatis personae.
Uwzglednia sie¢ wspétzalezno$ci migdzyludzkich, ktére obiektywnie oddzia-
luja na kazda osobe ludzka i wywieraja istotny wptyw na podejmowane przez
nig decyzje. Kazdy cztowiek z chwilag §wiadomego wkroczenia w §wiat od-
krywa, ze jest on nie tylko srodowiskiem dobra, ale tez Srodowiskiem zia;
staje wobec zta istniejacego w §wiecie, a takze wobec zla w osobistej historii
zycia, w ktorej przez swoje grzeszne czyny przyczynia si¢ do kumulacji zta
w §wiecie.

%6 Jan Pawet II w posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa zauwaza, ze
europejska kultura sprawia wrazenie milczacej apostazji cztowieka sytego, ktdry zyje tak, jakby
Bég nie istniat. J an P awet II, Ecclesia in Europa (28.06.2003), nr 9.

27 Aspekt pozytywny grzechu pierworodnego zostat zdefiniowany jako dogmat na Soborze
Trydenckim. Por. Dekret o grzechu pierworodnym, w: Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych
wypowiedzi Kosciota, Poznah 2007, s. 180-183.



272 KS. MARIAN ANTONIEWICZ

Ujecie personalistyczne grzechu protologicznego odwotuje si¢ do opisu
biblijnego upadku pierwszych ludzi (Rdz 3), gdyz dostrzega w nim prototyp
grzechu stale powracajacego w do§wiadczeniu indywidualnym i spotecznym.
W centrum dramatu, opisujacego upadek, zostal umieszczony Bo6g-Stwdrca,
Swiat jest przedstawiony jako scena, na ktérej rozgrywa si¢ akcja, waz (sza-
tan) jest postacig inspirujaca do zta, natomiast pierwsi ludzie sa ukazani jako
jeden zbiorowy podmiot, a zarazem aktorzy i autorzy tego dramatu.

Analiza strukturalnych elementéw grzechu pierworodnego odwotuje si¢ do
prasytuacji stanowiacej kontekst omawianego zagadnienia. Weztowy punkt
sytuacji protogenetycznej polegal na tym, ze cztowiek w celu osiagnigcia
wlasciwej personacji zostat poddany prébie osobowej. Znalazt si¢ jednak
W centrum sytuacji naznaczonej pewna ambiwalencja, stanal wobec mozli-
wosci trwania przy Bogu lub odwrdcenia si¢ od Niego, zbawienia i niezba-
wienia, personalizacji i depersonalizacji. W tym dialektycznym napigciu osoba
ludzka popetnita czyn lub caty zesp6t dziatan, ktére stanowity grzech (Smier-
telny). Istota grzechu protologicznego polegata na zerwaniu przez cztowieka
osobowej relacji z Bogiem, zakl6ceniach w relacjach migdzyludzkich oraz
z caltym $wiatem stworzonym, stanowigcym naturalne Srodowisko zycia oséb
ludzkich. Adam i Ewa, bedac prototypami wszystkich ludzi, sprawili, ze ich
grzech dotyka catq ludzka spoteczno$¢. Proces przekazywania grzechu pierwo-
rodnego obejmuje catg histori¢ ludzka, a wraz z dziejami zbawienia tocza si¢
dzieje niezbawienia. Gtéwnym skutkiem spowodowanym przez grzech proto-
logiczny jest brak egzystencji nadprzyrodzonej u wszystkich ludzi od chwili
ich poczegcia.

Personalistyczna analiza grzechu pierworodnego ujmuje jego istotg
w dwoch aspektach. Od strony negatywnej grzech Prarodzicéw oznacza miste-
rium zta prozopoicznego i protologicznego, ktére ujawnito si¢ podczas reali-
zacji osobowej pierwszych ludzi. Skutki tego protologicznego wykroczenia
czlowieka przenikaja cala osobe ludzka, obejmuja ludzi wszystkich miejsc
i czasOw, poglebiaja podmiotowa podatnos$¢ cztowieka na grzeszno$¢ (skion-
no$¢ do zla i pozadliwo$é), a zmaza grzechowa w pewnej mierze ozywa
w kazdym indywidualnym grzechu. Upadek Prarodzicéw otworzyt droge do
kumulacji zta moralnego w $wiecie. Negatywna préba prozopoidalna jest
obrazem zta eschatologicznego i prorocka przestroga przed odwrdceniem si¢
czlowieka od Boga. Od strony pozytywnej grzech pierworodny wyklucza
wszelkie formy autosoterii. Uniwersalnym ludzkim doswiadczeniem jest prze-
konanie o niemozno$ci dojscia do udzialu w zyciu Tréjjedynego Boga bez
taski, czyli samoudzielenia si¢ Boga cztowiekowi.
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Osoba ludzka, §wiadoma wielkich pragnien swojego serca (spetnienia
eschatologicznego), a takze ograniczen zwiagzanych z ludzka egzystencja
(znajdowanie si¢ w stanie braku zbawienia), usprawiedliwienie i odkupienie
moze znalez¢ jedynie w Jezusie Chrystusie i w Jego Kosciele. Proces zbawie-
nia, dokonujacy si¢ w wymiarze sakramentalnym i pozasakramentalnym,
obejmuje wszystkie istoty ludzkie, ktére w swoim zyciu wspoétdziataja z taska
Boza w celu tworzenia dobra.

PERSONALISTIC INTERPRETATION OF THE ORIGINAL SIN

Summary

The article is an attempt to present the personalistic interpretation of the original sin. The
subject matter connected with the sin of our Primogenitors is complex and multidimentional,
it requires a systematic analysis conducted from different perspectives. Due to several charges
leveled against the doctrine of protological sin in late 20" century, new propositions for the
interpretation of this issue have emerged. The subject of this analysis is a personalistic ap-
proach to the issue presented in three paragraphs: 1) The mystery of human evil (mysterium
iniquitatis), 2) A drama of the fall of the first people and 3) A theological analysis of structu-
ral elements of the original sin.

Stowa kluczowe: nieprawosé, grzech, upadek, grzech pierworodny, Prarodzice.

Key words: human evil, sin, fall, original sin, Primogenitors.



