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TRYNITARNY CHARAKTER WIARY CHRZESCIJANSKIEJ

Na wstepie Listu Apostolskiego Porta fidei, inaugurujacego w Kosciele
Rok Wiary, Papiez Benedykt XVI stwierdza, ze podwoje wiary, ktére otwie-
raja si¢ przed nami, wioda do komunii z Bogiem Tréjjedynym. Wskazujac na
chrzest jako Zrédio wiary chrze$cijariskiej, a nast¢pnie na jej cel, jakim jest
udziat we wspélnocie zycia Trzech Oséb Boskich, Ojciec Swiety u§wiadamia

nam jeszcze bardziej, ze jej podstawowa struktura jest trynitarna'.

I. TROJCA SWIETA U PODSTAW WIARY KOSCIOLA

Istotag zycia chrzescijaniskiego jest wiara w Boga, ktéry jest jednoscia
Trzech Oséb% Objawiona prawda o Tréjcy Swietej byta obecna od poczatku
wiary KoSciota, przede wszystkim w kontekScie praktyki udzielania chrztu,
gdzie formula trynitarnego wyznania wiary nabierala cech symbolu. Przyjecie
tego sakramentu w imi¢ Tréjcy i na imi¢ Tréjcy oznacza bowiem dla chrzes-
cijanina wkroczenie w Jej trynitarna strukturge zycia i powierzenie catego
siebie Bogu — Ojcu, Synowi i Duchowi Swietemu. Wiara ta rodzita si¢ — co
trudno moze nam dzi$ pojaé — w atmosferze zarliwej modlitwy i uwielbienia
Boga Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym. W tym miejscu nalezy nad-
mienié, ze w pierwszych wiekach ksztalttowania si¢ prawd wiary refleksja
teologiczna i praktyka zycia chrzescijaniskiego (liturgia, Swiadectwo, kateche-
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za, modlitwa) wzajemnie si¢ przenikaly tworzac przedziwna syntez¢ mysli
i ducha prowadzacg do ,,poznania” tajemnic Bozych. W tym sensie chrzesci-
janstwo, ktérego sednem byta wiara i zbawienie, stawato si¢ myS$la, a ta
z kolei umiata pozostawa¢ w obrgbie witasciwej jej, chol przerastajacej ja
przestrzeni zbawienia. Nie inaczej tez bylo z nauka o Trdjcy, ktéra poczatko-
wo odbywata si¢ nie tyle na plaszczyZnie czysto pojgciowej, co w sferze
dos§wiadczenia Jej obecnosci i dziatania we wspdlnocie wierzacych. Wszystko
to stwarzato sprzyjajacy klimat, w ktérym wiara uzyskiwata swdj silnie tryni-
tarny rys. Cate chrzescijanskie doSwiadczenie bylo przeniknigte tajemnica
trynitarna, zaréwno w sensie osobistym, jak i wspdlnotowym. Pozwalato to
nie tylko poglebi¢ wilasne rozumienie depozytu przyjetej wiary, zwlaszcza
w obliczu prze§ladowan, atakéw ze strony pogan, co przede wszystkim wyjas-
ni¢ chrzescijanski sens ludzkiej egzystencji: zycia cztowieka, jego cierpienia,
Smierci lub przyszlosci wiecznej.

Skad wiemy jak rodzita si¢ i ksztaltowata wiara w Boga — Trdéjce Oséb?
Otéz, podstawowe zrédto takiej wiedzy stanowi samo Pismo §w., na podsta-
wie ktérego mozemy odtworzy¢ jej rozwdj. Wsrdd licznych opiséw apostol-
skiej dziatalno$ci §w. Pawta odnajdujemy liczne formuty i wyznania wiary,
ktére zawieraja §wiadectwo zywej wiary w Boga Ojca i Syna, i Ducha Swie-
tego. Dowodza one, ze w kontek$cie nowych doswiadczen, okolicznos$ci
i wyzwan, przed jakimi stawal rodzacy si¢ Kosciél, rozumienie tajemnicy
trynitarnej poglebiato sig¢, znajdujac swéj wyraz w coraz bardziej rozbudowa-
nych formutach®. Najpierw byt to schemat podwéjny (binarny), wyrazajacy
wiare w dwie Boskie Osoby (Ojca i Syna)*, majacy wydzwiek gtéwnie ke-
rygmatyczny, a nastgpnie — schemat potréjny, uwzgledniajacy takze Osobg
Ducha Swietego’. Schemat binarny obejmowat zasadnicza tres¢ kerygmatu,
ktéry byt adresowany zaréwno do Zydéw jak i do pogan. Ukazanie bowiem
Ojca i Syna, ktérzy posiadaja jedna Boska istotg, miato na celu przekrocze-
nie, z jednej strony starotestamentowego monoteizmu, a z drugiej — pogai-

3Por. B.Sesboi é, J.Wolinski, Historia dogmatéow. Bog zbawienia, t. 1,
th. P. Rak, Krakéw 1999, s. 72-75.

4 [...] dla nas istnieje tylko jeden Bég, Ojciec, od ktérego wszystko pochodzi i dla
ktérego my istniejemy, oraz jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktérego wszystko si¢ stato i dzig-
ki ktéremu takze my jesteSmy” (1 Kor 8, 60; por. 1 Tm 2, 5-6; 6, 13; 2 Tm 4, 1). Ukazanie
razem Ojca i Syna mialo na celu podkreSlenie, Ze zbawienie jest wspdlnym dzietem Os6b
Boskich.

5 Jedno jest Ciato i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwani do jednej nadziei, jaka daje
wasze powolanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest Bog i Ojciec wszyst-
kich, ktdry jest i dziata ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich” (Ef 4, 4-6).
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skiego politeizmu. Charakterystyczne dla schematéw potréjnych bylo to, ze
obecno$¢ w nich trzeciej Osoby Tréjcy wskazywata na liturgiczno-doksolo-
giczny kontekst ich wystgpowania. Byt to wyraz zywej §wiadomosci, ze to
wlasnie Duch Swiety jest zZrédtem obecnosci Ojca i Syna w czasie sprawowa-
nia Eucharystii, jest Tym, ktéry tworzy osobowa komuni¢ Boga z czlowie-
kiem oraz ludzi migdzy soba. Moze dziwié¢ fakt, ze w formutach tych na
pierwszym miejscu wymieniany jest Duch Swiety, a dopiero p6zniej Ojciec
i Syn. ,,R6zne sa dary taski, lecz ten sam Duch; rézne tez sa rodzaje postugi-
wania, ale jeden Pan; rézne sa wreszcie dziatania, lecz ten sam Bdg, sprawca
wszystkiego we wszystkich” (1 Kor 12, 4-6). Pierwszenstwo to wskazuje na
pewnego rodzaju ,,do§wiadczenie bazowe”, jakie byto udzialem pierwszych
gmin, ze bogactwo daréw taski udzielonych przez Ducha, nie tylko buduje
i rozwija zycie wspélnoty chrzescijanskiej, ale stanowi konkretny wyraz
i sposéb obecnosci, i Ojca, i Syna w ich codziennych zmaganiach. Rozumie-
nie tego, co znaczy jednos¢ w wielosci 1 wieloS¢ w jednosci okres§lajace natu-
r¢ 1 relacje w Tréjcy, miato odniesienie bardziej egzystencjalne niz intelek-
tualne. Wiara w Trdjce — w sposdb, jaki ukazuje nam to Biblia — nie posiada-
1a jeszcze wtedy pojeciowego ani doktrynalnego umocowania, ale opierala si¢
przede wszystkim na do§wiadczeniu obecnosci i dziatania Oséb Bozych w zy-
ciu wspdlnoty. Zatem mozna powiedzie¢, ze wiara trynitarna, jako pierwotne
doswiadczenie wiary i Ko$ciota, byta mocno zakotwiczona w §wiadomosci
wspblnoty przed wszelkimi naukowymi ustaleniami. Dopiero w kolejnych
wiekach, w obliczu mnozacych si¢ btedow, ktére podwazaty lub znieksztatca-
ty wiare w Tréjce Swieta nastapito, najpierw w Nicei (325), a pézniej
w Konstantynopolu (381), teologiczne oraz doktrynalne dopetnienie wczes-
niejszych formut i wyznafi wiary. Narracyjna struktura powstajacego wtedy
Credo rozciagata si¢ na przeszto§¢ (wspomnienie dziejéw zbawienia), teraz-
niejszos$¢ (zycie Kosciota w obecnosci Ducha) i przyszto$¢ (nadzieja zycia
wiecznego w Bogu), jako calo$¢ trynitarnej historii. Stad tez formuta Credo,
ktéra wyznajemy podczas kazdej niedzielnej Eucharystii, posiada kompozycje
trynitarng. Jednym z kluczowych zagadniefi, ktére wypracowano w toku dal-
szej refleksji teologicznej, byto rozumienie Tréjcy Swietej przez tradycje
wschodnig i zachodnig. Jak wiadomo, w nurcie pierwszym uksztattowata sig¢
koncepcja biblijno-grecka, zwana tez zbawczo-metafizyczna, za§ w drugim —
zachodnim — koncepcja aleksandryjsko-tacifiska, okre§lana takze metafizycz-
no-zbawcza. Punktem wyjscia pierwszej koncepcji jest ptaszczyzna historio-
zbawcza, co oznacza — méwiac najogdlniej — ze nasze poznanie Trdjcy nie
wychodzi od dedukcyjnego systemu pojeé, analizy zdan biblijnych, ale opiera
si¢ gléwnie na doSwiadczeniu Boga objawiajacego si¢ i dzialajacego w histo-
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rii §wiata i czlowieka, ktéra to historia staje si¢ historia samej Trdjcy.
W takim ujeciu droga poznania Boga biegnie od Ducha przez Chrystusa do
Ojca, czyli od tego, co ,,wielorakie” i ,,rozréznione”, do tego, co jedyne. Po
»przewrocie kopernikanskim”, jaki dokonatl si¢ w teologii po Soborze Waty-
kanskim II, blizsi jeste§my biblijnego ujecia, ktére nie pozwala nam juz
myS$le¢ i méwié¢ o Bogu poza konkretnymi wydarzeniami naszej historii zba-
wienia. Inaczej nasze rozwazania ugrzezng w abstrakcyjnych pojeciach,
a wiara w Boga stanie si¢ niezyciowa.

II. RAPORT O STANIE WIARY W TROJCE

Zwrot w kierunku tradycji KoSciola, jaki poczyniliSmy, wydaje si¢ by¢
wskazany, a nawet konieczny! Jest tak przynajmniej z kilku powodéw. Sigg-
ni¢gcie bowiem do Zrédtowego doSwiadczenia wiary KoSciola moze z jednej
strony ozywi¢ nasza refleksj¢ na temat Tréjcy, a z drugiej — dostrzec wszel-
kie braki i uchybienia w teorii i praktyce, ktére pojawity si¢ na przestrzeni
wiekéw i rzutuja na nasze wspotczesne jej rozumienie oraz przezywanie. Na
kwestig¢ t¢, jako jeden z pierwszych, juz przed kilkudziesigcioma laty, zwrdcit
uwage wielki teolog K. Rahner, wypowiadajac nieco moze szokujace zdanie:
,najwicksza tajemnica jest bowiem najciemniejsza”®. By¢ moze wypowiedz
ta byta echem zarzutu E. Kanta, odrzucajacego chrzescijaiskg nauke o Tréjcy
jako przyktad bezuzytecznej spekulacji oddzielonej od ludzkiego do§wiadcze-
nia i lezacej poza granicami ludzkiego pojmowania. Pomimo biednych zato-
zen Kantowskiej krytyki nauki o Trdjcy, jego opinia oddaje co$§ z rzeczy-
wisto$ci, a mianowicie fakt marginalizowania najwigkszej z Tajemnic wiary.
Bynajmniej, taka sytuacja wcale nie przemawia na korzy$¢ ani jednego, ani
drugiego — ani opinii Kanta, ani rzeczywistego stanu wiary w Trdjce. Ukazuje
jedynie kierunek i konieczno$¢ uznania tej prawdy za rzeczywisty i konkretny
punkt odniesienia w zyciu chrze$cijariskim. Totez, Rahner zauwaza w teologii
drugiej polowy XX wieku oznaki bardziej wyrazistego i zywego powiazania
chrzescijanskiej poboznosci z tajemnica Tréjcy, jednak wszystko to — dodaje
— nie moze przestoni¢ faktu, ze zar6wno na poziomie teoretycznej wiedzy jak
religijnej praktyki, dla wielu pozostaje ona obca i niezrozumiata. Do§¢ prze-
wrotnie brzmi teza niemieckiego teologa, ze przy calym ortodoksyjnym wyz-
naniu wiary w Tréjceg, chrzescijanie na poziomie religijnej egzystencji sa

S Pisma wybrane, t. 1, tt. G. Bubel, Krakéw 2005, s. 185.
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niemalze wytacznie ,,monoteistami”’. W naszych osobistych modlitwach, sfor-
mutowaniach, wyobrazeniach zwracamy si¢ do niemal zupelnie niezdefiniowa-
nego Boga, ktérego nazywamy ,,Bogiem”, ,,Osoba Boska”, identyfikujac Go
najczegséciej z ewangelicznym obrazem Jezusa lub tez blizej nieokreSlonym
absolutnym bytem duchowym, ktéry mieszka gdzie§ w niebieskich przestwo-
rzach. Liturgiczna forma modlitwy do Ojca przez Syna w Duchu Swietym
jest dla wielu niezrozumiata i bez wigkszego znaczenia. ,,Mamy do czynienia
z modlitwa do Boga, ale nie z modlitwa w Bogu!”’. Gdyby byto konieczne
— brzmi przypuszczenie Rahnera — usunig¢cie nauki o Trdjcy jako nauki bied-
nej, to wicksza cze$¢ literatury religijnej, wlacznie z tekstami liturgicznymi
1 modlitwami, przy tym zabiegu mogtaby pozosta¢ bez zmian. Zasada ta
w réwnej mierze odnosi si¢ do ogélnego wyobrazenia i rozumienia podstawo-
wej prawdy wiary — Scis$le powiazanej z Trdjca — jaka jest Wcielenie. Wedlug
Rahnera, uzasadnione begdzie pytanie: czy w stwierdzeniu, ze Bdg stal si¢
czlowiekiem, bgdziemy w stanie jednocze$nie odkryé jednoznaczna wypo-
wiedZ na temat Trojcy? Czy tez uznamy bezproblemowo za co$ oczywistego
pewne bledne wyobrazenia: ze wyrazenie ,,Ojcze nasz” w jednakowy sposéb
(bez zadnego rozréznienia) odnosi si¢ do wszystkich trzech Oséb Boskich, ze
ofiara Mszy §w. jest ztozona w ten spos6b wszystkim trzem Osobom, ze
nauka o tasce bywa przedstawiana w spos6b ,,monoteistyczny”, a nie trynitar-
ny (taske przedstawia si¢ po prostu jako faske BoZq, a nie taske ,,wystuzona”
przez Chrystusa, nawet jesli jest ona ostatecznie dzietem calej Tréjcy). Rahner
wskazuje na wiele innych jeszcze przyktadéw, gdzie zapomina si¢ o Tréjcy
Swi@tej, uznajac dziatanie Boga ad extra (czyli w stosunku do tego, co Nim
nie jest) do tego stopnia ,,wspélne”, ze cala rzeczywisto§¢ poza Bogiem
(Swiat, cztowiek, struktury spoleczne itd.) nie moga nosi¢ na sobie zadnego
rzeczywistego znaku Boskiego wewnatrztrynitarnego zycia, a nauka o vestigia
Trinitatis zostaje sprowadzona jedynie do sloganu.

III. O FUNDAMENCIE WIARY TRYNITARNE]J

Trzeba zapewne przyznaé racj¢ Rahnerowi, a calej sprawy nie traktowad
w kategoriach czysto teoretycznej spekulacji, ale jako swoistego rodzaju
szkielet, na ktérym wspiera si¢ zycie chrzeScijariskie. Innymi stowy: specy-

"B.Forte, Trdjca Swigta jako historia. Esej o Bogu chrzescijan, tt. A. Rybifiska,
Krakéw 2005, s. 10.
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ficznie chrzescijafiskiemu rozumieniu Boga, jako jednosci trzech Oséb, musi
odpowiadaé identyczna [trynitarna] struktura naszej wiary! Albo nie bedzie
to juz wiara chrzeScijariska. Nie wolno jednak przeoczy¢ faktu, ze podstawa
tego trynitarnego rusztowania tkwi w Jezusie Chrystusie, a konkretnie
w §wiadomoSci Jego Boskiego synostwa i w Jego do§wiadczeniu napetniaja-
cego Go ,,bez miary” Ducha®. Dlaczego w $rodku chrzescijaniskiego pra-do-
Swiadczenia Boga jako Tréjcy znajduje si¢ witasnie Jezus Chrystus? Odpo-
wiedZ na tak postawione pytanie odkrywamy w stowach H. U. von Balthasa-
ra: poniewaz Jezus Chrystus ,,ukazuje siebie jako interwencje Boga Ojca (zob.
J 1, 18), ktéry nie znikt w Nim, lecz zawsze istnieje jako punkt odniesienia,
od ktérego wychodzi, w ktérego imieniu przemawia i dziata, ktérym si¢
kieruje i do ktérego powraca. Jezus wystgpuje jako ,,prawda” — jako objawie-
nie Ojca, ktére w Synu osiagneto doskonalo$¢ i ktére nie chce byc¢ tylko
ogladane z zewnatrz, jako neutralne, lecz domaga si¢ przeniknigcia w §wieta
sfer¢ Ducha, w Swigta intymno$¢ Ojca z Synem oraz udziatu w Duchu Swie-
tym”’. Méwiac krétko: nasze spotkanie z Jezusem Chrystusem pozwala nam
zobaczy¢ Troéjceg.

Idac zatem za Rahnerowa sugestia — unikajac przy tym zbgdnego teorety-
zowania — wyobraZzmy sobie, ze kaZda z trzech Os6b Boskich mogtaby przy-
ja¢ ludzka nature (dogmat glosi, ze tylko Syn Bozy jako druga Osoba Boska
stat si¢ cztowiekiem), to wtedy fakt Wcielenia Logosu nie odstania wtasciwie
nic z wewnetrznej rzeczywistoSci Tréjcy, tzn. nie mowi nic o witasciwym
Jemu Boskim bycie. Wtedy Wcielenie oznacza dla nas tylko do§wiadczenie
bycia Osoba Boska w ogdlnosSci, nie ukazujac Boga w specyficznym dla
Niego osobowym zréznicowaniu (Ojca do Syna, Syna do Ojca oraz do Ducha
Swietego)'?. Logos jest taki, jaki pojawia sie w Objawieniu — jedyny, ktéry
objawia Boska Tréjcg na podstawie wiasciwego Mu osobowego bytu, jako
Logos Ojca, a nie jedna z wielu mozliwosci Objawienia. Chrystus nie jest
jakas ogdlng Osoba Boska (persona Dei) w ludzkiej postaci, ale Synem,
Stowem Boga, ,,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15). Tym samym
odstania glebig¢ zycia Boskiego, to znaczy relacje¢, jaka taczy Go z Tym, ktéry
Go postal, i z Duchem, ktérego otrzymuje i ktérego udziela. Méwiac prosciej:
wcielenie Syna Bozego, jako Tego wiasnie jedynego Syna Bozego, moze
cokolwiek odstoni¢ cztowiekowi ze stosunku, jaki istnieje migdzy Osobami

8 Por. J.O'D onell, Tajemnica Trojcy Swietej, tt. P. Wilczek, Krakéw 1993, s. 48.

® Teodramatyka, 11/2: Osoby dramatu. Osoby w Chrystusie, tt. W. Szymona, Krakéw
2003, s. 476.
Y por. Forte, dz cyt,s. 19-20.
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Bozymi, a jednocze$nie synowska Swiadomos¢ Jezusa Chrystusa ukazuje sens
i znaczenie naszego stosunku do Boga jako Ojca. Poza wydarzeniem Wciele-
nia Logosu, w formie, w jakiej zostalo nam to udostgpnione w Ewangeliach,
nie poznalibySmy ani Osoby, ani dzieta Chrystusa, a tym samym tkwilibySmy
w zgubnych domystach dotyczacych naszej wtasnej drogi zbawienia. Zupetnie
niezrozumiale i bez znaczenia dla naszego zycia wydawatyby si¢ kluczowe
zagadnienia: a) jedno$¢ osobowej mitosci migdzy Ojcem i Synem w Duchu;
b) fakt, ze Jezus jest Jednorodzonym Synem Ojca; c) synowska egzystencja
Chrystusa; d) zbawcze postannictwo Syna w Duchu Swietym.

Kazdy z tych elementéw odstania jakis istotny aspekt trynitarnego wymia-
ru naszej wiary.

a) Sensem zycia chrzescijanskiego jest mito§¢ Boga i blizniego. Dlatego
tez Pan B6g stawia nam ja jako wymdg w formie przykazania. Zarazem
znajdujemy w nim klucz interpretacji wszelkich innych zasad, postaw, jakie
winny ksztattowaé nasz stosunek do Boga i ludzi, b¢dacy odpowiedzig na
Jego mitos¢. Jednakze, mitosne zwrécenie si¢ Boga do cztowieka moze byé
zrozumiate jedynie przez pryzmat odwiecznej relacji Ojca do Syna — ich
wzajemnej pelnej oddania mitosci'!. Wierzacy — do ktérego zwraca si¢ Bég
— wie, ze jest kochany prawdziwa mitoScia, ktérag Ojciec ma dla swojego
Syna od zawsze. Wzoru i miary mitosci Boga do nas nie znajdujemy zatem
w Swiecie, ale w Synu. Dla Boga wigc, ktéry zwraca si¢ do nas, ostatecznym
punktem odniesienia nie jest §wiat ani zadna ludzka warto$¢, lecz mitosé,
jaka taczy Go z Synem w Duchu Swietym'2. Powyzsza my$l mozemy spro-
wadzi¢ do nastepujacego stwierdzenia, ze tylko w Swietle wewnatrztrynitarnej
mitosci Oséb Boskich mozemy zrozumie¢ i pojaé sens kazdej ludzkiej mi-
losci. Dzieje si¢ to w wierze, kiedy zostajemy pochwyceni przez t¢ mitos¢,
ktéra ogotaca nas ze wszystkiego, co nig nie jest. BOg swoja mitoScig drazy
w nas prézni¢, aby da¢ nam wigcej milosci. Sprawia, ze potrafimy wtedy
kochac jeszcze bardziej, nie zwazajac na ludzkie ograniczenia.

Kiedy zostajemy ,,wciagnigci” w ten odwieczny proces milowania, przy-
swajamy sobie ponadto dwa aspekty mito$ci Ojca i Syna: rozrdznienie i jed-
no$¢. Kochajacy nie jest Ukochanym, dlatego mito$¢ Ojca nie unicestwia
Syna, za§ Syn pozwala zaabsorbowa¢ si¢ Ojcu. Do§wiadczenie takiej mitoSci
na sposéb osobowo-egzystencjalny poglebia nasza tozsamos$¢ i odrebnosé,

1 ,»Objawitem im Twoje imi¢ i nadal bed¢ objawial, aby mitos¢, ktéra Ty mnie umitowa-
tes, w nich byta i Ja w nich” (J 17, 26).
2Por. P.Knauer, Der Glaube kommt vom Héren, Frankfurt 1982, s. 103.
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a jednoczesnie pozwala przezwycigzy¢ wszelkie podziaty, ukazujac prawdziwy
sens bycia ,,jedno” z innymi.

b) Jakie znaczenie dla naszej wiary, pojetej trynitarnie, ma fakt, ze Jezus
Chrystus jest Jednorodzonym Synem Ojca? Zycie Jezusa $wiadczy, ze byt On
Swiadom wyjatkowej relacji do Ojca. Na niej opieral swoj Boski autorytet,
w imieniu ktérego nauczat i czynit cuda. Mozemy powiedzieé, ze cate Jego
istnienie i zycie ukryte bylo w tej synowskiej relacji do Boga. Jedyny
w swoim rodzaju i niespotykany nigdy wczesniej, a zarazem niezwykle
intymny, stosunek taczacy Go z Ojcem wyrazato stowo: ,,Abba”!®. Istnienie
w wiezi z Ojcem, budujace od wewnatrz Osobg Jezusa, przejawiato sie je-
szcze w postaci innych wyrazen: ,,na to przyszedtem”, ,,po to zostatem posta-
ny”, ktére najpetniej oddawaty sens Jego postannictwa. Zrédiem tego przesta-
nia i dziatalnosci, ktére obalaly represyjne pojecie Boga, bylo Jego doswiad-
czenie ,,Abby”, bez ktérego obraz Jezusa jest drastycznie okaleczony, Jego
przestanie zubozone, a Jego konkretna dziatalno$¢ pozbawiona znaczenia,
ktére On sam jej nadat. Wiasnie dlatego, ze postannictwo to uksztaltowane
zostalo z i w mitoSci Obu Oséb, niosto ze sobg z jednej strony doskonale
postuszeristwo wobec Ojca, a z drugiej — realizowalo si¢ w postawie wolne-
go daru Syna. Réwniez nasze zyciowe powotanie i kazda konkretna forma
postannictwa winna przebiega¢ jako realizacja planu Bozego w duchu podob-
nego postuszenstwa i mitosci.

c¢) Jak niejednokrotnie juz moéwiliSmy, egzystencje Jezusa charakteryzuje
szczegllny synowski stosunek do Ojca. Jego byt jest Istnieniem ,,przyjetym”
i przezywanym catkowicie w postuszeristwie woli Ojca. Chrystus wielokrotnie
powtarza, ze Jego misja jest wypetnienie woli Ojca i wykonanie Jego dzieta
(J 4, 34). Jeden ze wspotczesnych teologdw wysuwa w tym kontekscie intere-
sujaca, ale byé moze nieco kontrowersyjng tezg¢, ze chociaz Jezus Chrystus
stoi w centrum wiary chrzescijariskiej, to sam owego centrum nie stanowi'*.
Nie zostat On postany, aby w pierwszej kolejnoSci gtosi¢ samego siebie.
Jezus objawia Boga na polecenie nie Trdjcy, lecz Ojca, co wigcej jako Syn
Jednorodzony, ktéry sam tylko zna w petni Ojca takiego, jakim jest, chce Go
gtosi¢, o Nim pouczaé. Jak gdyby chcial by¢ pierwszym, ktéry rozumie, ze
skupienie catej uwagi na sobie niostoby ryzyko, ze nie otworzy juz na nic
innego, na zadna odmiennosé, czyli na odmiennos$¢ Ojca i Ducha Swietego.

13 Zwrot ,Ojcze mdj” Chrystus rezerwowal jedynie dla siebie, odrdzniajac tym samym
swoje synostwo od innych form synostwa Bozego.
“Por. A. Gesché Chrystus, tt. A. Kury$, Poznai 2005, s. 19.



TRYNITARNY CHARAKTER WIARY CHRZESCIJANSKIEJ 125

Jak gdyby chcial zapobiec sytuacji, w ktérej sam stanie si¢ niezrozumiaty,
jesli przystoni soba Ojca i Ducha Swietego. Swiadomosé, ze pochodzi od
Ojca, ze jest Istnieniem jako Przyjeciem, Chrystus odbiera 6w dar w taki
sposoéb, iz uznaje to jako rzeczywisty dar i dlatego od-daje go. Jego egzysten-
cja staje si¢ pro-egzystencja, czyli egzystencja ,,dla”, bezwarunkowo wydana
oraz podarowang z mitosci dla innych. Stan catkowitego wywtaszczenia i ke-
nozy obejmuje trzy szczegdélne momenty: decyzj¢ o przyjeciu ludzkiej natury
z wszystkimi jej ucigzliwo$ciami, stuzebna postawe wobec ludzi, ktérg stresz-
czaja stowa §w. Piotra: ,,Znacie sprawg Jezusa z Nazaretu, ktérego Bdg na-
mascit Duchem Swietym i moca. Dlatego, ze Bég byt z Nim, przeszedt On
dobrze czyniac (Dz 10, 38), i w koficu, Smier¢ na krzyzu jako jej punkt kul-
minacyjny (por. Flp 2, 6-8). W ten sposob misja Jezusa, ktéra jest On sam
(nie ma w Nim rozdzwieku migdzy bytem i misja), stanowi przedtuzenie
i zewnetrzny wyraz relacji mitoSci i oddania migdzy Ojcem i Synem. W Zy-
ciu Chrystusa, w Jego ,,niepewnym” losie, caly zdaje si¢ na wolg Ojca, ktéra
odczytuje w Duchu, ktéry jest wspolnym Duchem Ojca i Jego. Nic w takim
zyciu, jak zycie Chrystusa, nie dzieje poza obrgbem mitosci trzech Oséb
Boskich. Powstaje zatem pytanie: do czego zdolne jest takie zycie? Dostow-
nie — do wszystkiego, poniewaz nie zalezy juz od siebie i nie nalezy wytacz-
nie do siebie. W ten sposob Chrystus ukazuje nam co$ najbardziej istotnego
w zyciu chrze$cijaiiskim: postawe ubogiego, ktéry wszystko otrzymuje, aby
moc wszystko oddacd.

d) Prawda mitoSci migdzy Ojcem i Synem, o ktérej méwiliSmy, realizuje
siec w Duchu Swietym. Jako osobowe ogniwo wzajemnej mitosci Ojca i Syna,
Duch Swiety jest rozréznieniem i jedno$cia — mitoscia Kochajacego dla
Ukochanego przeptywajaca w jednoSci tego jednego procesu mitowania. Duch
Swiety jest otwarciem na komunie w Bogu i na to, co Nim nie jest. Dlatego
réwniez ,,w ekonomii zbawienia Duch Swiety jawi sie jako Ten, ktéry otwie-
ra w wolnosci i jednoczy w mitosci”!>. Stad tez zbawcza misja Jezusa, kt6-
ra byla z jednej strony otwarciem §wiata Bozego na $wiat cztowieka, a z dru-
giej — zjednoczeniem, pojednaniem tego, co zostalo rozdzielone przez grzech,
jest mozliwa jedynie w Duchu Swietym. Jezus otrzymuje te misje od Ojca
w Duchu Swietym jako swoja whasna. W ten sposéb Jego synostwo oraz po-
siadanie przez Niego Ducha spotykaja si¢ w Scistej harmonii, co doskonale
ukazuje scena chrztu. Dowiadujemy si¢ z niej, ze po chrzcie otwarly si¢
niebiosa, Duch Swiety zstapit na Niego, a Ojciec przeméwit: ,,Ten jest moj

B Forte, dz cyt,s. 183-184.
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Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie” (Mt 3, 17). W myS$l Ewangelii
chrzest stanowi wprowadzenie Jezusa na urzad mesjafiski. W tym momencie
nastepuje akt namaszczenia Duchem Swietym dla wypetnienia Jego mesjani-
skiego postannictwa. Mesjaniski Syn Bozy, jako przeniknigty, namaszczony
Duchem Swietym, znajduje si¢ w bliskiej relacji do Boga Ojca (Mk 1, 11;
Rz 1, 3). Pomiedzy Swiadomos$¢, ze jest postany przez Ojca, oraz Jego de-
cyzje przyjecia tej misji nie wchodzi zadna posrednia instancja'®. Jezus,
przyjmujac i niejako ksztattujqc swoja misje, nie stucha zadnej obcej wiadzy,
nie idzie za czyja$ sugestia. Inspiruje Go Duch Swiety, ktéry jest nie tylko
Duchem Ojca, ale i Jego wlasnym. A jesli Jego misja jest w Nim od poczat-
ku, to musi ja uznac¢ za swoja wtasna. Przychodzi i zyje ze wzgledu na nia.
Zatem nie moze powiedzie¢, ze Jego misja kiedys istniata, kiedy On jeszcze
jej nie zaakceptowat i nie przyjat za swoja. Ona zawsze byta, jest i bedzie
Jego misja! Musi On ja z pelng i wolna odpowiedzialno$cig uksztattowac ze
swego wngtrza, a nawet w jakim§ sensie znaleZ¢ ja w sobie! Wszystko to
dzieje si¢ wtedy, kiedy ,,peten Ducha Swietego, powrécit znad Jordanu i prze-
bywat w Duchu [Swietym] na pustyni (Lk 4, 1), kiedy powrécit w mocy
Ducha do Galilei, aby naucza¢ (Lk 4, 14), kiedy Duch daje Mu odczu¢ ra-
dos¢ apostolstwa (Dz 10, 21), kiedy w Duchu oddat swoje zycie Ojcu (Lk 23,
46). Jezus odkrywa w sobie t¢ misj¢ powierzong Mu przez Ojca, kiedy po-
twierdza w sobie tozsamo$¢ wolnoSci i prowadzenia przez Ducha! Majac
przed oczyma catg misj¢, musi w wolnosci szukaé szczegétowych drég jej
realizacji, musi ciagle zestawia¢ napotykane wartoSci czastkowe z catoscig
misji, i dlatego ze misja ta moze realizowaé si¢ w postuszeristwie woli Ojca
jest zastugujaca. Po swoim Zmartwychwstaniu posyta tego Ducha KoSciotowi,
aby kontynuowat Jego misje. Duch Swiety zostaje dany, aby uobecniat Chrys-
tusa w kazdym czasie i miejscu. M6wi sie niekiedy, ze Duch Swiety jest
Chrystusem dziatajacym obecnie (Christus praesens).

IV. TRYNITARNY KSZTALT ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO

Zwykto si¢ mowié, ze chrzescijanin to alter Christus, ktérego zycie
w kazdym jego aspekcie ma odzwierciedla¢ los Mistrza. W Osobie Jezusa
Chrystusa, jako naszego ,,Reprezentanta”, zostata ustanowiona na nowo re-
lacja ,,0jciec—syn” migdzy Bogiem i jego ludem. Jako najwigkszy i niezastu-

" por.vonBalthasar, dz cyt,s. 213.
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zony dar otrzymaliSmy moc wiary w Jezusa oraz braterska wspdlnot¢ z Nim,
a zatem udzial w jego synowskiej relacji do Ojca w Duchu Swietym (Ga 4,
4-6; Rz 8, 14-15. 29; J 1, 13 n.). Pragnieniem Jezusa, potwierdzonym Jego
misja i przypieczgtowanym w momencie Paschy, jest to, aby prawda o Tréjcy
Swi@tej i Jej zbawcze udzielanie si¢ stato si¢ ostateczna tajemnica naszej
wtasnej, ludzkiej egzystencji'’. W wydarzeniu Paschy bowiem najpetniej
zamanifestowana zostala niezglgbiona tajemnica Os6b Boskich, nie tylko
poprzez bogactwo Ich wzajemnych relacji, ale i w darmowosci Ich mitosci
do $wiata. Chociaz opus ad extra (dzialanie na zewnatrz) jest zawsze opus
amoris, w ktérym jest obecna cata Trdjca, to kazda z trzech Oséb Boskich
udziela samej siebie jako takiej cztowiekowi, czyniac to we witasciwy i od-
mienny sposéb charakterystyczny dla jej bycia Osoba. Boska relacja do nas
ma wigc form¢ trojaka. Ta forma nie jest jakim§ obrazem czy wyrazeniem,
ale rzeczywista Tréjca, czyli konkretna Osoba Ojca, Osoba Syna i Osoba
Ducha Swietego, ktére udzielaja sie nam nie tylko jako Boska ,,natura”, ale
przede wszystkim jako ,,0soby”, poniewaz mamy do czynienia tutaj z wol-
nym, duchowym i osobowym aktem zachodzacym mig¢dzy osobami.
Wszelka inna forma komunikacji migdzy Bogiem i nami nie mogtaby
udzieli¢ tego, co zostaje nam udzielone. Poprzez kontemplacj¢ misterium
trynitarnego Ojciec jawi si¢ jako Pierwsza Milo§¢ — wolna i uwielbiajaca,
pierwotna w milowaniu, niestrudzona w podejmowaniu inicjatyw mitosci,
nawet w obliczu niewiernosci. ,,B6g zostaje pojety albo jako Ojciec w per-
spektywie trynitarnej, albo w ogdéle nie moze by¢ postrzegany jako
Ojciec”!®. Syn poprzez swoje czyste przyjmowanie i Boze ,,ubéstwo” staje
si¢ Tym, poprzez ktérego Ojciec w petni si¢ komunikuje i wyraza. To jedyne
synostwo Jezusa czyni zrozumiatym nasze synostwo Boze na mocy taski.
Ukazuje tym samym sens wiary jako przynalezno$ci do Ojca w Swietle
i mocy Ducha, ktéremu daje si¢ prowadzi¢ niezaleznie od sytuacji, ktora
przezywa z cala jej niepewnoscia i trwoga. I w koricu Duch Swiety w optyce
trynitarnej jawi si¢ jako wigZ osobowa nie tylko migdzy Ojcem i Synem, ale
jako podstawa wszelkiej innej ludzkiej communio, ktéra w Communio Boskiej]
posiada wzér i spetnienie. To, ze calo§¢ Boskiego zycia jest pojmowana
i przezywana przez nas na sposéb osobowy, jest zastuga Ducha Swigtego.
Takze wiara, ktéra w znaczeniu ewangelicznym oznacza osobowy akt zawie-

7Por. K. R a h n e r, Dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsgeschichte,
w: Mysterium salutis, t. 11, Einsiedeln 1967, s. 346.

By Moltman n, Trinita e Regno di Dio, Brescia 1983, s. 177. Cyt. za: For te,
dz. cyt., s. 135.
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rzenia i ufnos$ci, posiada struktur¢ trynitarng. Jedynie Ojciec moze sprawic,
ze nasza wiara stanie sic mozliwa poprzez dziatanie Ducha Swietego. Osta-
tecznie, prowadzi nas ona do udzialu w zyciu wspdlnoty Oséb Boskich.
Wszystko w naszym zyciu — jak ukazuje formuta modlitwy liturgicznej —
posiada charakter trynitarny: przychodzi od i powraca do Ojca przez Syna,
zawsze w Duchu Swietym.

Wiara w Boga Trdjce Oséb — jak stusznie zauwaza G. Greshake — nie jest
jaka$ trudng do rozwiazania zagadka teologiczna, ani tez odlegta od codziennego
zycia ,.dodatkowa” informacja na temat Boga'’. Wiara ta odmienia, przynaj-
mniej winna odmienié, ogdlna duchowa atmosfere, w ktérej zyjemy. Zeby jednak
nie pozostawata na marginesie chrzescijafiskiej wiary, jak pragngliSmy dowies¢é
w toku niniejszej refleksji, ale stanowita jej ,,serce”, musi zosta¢ potraktowana
na serio — jako wiara nie w ,,jakiegokolwiek” Boga, lecz wiara w Trojosobowego
Boga, ktéry w takiz sposéb zechciat si¢ objawi¢ i udzielié¢ stworzeniu. Powyzszy
postulat, nazwijmy go ,,zwrotem trynitarnym” — pocigga za sobg dwa zadania:
pierwsze — probg scalenia ze soba réznych traktatéw teologii w Swietle prawdy
o Tréjcy Swietej oraz drugie, ktére jest chyba dzisiaj bardziej palace — powiaza-
nie tej prawdy z doSwiadczeniem chrzescijariskim i ludzkim. W obu przypadkach
chodzi o nadanie ZywotnoS§ci w postrzeganiu Trdjcy, aby doktryna chrzescijaniska,
ludzkie zycie, a nawet cata rzeczywisto$¢ Swiata byty postrzegane i interpretowa-
ne w Swietle Trinitatis.

THE TRINITARIAN NATURE OF THE CHRISTIAN FAITH

Summary

The mystery of the Trinitarian God is not a theological puzzle, or an intriguing but distant
bit of information about God that has no real bearing on our daily life. The faith in the Trinity
creates the general spiritual environment in which Christians can live. To keep Trinity in the
heart of the Christian faith, it must be treated seriously. It must be defined as the belief in

Y9 Por. Tréjjedyny. Teologia trynitarna, th. J. Tyrawa, Wroctaw 2009, s. 19.
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a real Trinitarian God, who wanted to present Himself to humanity in this way. This postulate
that is often called ,,a Trinitarian turn” imposes two main tasks on its followers: Firstly, to
consolidate the whole variety of theological expositions in the light of the Trinitarian truth.
Secondly, to find common grounds for the Trinitarian truth and the Christian and, generally,
human experience. Realizing both tasks enlivens the perception of the Holy Trinity as a foun-
dation for the perception and interpretation of the Christian doctrine, the totality of human life
and of the universe.

Translated by Konrad Klimkowski

Stowa kluczowe: Tréjca Swieta, Bég Ojciec, Syn Bozy, Duch Swiety, formuly trynitarne,
Tréjca historiozbawcza, Tréjca immanentna, mito$¢ trynitarna.

Key words: Blessed Trinity, God the Father, Son of God, Holy Spirit, Trinitarian formulae,
economic Trinity, immanent Trinity, Trinitarian love.



