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Teologiczna refleksja nad wiarag dazy nie tylko do zglgbienia prawdy
o Bogu, ale réwniez do takiego ukazania jej czlowiekowi, aby w jej Swietle
mogt odkrywaé prawde o sobie samym i swoim powotaniu. Troska ta gtgboko
przenika zyciorys teologiczny Josepha Ratzingera, zar6wno w wymiarze nau-
kowym, jak i egzystencjalnym. W rozmowie z Peterem Seewaldem (,,Bég
i Swiat”) wspomina o czasach swojej profesury, kiedy przezyt kryzys dotycza-
cy chrzedcijaniskich aspiracji do prawdy, ktéra mogtaby staé si¢ uzurpacja,
a nawet brakiem szacunku dla innych. Analizujac dogt¢bnie ten problem
doszedt do wniosku, iz ,,zgodnie ze swoimi aspiracjami chrzescijafistwo gtosi,
ze ma nam co$§ do powiedzenia o Bogu, Swiecie i cztowieku — coS§, co jest
prawda i Zrédlem $wiatta. Stad doszedtem do konkluzji, ze w warunkach
kryzysu epoki — w ktérej toczy si¢ zywa wymiana mysSli, jesli chodzi o praw-
de przyrodoznawcza, ale dominuje subiektywno$¢, jesli chodzi o istotne pyta-
nia ludzkie — poszukiwanie prawdy i odwaga przyjecia prawdy znow staty si¢
nasza potrzeba. O tyle tez stowa z Trzeciego Listu §w. Jana Apostota, ktére
wybratem jako swe motto biskupie [,,Wspélpracownik prawdy” - przyp.
J. L.], w jakim$ sensie definiuja funkcj¢ kaptana i teologa — ktéry, mimo
calej pokory, catej wiedzy o wlasnej omylnos$ci, winien si¢ stara¢ by¢ wtasnie
wspétpracownikiem prawdy”!. Swiadectwem tej troski ukazania osobowej
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Y Bég i swiat. Wiara i zZycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Josephem Ratzingerem
rozmawia Peter Seewald, Krakéw 2001, s. 242. Wobec podajacych w watpliwos$¢ historycznosé
Jezusa, konstatuje: ,,Uwazam, Ze znacznie trafniej postgpujemy, stawiajac proste pytanie: czy
postaé Jezusa — taka, jak jest obecna w Nowym Testamencie, w ogdéle ma sens? Moja od-
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Prawdy, bedacej zbawieniem, jaka objawita si¢ nam w Jezusie Chrystusie jest
cala spuscizna teologiczna J. Ratzingera, na réwni z jego zaangazowaniem
w zycie KoSciota, zwlaszcza jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary. Jedna
z fundamentalnych trosk teologa Josepha Ratzingera bylo (i jest, jako Bene-
dykta XVI) ukazanie Chrystusa, Stowa wcielonego, jako jedynej osobowej
odpowiedzi na pytanie czlowieka o sens zycia i o zbawienie.

Kardynat Ratzinger, podejmujac dzieto wiernego wspétpracownika prawdy,
dobrze zdawat sobie sprawe, ze musi si¢ zmierzy¢ z chrystologia posoborowa
dotknieta kryzysem. Jego zdaniem istnieja dwa zasadnicze symptomy tego
kryzysu. Z jednej strony chciano pod powierzchnia dogmatu na nowo odkry¢
czlowieka-Jezusa, okazato si¢ jednak, ze opisanej w Ewangeliach postaci
Jezusa nie da si¢ zredukowaé do tagodnego, nic nie wymagajacego przyjacie-
la ludzi. Z drugiej strony zaczg¢to dokonywaé rozrézniern w samych Ewange-
liach, stad rozpowszechnitl si¢ dzi§, réwniez wsrdd ludzi wierzacych, obraz
Jezusa, ktéry niczego nie wymaga i na wszystkie, widziane subiektywnie,
aspiracje cztowieka méwi ,.tak”, co jawi si¢ jako doskonate przeciwieristwo
wymagajacego Kosciota. Stad, zdaniem kardynata Ratzingera, trzeba odréznié¢
ten subiektywny obraz Jezusa od Jego ewangelicznego obrazu. ,,Jezus, ktory
przyznaje racj¢ wszystkim, jest zjawa, snem, a nie kim§ rzeczywistym. Jezus
Ewangelii nie jest z pewnos$cia kim§ dla nas wygodnym. Ale wtasnie w ten
sposdb odpowiada na najgtebsze pytanie naszego zycia, ktére — czy tego
chcemy, czy nie — poszukuje Boga, poszukuje nieskoriczonosci, poszukuje
zaspokojenia, ktére przekracza wszelkie granice. Musimy powrdéci¢ do tego
rzeczywistego Jezusa”?.

Takiego zdania byt Ratzinger od poczatku swojej drogi naukowej. W wy-
ktadach z chrystologii w Tybindze (1967) stwierdzal, iz pojgcie Chrystusa
popadto w kryzys historii. Gdy ludzie uznaja Go jako ,,wielkiego cztowieka”,
to dla wierzacych jest On przedmiotem czci i wiary. Stad chrystologia powin-
na by¢ ,,proba przyjecia i uznania w sposob petlny logosu naszego poznania,
naszego sensu. Chrystologia jest funkcjq wiary, realizuje wiar¢ w sposob
petny. Posiada nie tylko funkcje krytyczna wzgledem naszego poznania, lecz
rowniez wobec calej naszej egzystencji, ktora jest okreslona przez Logos,

powiedZ brzmiataby: tylko taka postaé Jezusa, jaka znamy z Nowego Testamentu, w ogdle ma
sens. Tylko ona jest wielka i mogta doprowadzi¢ do takich wydarzen. Dlatego, w moim prze-
konaniu, zaufanie do ewangelii jest calkowicie uzasadnione — mimo wszelkiej krytyki Zrédet,
ktéra zreszta moze nas wiele nauczy¢”. Tamze, s. 187.

2J.Ratzinger, Wdrodze do Jezusa Chrystusa, tt. J. Merecki, Krakéw 2004, s. 6.
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ktéry wychodzi nam na spotkanie”. Chrystologia winna by¢ jednoczesnie
krytyczna i wierzaca i tak nalezy, zdaniem niektérych, rozumiec ,,chrystologie
duchowga” Josepha Ratzingera — jako kontemplatywna, w sensie trynitarnym
i pneumatologicznym?®.

Zbawiciel czlowieka to dla Ratzingera klucz epistemologiczny poznawania
odwiecznego Logosu i roli Maryi w Jego wcieleniu i misji. Przedmiotem tego
artykutu jest ukazanie newralgicznych punktéw rozumienia Osoby i dzieta Logo-
su wcielonego jako Posrednika naszego zbawienia w teologii bylego Prefekta
Kongregacji Nauki Wiary. Refleksja nasza bedzie przebiega¢ w trzech odsto-
nach: Chrystus jako przedwieczny Logos, Syn Maryi i Zbawiciel cztowieka.

I. TOZSAMOSC CHRYSTUSA, LOGOSU WCIELONEGO

W jednym z pierwszych podstawowych swoich dziet, Wprowadzenie w chrzes-
cijaristwo (1968), Ratzinger ukazuje Chrystusa jako Syna i Stowo: Syn, ktéry stat
si¢ czlowiekiem, Logos, ktdry stat si¢ sarx i ktéry zostaje ukonstytuowany przez
otwarto$¢ na Ojca i na kazdego z nas’. Dla Ratzingera nie istnieje przeciwsta-
wiefistwo pomigdzy Jezusem historii a Chrystusem wiary, gdyz ,,w rzeczywistosci
Jezus istnieje tylko jako Chrystus, a Chrystus nie inaczej niz tylko w Jezusie™®.
W konsekwencji w Jezusie nie mozna rozr6zni¢ pomiedzy Osoba i urzedem,
gdyz w Nim ma miejsce jedno$¢ Osoby i dzieta. Teologicznie ujmujac, zachodzi
jednos¢ chrystologii i soteriologii, ,,preegzystencji” (byt sam w sobie) i ,,pro-
egzystencji” (byt dla nas). Nasz Teolog wskazuje na krzyz jako punkt wyjscia
chrystologicznego wyznania wiary, czyli wyznania, iz Jezus jest Chrystusem,
prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem. Pozwala mu to zobaczy¢
w Chrystusie takze jedno$¢ mitosci i wiary. ,,Albowiem «Ja» Jezusa, Jego Osoba
[...] jest catkowicie istnieniem od «Ty» Ojca — i istnieniem dla «wy» ludzi. Jest
tozsamoscia Logosu (prawdy) i mitoSci i w ten sposdb sprawia, ze mito$¢ staje

3T en ze, Chrystologie, Tiibingen 1967, s. 1-2 (mps). W obronie historycznosci Jezusa
Ratzinger odpowiada takze Walterowi Kasperowi w publikacji: Glaube, Geschichte und Philo-
sophie. Zum Echo auf Einfiihrung in das Christentum, ,,Hochland” 61(1969), nr 11-12, s. 538.

“Por.].Vidal Talén s, Lineas maestras de la cristologia de J. Ratzinger, ,,Com-
munio” 7(2008), s. 97. Inne opracowania chrystologii Ratzingera zob.: P. Blanco S ar-
t o, La teologia de Joseph Ratzinger. Una introduccion, Madrid 2011, s. 384, przyp. 7.

SPor.J.R atzin ger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, przet. Z. Wtodkowa, Krakéw
1996, s. 184.

® Tamze, s. 192.
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si¢ Logosem, prawda ludzkiego bytu”. Stad ,,wierzy¢ w tak pojetego Chrystusa
znaczy po prostu uczyni¢ mito$¢ treScig wiary, tak zeby na tej podstawie modc
wiasnie powiedzie¢: mitos¢ jest wiara™’. Mozemy wiec za Ratzingerem stwier-
dzié, iz ,,rozwinigty dogmat chrystologiczny wyznaje Jezusa, ktdry jest bezspor-
nie Chrystusem, co domaga si¢, by byt Synem; to, ze jest Synem zawiera
w sobie, iz jest Bogiem™®. Tylko w tym sensie mozna zrozumieé, kim jest Lo-
gos; inaczej cofamy si¢ do mitu. Chrystologiczne wyznanie wiary potwierdza
réwniez, iz Jezus, oddany caty stuzbie, jest prawdziwym czlowiekiem. W tym
wyznaniu wiary osiagaja réwniez punkt zbiezny teologia i antropologia.

Ratzinger broni zawsze bdéstwa Jezusa Chrystusa, wystgpujac przeciwko
krytykom teologii wspoétczesnej. Czyni to zawsze w oparciu o jedno$¢ Osoby
i dzieta Jezusa. Jak zauwaza Blanco, ,,jednoczesnos$¢ kwestii ontologicznej
i wydarzenia paschalnego zawsze bedzie obecna w jego teologii”®. Wida¢ to
w kolejnych tematach chrystologicznych podejmowanych przez Ratzingera,
jak theologia crucis'® czy resurrexit secundum Scirpturas''. Z racji kon-
tekstu teologicznego okresu posoborowego, kiedy to skupiano si¢ przede
wszystkim na historiozbawczej refleksji nad dzietem i $miercig Chrystusa,
Teolog bawarski przypominal, Ze nie wolno pomija¢ wymiaru ontologicznego
tajemnicy Chrystusa. Jego zdaniem takie pojecia, jak ,,0soba”, ,natura” czy
»preegzystencja”, dzi§ takze sa aktualne, stad nie mozna tak po prostu twier-
dzié, iz Jezus Chrystus jest ,,0soba ludzka”, by w ten spos6b podkresli¢ Jego
czlowieczenstwo, czy tez redukowaé Jego bdéstwo do czystej samoswiado-
moSci. Skupienie si¢ jedynie na odnowie jezyka teologicznego mogltoby —
zdaniem Ratzingera — doprowadzi¢ do treSciowego opréznienia prawdy dog-
matycznej. Wéwczas podaje si¢ w watpliwos¢ to, co dla tradycyjnej mysli
chrze$cijanskiej stanowi punkt wyj$cia, a mianowicie istnienie Stowa przed-
wiecznego, Boga prawdziwego jak Ojciec, ktére przyjmuje ludzka naturg
w unii hipostatycznej'?.

7 Tamze, s. 199.

8 Tamze s. 203. Idac za ta mySla Ratzinger poglebia biblijne tytuty ,,.Syn” i ,,Syn Bozy”
oraz probuje ukazaé punkty zbiezne ,.teologii wcielenia” i ,teologii krzyza”.

Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, s. 387.

Opor, Ratzin g er, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 275-295.

"Ppor.J.Ratzinger, BdgJezusa Chrystusa, t. J. Zychowicz, Krakéw 1995, s. 92-
101; t e n z e, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 296-305.

12 Refleksje te zawart J. Ratzinger we wprowadzeniu do deklaracji Kongregacji Nauki
Wiary Misterium Filii Deiz 1972 r. Por. Blanco S arto, Lateologia de Joseph Ratzin-
ger, s. 391-392.
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W konsekwencji aspektem stale obecnym w refleksji chrystologicznej
Ratzingera jest chrystologia Wcielenia. Ontologiczng tre$¢ wcielenia Chalce-
don zawart w znanej formule ,,dwie natury w jednej osobie”. Zdaniem nasze-
go Teologa to III Sob6r w Konstantynopolu dostarcza tu istotnych przestanek,
niezbg¢dnych do poprawnej interpretacji Soboru Chalcedoriskiego. Sobér ten
probuje ukazaé zbawcza wartos¢ tej ontologii dla cztowieka, czyli jakie prak-
tyczne znaczenie dla naszej egzystencji posiada formuta chalcedoriska. Narzu-
caly si¢ wowczas, podobnie jak dzi§, dwa rozwiazania, oba nie do przyjecia.
Zdaniem jednych Chrystus nie miat ludzkiej woli we wlasciwym tego stowa
znaczeniu. Drudzy za$ gtosili co§ przeciwnego, mianowicie istnienie dwéch
catkowicie oddzielonych od siebie sfer wolitywnych. Zdaniem Ratzingera
odpowiedZ Soboru na ten dylemat zawiera si¢ w naszkicowanej przezen onto-
logii wolnosci. Wyraza si¢ ona w tym, iz ontologiczna jedno§¢ dwu autono-
micznych woli istniejacych w jedno$ci osoby oznacza na ptaszczyZnie egzys-
tencji komuni¢ (koinonia) dwéch woli. Obydwie wole sa ze sobg zjednoczone
w taki sposéb, ze jedna wola moze si¢ zespoli¢ z druga wola przez wypowia-
danie wspdlnego ,tak” wobec tej samej wartoSci. Oznacza to, iz obydwie
wole sa ztaczone w ,tak”, ktére ludzka wola Chrystusa wypowiada w od-
niesieniu do Boskiej woli Logosu. W taki konkretnie sposéb — ,,egzystencjal-
nie” — obydwie wole staja si¢ tg sama jedyna wola, a mimo to, na ptaszczyz-
nie ontologicznej kazda z nich pozostaje niezalezng rzeczywisto$cia. I Ratzin-
ger konkluduje: ,,W zwiazku z tym Sobdr méwi: Jak ciato Pana moze by¢
nazwane ciatem Stowa, tak tez Jego ludzka wolg¢ mozna nazwac wtasng wolg
Logosu”!?,

Nasz Teolog wskazuje na model trynitarny jako narzgdzie hermeneutyczne
jakim Sobdr, na zasadzie analogii, postuzyt si¢ w tej lekturze chrystologiczne;.
Jedno$¢ Boga, bedaca najwyzszg istniejaca jednoScia, nie jest komunig rzeczy-
wisto$ci monolitycznych, niezré6znicowanych, lecz jest jednoscia realizujaca si¢
na sposéb komunii — jednoScia, ktéra tworzy mito$¢ i ktéra jest mitoscia.
W ten sposéb Logos przyjmuje esse Cztowieka Jezusa do swego wlasnego esse
i w swoim witasnym ,,Ja” méwi o tym: ,,Z nieba zstgpitem nie po to, aby pet-
ni¢ swoja wolg, ale wole Tego, ktéry Mnie postat” (J 6, 38). Tak wigc
w postuszenistwie Syna, ktére jest zjednoczeniem obydwu woli w jednym ,tak”
wobec woli Ojca, realizuje si¢ komunia bytu ludzkiego z Boskim. Ta ,,cudowna
wymiana”, urzeczywistnia si¢ tutaj jako wyzwalajaca i wprowadzajaca pojedna-

BJRatzin g e 1, Pielgrzymujqca wspdlnota wiary. Kosciot jako komunia, tt. W. Szy-
mona, Krakéw 2003, s. 72.
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nie komunikacja, ktéra staje si¢ komunia migdzy Stwodrca i stworzeniem'?.

Pozwala to Ratzingerowi sprzeciwié si¢ ideologizacji obrazu Jezusa, wynikaja-
cej z falszywych zalozen metodologicznych, ktére poprzedzaja lekture tekstow
biblijnych. Zdaniem naszego Teologa jedynie hermeneutyka wiary jest w stanie
zawrzel cale Swiadectwo Zrddetl i dotrze¢ ponad granice kultur i epok. Albo-
wiem ,,na jednosci Osoby Jezusa, ktéry jednoczy czlowieka z Bogiem, oparte
jest zjednoczenie Boga i $wiata, w stuzbie czego ma by¢ teologia. Lecz t¢
syntez¢ mozna poja poprzez modlitwe: chrystologia rodzi si¢ z modlitwy,
a nie z zadnego innego miejsca”!’.

Jak trafnie zauwaza Pablo Blanco, chrystologia Ratzingera jest chrystologia
jednosci, refleksja o jednosci w Chrystusie'®. Jest to wewnetrzna, nieroz-
dzielna jedno$¢ Jezusa i Chrystusa, KosSciota i historii. Ontologiczna jedno$¢
dwoéch natur w Chrystusie (jakby ,,chrystologia immanentna”) jest gigboko
powiazana ze zbawieniem i istnieniem KoS$ciota (jakby ,,chrystologia ekono-
miczna”). Jednoczes$nie kladzie si¢ mocny nacisk na jedno$¢ Jezusa historycz-
nego i Chrystusa wiary. W jego chrystologii o mocnym fundamencie biblij-
nym, zwlaszcza teologii Janowej, Jezus ukazany jest w nieprzerwanej jednosci
z Ojcem. Ratzinger zauwaza, iz ,,po walce o wtasciwa interpretacje Chrystusa
w Kosciele” uksztattowaly sig¢ trzy istotowe atrybuty chrystologiczne: Chrys-
tus-Pan-Syn (Bozy). ,,Nazywanie Jezusa «Synem» nie oznacza wcale stosowa-
nia do Niego mitycznego zlota dogmatu (jak to stale czyni si¢ poczawszy od
Reimarusa). Przeciwnie, jest to najbardziej bezposredni oddZwigk historycznej
postaci Jezusa. Wszystkie §wiadectwa Ewangelii sq zgodne w twierdzeniu, Ze
stowa i czyny Jezusa pochodzity z najglebszej jednosci z Ojcem”!”. Ta jed-
no$¢ — zdaniem naszego Teologa — wyraza si¢ réwniez i w tym, iz Jezus
umart modlac si¢, milujac i adorujac Ojca, gdyz dialog z Nim stanowit dla
Jezusa Jego najglebsza istotg. Wynika z tego wazna teza chrystologiczna:

4 Por. tamze, s. 71-73. Ma to konkretne przetozenie na zycie chrzescijanina. W miare jak
chrzescijanin utozsamia swoja wolno$¢ z wolnoscia Chrystusa osiaga swoje wyzwolenie, czyli
Bdg go zbawia, przebdstwia.

B J Ratzinger, Guardare al Crocifisso. Fondazione teologica di una cristologia
spirituale, Milano 20052, s. 41.

' Por. Blanco, Lateologia de Joseph Ratzinger, s. 385-401.

"Ratzinger, Guardare al Crocifisso, s. 17 (cyt. za: B 1 a n ¢ o, La teologia de
Joseph Ratzinger, s. 388). Tytul ,,Syn” okazat si¢ okresleniem nadrzednym, w pelni wystarcza-
jacym do wyrazenia treSci pozostalych tytutéw chrystologicznych. Wigcej, jako podstawowe
wyznanie wiary pojecie ,,Syn” staje si¢ kluczem interpretacyjnym, dzigki ktéremu cala reszta
jest zrozumiata.
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,poniewaz modlitwa jest centrum Osoby Jezusa, mozemy Go poznac i zrozu-
mieé jedynie wtedy, gdy mamy uczestnictwo w Jego modlitwie”!®.

Nie dziwi wigc, w Swietle jego widzenia chrystologii, ze wszystkie parcjal-
ne koncepcje chrystologiczne, jakie pojawialy si¢ we wspétczesnej teologii,
uznawane byly przez Ratzingera jako redukujace i zagrazajace chrystologii
jednosci. Wida¢ to dobrze na przyktadzie teologii wyzwolenia, ktéra przedsta-
wiata Jezusa jedynie jako cztowieka i to w kluczu politycznym. Réwniez
pojawienie si¢ teologii religii i ,,pluralizmu religijnego” pomniejszato znacze-
nie Osoby Chrystusa jako jedynego Zbawiciela. Prefekt Kongregacji Nauki
Wiary zwracal wéwczas uwage na to, iz taki obraz Chrystusa jest sprzeczny
z jednoScia, jaka ma miejsce w Chrystusie: uwypuklony jednostronnie aspekt
czlowieczenstwa Chrystusa zaciemniat prawde o Jego bdstwie. By uniknaé
nowego rodzaju nestorianizmu czy arianizmu, Ratzinger na nowo przywoty-
wal znaczenie nauki pierwszych soboréw i wskazywat na Jezusa Chrystusa,
Syna Bozego wcielonego, jako jedynego posrednika zbawienia cztowieka'®.

Opierajac si¢ na formule biblijnej: ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzi§, ten sam
takze na wieki” (Hbr 13, 8), wskazuje na jednos¢ i kontynuacje pomigdzy Jezu-
sem historii i Chrystusem wiary. To statos$¢ i ciagtos¢ zbawcza Osoby Chrystusa
wskazuja na Jego bdstwo. Pierwsze spotkanie z Jezusem nastgpuje w ,,dzisiaj”,
ale by zblizy¢ si¢ do calego Chrystusa trzeba si¢ wstucha¢ w Chrystusa
z ,wczoraj”, takiego, jakim ukazuje si¢ On w Zrddtach, a zwtaszcza w PiSmie
Swietym®. Zrozumienie Chrystusa zaktada widzenie Go jako ,.drogi, prawdy
i zycia” (J 14, 6). To na bazie teologii Janowej Teolog bawarski wysuwa swoja
fundamentalng tez¢ o Chrystusie. Odnoszac si¢ do kolejnego tekstu Janowego
(,,Jesli kto we mnie wierzy, z jego wngtrza, jak méwi Pismo, poplyng strumie-
nie wody zywej” — por. J 7, 38) z wlasciwg sobie precyzja stwierdza, iz rze-
czywistego zycia ,,nie mozna tylko «wziaé», nie mozna tylko otrzymaé. Wciaga
ono nas w swoja dynamike¢ dawania — w dynamike Chrystusa, ktéry jest zyciem.
Pi¢ z zywej wody tryskajacej ze skaly znaczy tyle, co przysta¢ na zbawcza

B R atzin ger, Guardare al Crocifisso, s. 23. Na bazie tego stwierdzenia Ratzinger do-
daje kolejng tez¢ chrystologiczna: komunia z modlitwa Jezusa zawiera w sobie komuni¢ z bra¢mi.
Stad Koscidt jest ,,Ciatlem Chrystusa” i wszystko, co jest obecne w poznaniu Chrystusa, obecne
jest w samym Kosciele, gdyz w nim zyje i jest obecny Chrystus. Por. tamze, s. 25.

YPor.Blanco Sarto, Lateologia de Joseph Ratzinger, s. 390. Ratzinger zwraca
uwage na doniostos$¢ chrystologii soboréw III Konstantynopolitariskiego (680-681) i II Nicej-
skiego (787), ktére ukazujg — jego zdaniem — konkretne znaczenie formuty Chalcedonu.

X por.J.Ratzin g er, Nowa Piesn dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj,
Krakéw 1999, s. 22-28.
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tajemnicg wody i krwi [...]. Jest to zgoda na milo$¢ i jest to wstapienie
w prawde. I whasnie to jest zyciem”?!.

Chrystologia jedno$ci lepiej tez ttumaczy relacj¢ pomigdzy wyjatkowoscia
zbawczg Chrystusa a zbawcza obecnoscia Jego mistycznego Ciata, jakim jest
Kosciét. Uznawanie dzi$§ przez niektérych Chrystusa, a odrzucanie KoSciota
jest w konsekwencji przedtuzeniem dylematu ,,JJezus tak, Chrystus (Syn Bozy)
nie”. Stad prawdziwy kryzys nie lezy po stronie eklezjologii, lecz chrystolo-
gii, gdyz zwraca si¢ uwage jedynie na Jezusa czysto antropologicznego
i mocno odmitologizowanego®?. Dla Ratzingera skutek takiej wizji jest oczy-
wisty: ,,dzisiejszy cztowiek nie rozumie juz chrzescijaniskiej nauki o zbawie-
niu. Nie ma ona odpowiednika w jego wtasnym zyciowym doSwiadczeniu. Za
takimi stowami, jak pokuta, zastgpstwo, zado§¢uczynienie, po prostu nie umie
sobie niczego wyobrazié. To, co byto rozumiane przez stowa: Chrystus, Mes-
jasz, nie wystepuje w jego zyciu i tym samym pozostaje pusta formuta.
W ten sposéb uznanie w Jezusie Chrystusa automatycznie odpada”®. W ta-
kim przypadku gére¢ biora interpretacje Jezusa typu sentymentalnego, psycho-
logicznego czy czysto politycznego. Ratzinger nie poprzestaje jednak na diag-
nozie, lecz wskazuje na konkretne §rodki zaradcze: ,,Posta¢ Chrystusa powin-
na by¢ przedstawiana w calej swej wzniostoSci i gtgbi. Nie wolno zadowalaé
si¢ Jezusem «modnym»; z perspektywy Jezusa Chrystusa poznajemy bowiem
Boga, z perspektywy Boga poznajemy Chrystusa, i dopiero wtedy poznajemy
siebie samych, znajdujemy odpowiedZ na pytanie: Co znaczy byé¢ cztowie-
kiem? Gdzie jest klucz do ostatecznego, trwatego szczescia?.

Fundament trwatej jednosci Chrystusa i Kosciota Ratzinger widzi w zbaw-
czej wyjatkowosci Jezusa Chrystusa. Odkrycie tej prawdy w sposdb konsek-
wentny prowadzi do poznania KoSciota. ,,Je§li bowiem rozpoznamy i uznamy
wyjatkowos¢ Jezusa Chrystusa, to droga ku KoSciotowi staje si¢ oczy-
wista”?>. Odpiera tez zarzuty antyekumeniczno$ci umieszczenia w Deklaracji
Dominus lesus obok $wiadectwa o wyjatkowosci Jezusa Chrystusa réwniez
czgsci eklezjologicznej. ,,Ten jednak, kto méwi o Jezusie Chrystusie jako
o Zbawicielu wszystkich ludzi zyjacych w kazdym czasie, nie moze za-
pomnie¢ o tym, ze Chrystus nadal jest obecny w dziejach. Ta chrystologiczna
terazniejszo$¢ to wilasnie Koscidl. [...] Jezus nie jest Chrystusem wczoraj,

21 Tamze, s. 50.

Zpor. Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, s. 391.
BRatzinger, Nowa Piesi dla Pana, s. 54.

24 Tamze, s. 61.

BZRatzin ger, Wdrodze do Jezusa Chrystusa, s. 82.
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lecz dzisiaj i na wieki (por. Hbr 13, 8). Jesli jednak jest On jedyny, to row-
niez Jego ,ciato” jest jedno — pomimo rozbicia, w jakim istnieje na tym
Swiecie. Ta jedno$¢ nie moze by¢ utopia, nie mozna jej odktadaé na czasy
eschatologiczne; rowniez w dziejach musi by¢ ona obecna na sposéb cielesny.
Jesli prawda jest takze to, ze wszelkie zbawienie ma z Nim co§ wspdlnego
(w rézny sposob) i ze KosSciota nie da si¢ oddzieli¢ od Chrystusa, to staje si¢
jasne, ze Ko$ciét ma udziat w Jego uniwersalnym posrednictwie i ze w kaz-
dej relacji do Chrystusa w jaki§ sposéb obecny jest réwniez Kosciét?.
A w innym miejscu doda: ,,Nie zapominajmy [...] ze Chrystus nie stoi samot-
nie. Calym sensem Jego ziemskiego Zycia byto utworzenie sobie «Ciata»,
stworzenie sobie swej «Petni». Jego Cialo nalezy do Niego. Stad spotkanie
z Chrystusem nastgpuje poprzez spotkanie z tymi, ktérzy naleza do Niego —
sq Jego Ciatem. Dlatego nasz los i prawda naszego zycia — wtasnie wtedy,
kiedy ujmujemy ja teologicznie i chrystologicznie — zalezy od naszego odnie-
sienia do Ciata Chrystusa i Jego cierpiacych cztonkéw”?’.

Kolejny wymiar chrystologii jednos$ci Ratzingera to teologia religii i ,,plu-
ralizmu religijnego”. W tej kwestii stanowisko Ratzingera jest niezmienne:
broni i uzasadnia centralizm zbawczy Jezusa Chrystusa. Nie mozna utozsa-
miaé Chrystusa z jedng tylko kultura, lecz z racji powszechnej woli zbawcze;j
— ze wszystkimi. Tym, co przeszkadza w odkrywaniu prawdy w Chrystusie,
jest ,,dogmat relatywizmu religijnego” mocno obecny w kulturze zachodnie;j.
Tylko Chrystus moze nas pouczy¢ o Bogu (por. J 1, 18). Wizje wszelkich
widzacych z dziejéw religii pozostaja zawsze widzeniem z daleka, ,jakby
w zwierciadle, niejasno”. Stad réznica pomigdzy tym, co méwi Syn, ktéry
spoczywa na sercu Ojca, a tym co méwig rézni wizjonerzy jest ogromna.
Tylko ten, kto widzi Boga, moze o Nim pouczyé. Tylko On jest Bogiem,
wszyscy inni szukaja Boga po omacku. Tylko On jest jedyna dostepna droga
prowadzaca do Ojca. Dlatego Jezus Chrystus, taczac w sobie Boga i cztowie-
ka, skonficzono$¢ i nieskoniczono$¢, tylko On moze przekroczy¢ bytowy dys-
tans, jaki dzieli Stwérce od stworzenia. To jest podstawa ontologii Jego po-
$rednictwa zbawczego?®. Jak konkluduje bawarski Teolog, ,.jedynie Ten, kto

26 Tamze, s. 82-83. Zdaniem naszego Teologa miejscem biblijnym, ktére wyraza obejmuja-
ca caly Swiat wielko$¢ Chrystusa, Jego Béstwo i czlowieczenistwo, a takze Jego uniwersalne
posrednictwo, jest wielki hymn chrystologiczny z Listu do Kolosan (Kol 1, 12-18).

7J Ratzin g er, Eschatologia, smierc¢ i Zycie wieczne, tt. M. Wectawski, Poznan
1984, s. 226.

2 W kwestii ontologii zbawczego posrednictwa Chrystusa i jego realizacji, zob.: J. L e-
k a n, Jezus Chrystus Posrednik zbawienia w hiszpariiskiej teologii posoborowej, Lublin 2010.
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jest cztowiekiem i Bogiem, moze stanowi¢ bytowy pomost pomigdzy jedna
a druga rzeczywisto$cia. I dlatego jest Nim dla wszystkich, a nie tylko dla
nielicznych. Tak jak prawda jest jedna dla wszystkich, podobnie tylko Bég,
Jedyny, moze by¢ pomostem, ktéry prowadzi od Niego do Niego; od Boga
do cztowieka i z powrotem do Boga: w czlowieczeristwie Syna”?’.

Dialogowi z innymi religiami — zdaniem Ratzingera — zawsze winno towa-
rzyszy¢ gloszenie Chrystusa jako Zbawiciela §wiata. Dialog ten bowiem ma
prowadzi¢ do poznania i przyjgcia prawdy, gdyz inaczej pozbawiony jest
warto$ci. Temat ten wybucht mocno na nowo przy okazji deklaracji Dominus
lesus (2000). Ratzinger zestawia to, co o Jezusie mdéwig ,ludzie” i to, co
zostalo objawione. Zauwaza, ze ,,opinie, jakie ludzie maja dzisiaj o Jezusie,
spotykamy przede wszystkim w tworzonych za pomoca naukowych metod
interpretacyjnych obrazach «historycznego Jezusa», ktére od czaséw Reimaru-
sa (1694-1768) konstruuje egzegeza krytyczna”’. Opinie te stawiaja na miej-
scu zywego Jezusa Jego historyczny obraz, przez co oddalaja wspdiczesnego
czlowieka od poznania Jego postaci. Mozna jg poznac jedynie w wierze, ktéra
nie lekcewazy historii, lecz otwiera czlowiekowi oczy, by mogt ja wtasciwie
zrozumie¢. Natomiast wiara w nauke, tak bardzo charakterystyczna dla na-
szych czaséw, sprawia, ze ,,zmieniajace si¢ obrazy historycznego Jezusa nadal
ksztattuja opini¢ «ludzi» i wraz z roszczeniami autonomicznego rozumu prze-
szkadzaja w otwarciu si¢ na wiare”!.

II. ROLA MARYI W POZNANIU CHRYSTUSA

Jaka role¢ w odkrywaniu tozsamo$ci Syna Bozego wcielonego odgrywa
Maryja? OdpowiedZ na to pytanie jest w konsekwencji odpowiedzig na pyta-
nie o rolg Maryi w chrzescijafistwie i w dziejach zbawienia kazdego chrzesci-
janina. Jest tez refleksja nad miejscem i rola mariologii w cato$ci schematu
teologicznego Ratzingera.

®Ratzin ger, Wdrodze do Jezusa Chrystusa, s. 73.

30 Tamze, s. 62.

3 Tamze s. 63. Jako konkretne przyktady Ratzinger wymienia nastgpujace obrazy Jezusa
historycznego: teologii liberalnej poczatku XX w. (np. Harnack); egzystencjalny Jezus R. Bult-
manna; teologia nadziei J. Moltmanna; marksistowski Jezus — rewolucjonista; Jezus podporzad-
kowany ideom New age. Wspélne im wszystkim jest wykluczenie tego, co przekracza nasze
zwykte ludzkie do§wiadczenie. W ten spos6b ludzkie rozumienie naukowos$ci zabrania Bogu
dostgpu do $wiata.



TEOLOGIA POSREDNICTWA JOSEPHA RATZINGERA 83

Mariologia. Sedno dogmatu chrystologicznego tkwi w uznaniu, iz Jezus
jest prawdziwym Synem Bozym, wspdtistotnym Ojcu, a poprzez wcielenie
rOéwniez prawdziwym czlowiekiem. Zdaniem Ratzingera poprzez ,,homousios”
ojcowie soborowi wyrazili jednocze$nie kim jest Jezus Chrystus (ontologia)
i czego dokonat (historia zbawienia), podkres§lajac tozsamos$¢ obu elemen-
téw>2. Potwierdzeniem jednos$ci bytowej Syna Wcielonego jest dogmat o Bo-
zym macierzynstwie NajSwigtszej Maryi Panny (Theotokos). W ten sposéb
macierzynstwo Maryi stanowi nieodlaczna cz¢$¢ tajemnicy Wcielenia, a ta-
jemnica Chrystusa otrzymuje raz na zawsze wymiar mariologiczny. W kon-
sekwencji Maryja otrzymuje swoje centralne miejsce w chrzescijanstwie jako
~Matka Jezusa” (J 2, 1). Ten biblijny tytut wskazuje na nieporé6wnywalng
blisko$¢ Jej zycia i postannictwa u boku Chrystusa.

Zdaniem Ratzingera zasada tworzenia mariologii jest dzieto laski Boga
Tréjjedynego, gdzie Maryja jest Matka Chrystusa i Jego wspotpracownica
w zbawieniu. To ,,odgérne” spojrzenie na osob¢ i dzieto Maryi broni nas
przed pokusg budowania mariologii jako ,,pomniejszonej chrystologii”. Nie
ulega wigc watpliwosci, ze mariologia nalezy do nauki o tasce, stanowiac jej
konkretyzacje, oczywiscie w $cistej tacznosci z eklezjologia i antropologia™.
Stad ramami mariologii staje si¢ historia zbawienia i obecno$¢ w niej Matki
Jezusa. Jak zauwaza bawarski Kardynat, obecno$¢ ta nie jest przypadkowa,
lecz nalezy do porzadku zasad. Maryja taczy bowiem dwa przymierza. Bedac
tota pulchra, stanowi definitywna ikon¢ Kosciota w jego pelnej realizacji.
Wreszcie jako uczennica, Maryja jest osoba najpetniej wcielajaca Ewangeli¢
Jezusa i najdoskonalszym $wiadkiem nadchodzacego Krélestwat. Jest to
obecnos$¢ nowej Ewy u boku nowego Adama, ale jest to obecno$¢ na wskros
nowa i bogatsza. Maryja jest Ewa bardziej niz tamta Ewa, poniewaz jako
Matka znajduje si¢ najblizej Osoby Chrystusa, jako uczennica jest najblizej
Jego sposobu zycia, a jako towarzyszka Odkupiciela pozostaje najblizsza Jego
mesjaniskiemu dzietu.

Ratzinger uzasadnia pojmowanie Maryi, jako nalezacej do porzadku zasad
w historii zbawienia, ukazujac Jej obecno$§¢ na poszczegdlnych etapach tej
historii. T¢ obecno$¢ nazywa ,,godzinami Maryi”. Méwi wigec o ,,godzinie
Dziewicy”, gdy podkresla Jej wiar¢ i czynny udziat w zbawczym zamysle

¥ Por. F.K.Chodkowski, Tyjestes§ Chrystus, Syn Boga Zywego. Zarys chrysto-
logii Josepha Ratzingera, Poznan 2007, s. 180-185.
BRatzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 228.

M Por. M. G.Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzin-
gera, Krakéw 2008, s. 8.
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Boga; o ,,godzinie Matki”, czyli o Wcieleniu i wspétpracy Maryi z mesjari-
skim zyciem Jezusa — jako socia Salvatoris jest obecna we wszystkich naj-
wazniejszych momentach Jego zycia i misji. Dalej, ,,godzina Uczennicy”,
gdzie podkresla Jej wielorakie na§ladowanie Chrystusa, dzielenie zycia Mis-
trza, zgodnie z surowym kodeksem ucznia wprowadzonym przez Jezusa, az
do Jego Smierci. Wreszcie ,,godzina Niewiasty stuchajacej i prorokini” ukazu-
jacej wszystkim wierzacym wila$ciwe odniesienie do Stowa. Maryja jest wigc
ukazana w historii zbawienia jako Niewiasta, ktora przez swoja wiarg staje
si¢ Matka Stowa i Matka wszystkich wierzacych w porzadku taski®.

To uznanie Maryi za element porzadku zasad historii zbawienia sprawia,
iz refleksja nad osoba i dzietem Maryi stanowi wazny i nieodtaczny element
calej teologii. Oznacza to, iz mariologia zajmuje strategiczna pozycj¢ posrod
pozostatych dziedzin teologii, gdyz stanowi analiz¢ tajemnicy Tej, ktdra
wprawdzie nie pozostaje centrum chrzescijaiistwa, ma jednak dla niego cen-
tralne znaczenie, ze wzgledu na swa blisko§¢ wzgledem Osoby i dzieta Chry-
stusa. Ratzinger sposobem uprawiania mariologii udowadnia, iz jest ona ko-
nieczna do tego, aby chrzescijaistwo nabratlo pelnego wyrazu, mogto by¢
interpretowane w sposéb przekonujacy i wiernie oddawato tre$ci biblijnego
Objawienia. To osadzenie tajemnicy Maryi w kontek$cie dziejoznawczym jest
caly czas dokumentowane odniesieniami do Pisma éwietego. Ratzinger, na-
wigzujac do mysli Guardiniego stwierdza, iz doktryna mariologiczna stanowi
system wspétrzednych mysli chrzescijariskiej’®, a za Janem Pawtem II doda-
je, ze w mariologii spotykaja si¢ wszystkie wielkie tematy wiary. ,,Tym, co
szczegblnie charakteryzuje wypowiedzi o Maryi, jest nexus mysteriorum —
wewnetrzne powiazanie tajemnic w ich jednosci i odrebnosci™’. W konsek-
wencji egzystencje Maryi mozna uwazacé za ,,mikrohistori¢ zbawienia”, rozu-
miejac przez to fakt, iz w Niej spotykaja si¢ sposoby taskawego dziatania
Boga i wzorcowa odpowiedZ czlowieka na Boze interwencje w historii zba-
wienia.

W wizji bawarskiego Teologa posta¢ Maryi jest ukazywana w Jej relacjach
z cala Tréjca Swieta. W spos6b szczegdlny jednak uwypukla osadzenie Jej
tajemnicy w catoSci planu zbawienia ludzi, ktéry Ojciec powziatl i zrealizo-
wal, umieszczajac w jego centrum swego Syna Przedwiecznego, zrodzonego

S Por. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 71-107.
3 por. R.Guardin i, La Madre del Signore. Una lettera, Brescia 1997, s. 9.

J Ratzinger, Maryjaw tajemnicy Kosciota, tt. W. Szymona, Krakéw 2008,
s. 24. Zaznacza jednocze$nie, ze mariologia wyraza ze swej strony sam rdzen tego, czym jest
historia zbawienia, a z drugiej jednak strony wykracza poza mySlenie wytacznie dziejoznawcze.
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w czasie z Dziewicy Maryi. W centrum tej obecnos$ci (w dziejach zbawienia)
jest wigc taska Bozego Macierzyristwa. Komentujac chrystologiczny artykut
symbolu wiary, ,ktéry sie poczat z Ducha Swietego, narodzit sie z Maryi
Dziewicy”, Ratzinger wskazuje na rolg¢ Maryi w wypelnieniu mesjanskich
proroctw Starego Testamentu. ,,Z Nig rozpoczyna si¢, wedtug tekstu Lukasza,
nowy Izrael — a nawet nie tylko si¢ Nig zaczyna, ale Ona nim jest, §wicta
«cérka Syjonu», w ktérej Bég ustanawia nowy poczatek”8. W Niej dokonu-
je si¢ ,,stwarzanie na nowo”, co diametralnie r6zni nowotestamentalny obraz
Dziewicy-Matki od opowiadan pozabiblijnych. Nie zaciemnia to jednak bos-
kiego pochodzenia Syna. Synostwo Boze Jezusa nie polega bowiem na tym,
ze nie miat ludzkiego ojca. ,,Synostwo Boze, o ktérym moéwi wiara, nie jest
bowiem faktem biologicznym, tylko ontologicznym, nie jest zdarzeniem
w czasie, tylko w wieczno$ci Boga. Bdg jest zawsze Ojcem, Synem i Du-
chem; poczgcie Jezusa nie znaczy, ze powstaje nowy Bég-Syn, tylko, ze Bég
jako Syn w czlowieku Jezusie przybiera sobie cztowieczeristwo, tak iz sam
jest cztowiekiem™?’.

Cate zycie Maryi jest stuzba Osobie i dzietu swojego Syna jako odpowiedz
czlowieka w petni wyzwolonego na przyjecie daru taski. Maryja sama doznaje
zbawczego poSrednictwa Syna i ma udzial w realizacji tego poSrednictwa.
Z taski Tréjjedynego Boga uczestniczy Ona w dokonanej przez Chrystusa
inauguracji nowych czaséw. Te szczegdlne czasy dokonuja si¢ w Niej — ziemi
dziewiczej 1 naj$wietszej. W Niej Bog szuka tego najbardziej osobistego
spotkania z ludZmi, ktére realizuje si¢ przez Wcielenie Syna. W ten sposéb
w Maryi, za posrednictwem nowego Adama, realizuje si¢ najglebsza wspdlno-
ta, jaka kiedykolwiek Bog zawart z cztowiekiem. Jest to owoc oddzialywania
zbawienia dokonanego przez Chrystusa, z ktérym wspéipracowata w sposéb
uprzywilejowany stajac si¢ najdoskonalszym symbolem ludzkoS$ci zbawione;j
przez Odkupiciela. Jednak, jak podkresla Ratzinger, Maryja nie jest zaprze-
czeniem ani zagrozeniem wytacznoS$ci zbawienia dokonanego przez Chrystusa.
Ona tylko na nie wskazuje*’.

Nasz Teolog jest Swiadom zarzutéw, jakie nie tylko teologia protestancka
stawiala wobec mariologii, jakoby ta zajmowata miejsce chrystologii. Stad
jego mariologia jest wyraznie skoncentrowana na tajemnicy Chrystusa. To,
ze NajsSwietsza Dziewica ma decydujace znaczenie dla interpretacji historii

BRatzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 266.
39 Tamze, s. 269.
0 Por. tamze, s. 229.
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taski tworzonej przez Boga dla ludzi, prowadzi Ratzingera do konkretnych
waznych wnioskéw. ,Jesli uznamy w Niej istotny element hermeneutyki
historii zbawienia, tym samym falszywie rozumianej zasadzie solus Christus
przeciwstawiamy autentyczna wielko$¢ chrystologii, ktéra musi méwié
o Chrystusie bedacym «Gtowa Kosciota», czyli przyjmujacym do swej rzeczy-
wisto$ci odkupione stworzenie w jego wzglednej autonomii. To jednak zara-
zem poszerza nasze spojrzenie na histori¢ zbawienia, poniewaz falszywie
rozumianej Bozej sprawczoS$ci przeciwstawia rzeczywisto$¢ stworzenia, ktora
B6g wezwal i uzdolnit do dania dobrowolnej odpowiedzi”*!.

Posrednictwo macierzynskie. Kolejny etap mariologicznej refleks;ji to reflek-
sja nad macierzynskim poSrednictwem Maryi. Punktem wyjscia jest podkre§lenie
jedynosci zbawczego posrednictwa Chrystusa. Ratzinger nie rozumie jednak tej
jedynosci w sensie ekskluzywnym. Dla niego posrednictwo Chrystusa jest po-
Srednictwem o charakterze inkluzywnym, czyli umozliwiajacym rézne sposoby
uczestniczenia w nim. Tym samym nie wyklucza innych rodzajéw poSrednictw,
lecz stanowi ich podstawe i je podtrzymuje. Stad ,,posrednictwo Maryi opiera
si¢ na udziale w funkcji Chrystusa-Posrednika, jest wigc stuzeniem podporzad-
kowanym”*?. Pozwala to rozumieé macierzyriskie posrednictwo Maryi jako
wywodzace si¢ od Chrystusa i hierarchicznie Mu podporzadkowane, czyli Jemu
zawdzigczajace swoja skutecznos$é. Nie mozna wigc mowic¢ o konkurencyjnosci
maryjnego posrednictwa wobec zbawczego prymatu Chrystusa, tym bardziej, ze
Maryja jest przeciez Jego uczennica, ktéra swoje zadanie rozumie jako umacnia-
nie jednosci Mistrza ze swoimi uczniami®’.

By wiasciwie zrozumie¢ natur¢ posrednictwa macierzynskiego (a tym samym
kazdego posrednictwa podporzadkowanego), trzeba najpierw okresli¢ czym jest
posrednictwo w Osobie i dziele Jezusa Chrystusa. Jak juz wczes$niej wspomnie-
liSmy, zbawcze posrednictwo Chrystusa jest znakiem Jego ,,proegzystencji”,
bycia w catkowitej stuzbie pojednania Boga z cztowiekiem. Ratzinger zwraca
uwage, iz nasze zbawienie jest nie tylko dzietem Boga, ale takze posiada cha-
rakter dialogiczny i wspdlnotowy. Jest to nie tylko relacja cztowieka ze Zbawi-
cielem, ale takze wzajemna stluzba na wspdlnej drodze ku petni zycia. Inaczej
ujmujac, posrednictwo jest ukazywane jako kategoria ogarniajaca cate zycie

“'Ratzin ger, Maryja w tajemnicy Kosciota, s. 26. Jednocze$nie ostrzega przed
,,chrystomonizmem”, bedacym w istocie chrystocentryzmem, ktéry wszystkie wektory Chrystu-
sowego misterium kieruje do wtasnego wngtrza, co z kolei utrudnia promieniowanie misterium
Chrystusa, majacego charakter medytacyjny, a co za tym idzie trynitarny.

2Ratzinger, Maryjaw tajemnicy Kosciota, s. 46.

“Por. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 110-111.
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chrzescijariskie, bedace Swiadectwem i misja. Ratzinger tak to ujmuje: ,,Posred-
nictwo to nie wyklucza wzajemnego i wspélnotowego wstawiania si¢ ludzi do
Boga. Moga oni na rozmaite sposoby by¢ jeden dla drugiego poSrednikami
u Boga, we wspélnocie z Jezusem Chrystusem”**. Ta wzajemnos¢ posrednicze-
nia absolutnie nie jest rozumiana jako swoiste samoodkupienie i samozbawienie.
Wszystkie posrednictwa podporzadkowane jedynemu posSrednictwu Chrystusa
przypominaja i potwierdzaja prawde o tym, iz zadne z nich nie potrafitoby samo
z siebie przerzuci¢ pomostu taczacego z Bogiem. Jednak we wspdlnocie z Tym,
ktéry sam jest bliskoscia, ludzie moga by¢ dla siebie posrednikami i rzeczy-
wiscie nimi s3. Maryja zatem, zaréwno jako Matka Posrednika i majaca udziat
w Jego posrednictwie, stanowi potwierdzenie tego, ze zbawienie jest taska,
a chrzescijanistwo — tylko darem.

Posrednictwo Maryi miesci si¢ w tym, co wtasnie stwierdziliSmy o naturze
posrednictw podporzadkowanych. Ale jednoczesnie je przekracza, gdyz Ma-
ryja pelni inny rodzaj poSrednictwa, zupelnie wyjatkowy, przystugujacy Jej
jako Matce Mesjasza i Matce KosSciota. Ratzinger potwierdza, ze poSred-
nictwo Maryi znajduje si¢ na linii wspoétdziatania stworzen z dzietem Odkupi-
ciela, jednoczes$nie jednak posiada uzasadniony charakter nadzwyczajnosci
z racji swego specyficznego charakteru, przez co w niepowtarzalny sposéb
przerasta sposoby posredniczenia mozliwe dla kazdego cztowieka®. Dla
zobrazowania tej nadzwyczajnosci poSrednictwa maryjnego przywotuje przy-
ktady biblijne. Pierwsza sceng jest scena w Kanie Galilejskiej. Jego zdaniem
wystapienie Maryi w Kanie ma podwdjny charakter: w stosunku do Syna jest
informacja, za§ do uczniéw wezwaniem do stuchania i wykonania stéw Mis-
trza. W stowach skierowanych do Syna macierzyrskie posrednictwo Maryi ma
zabarwienie chrystologiczne i winno by¢ rozumiane w optyce profetyczno-
-mesjanskiej. Maryja realizuje tu swoje poSrednictwo w tajemnicy swego du-
chowego macierzynstwa. Jej tak ,,posrednictwa macierzynskiego”, zapoczat-
kowanego we Wocieleniu, przyczynito si¢ do zmiany sensu historii: przede
wszystkim poprzez umozliwienie wejScia w nia Zbawiciela. Nastgpnie Jej

“Ratzin g er, Maryjaw tajemnicy Kosciota, s. 46.

B Por.Ratzin g er, Maryja w tajemnicy Kosciota, s. 46. Wspétbrzmi tu z ta sama
nauka, co ostatni Sobdr i Jan Pawel II, ktéry w swojej maryjnej encyklice stwierdza: ,,Ta
macierzynska rola wyptywa — dzigki upodobaniu Bozemu — «nadmiaru zastug Chrystusowych,
na Jego posrednictwie si¢ opiera, od tego posrednictwa catkowicie jest zalezna i z niego
czerpie calag moc swoja»” (RM 22). Podobnie jak papiez w RM 21, tak i Ratzinger potwierdza,
iz poSrednictwo Maryi, oparte na zastugach Chrystusa, w szczegdlnoS$ci za$ na Jego krzyzowej
ofierze, ma charakter wstawienniczy. Por. Ratzin ger, Maryja w tajemnicy Kosciota,
s. 46.
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posrednictwo realizuje si¢ przez ciagla wspodtprace z mesjariskim dzietem
Syna, pozostajac u Jego boku az do szczytowego momentu walki, w samym
sercu tajemnicy Godziny. Historia Krzyza jest wigc zarazem interpretacjq
dziejéw, wskazaniem na znak Niewiasty, ktéra na spos6b macierzynski
uczestniczy w walce przeciw mocom ciemno$ci i tym samym jest znakiem
nadziei*®. Zatem nasza wiara w ostateczng przyszlosé jest takze maryjna,
poniewaz dotyczy przysztoSci w chwale, ktérej przyczyna pojawila si¢ w mi-
nionych wydarzeniach zbawczych (Wcielenie i Krzyz), w jakich Maryja
uczestniczy w sposéb czynny i istotny*’.

W scenie Kany Maryja, przez skierowana do Jezusa prosbg o pierwszy
cud, dokonuje aktu mediacyjnego przypominajacego dwa akty Jej posred-
nictwa macierzynskiego, a mianowicie w narodzeniu Jezusa i w godzinie Jego
Smierci. CzeScig tego macierzynskiego posredniczenia jest poznanie rozumem
i wiara Jej roli u boku Syna, a co za tym idzie, réwniez Jego mesjafniskiej
zdolnoSci i woli. Dlatego Jej drugi akt mediacyjny odnosi si¢ do stug. Maryja
ma $Swiadomos$¢ i dzieli si¢ nia z ludZmi, kim jest Ten, ktérego stowa trwaja
na wieki i ktéry ma moc nadawaé zyciu cztowieka prawdziwy sens. Dziata
jednak jak prawdziwa Nauczycielka: nie zatrzymuje ich na sobie, lecz kieruje
ku Synowi wskazujac gdzie znajduje si¢ cala moc zbawcza. Ta Jej postawa
jest nadal aktualna. Maryja okazuje si¢ tu mistrzynia: uczy innych Chrystusa,
wskazuje na Niego, prowadzi do Niego, prosi o postuszeistwo wobec Niego.

Powstaje pytanie o charakter macierzyriskiego poSrednictwa Maryi. Ratzin-
ger wskazuje, iz podstawa odpowiedzi nie jest tylko scena z Kany, lecz — jak
to uczynil w III czgsci encykliki maryjnej Jan Pawet II — mistrzowskie po-
wigzanie réznych miejsc Pisma, z pozoru bardzo od siebie odlegtych, ale
wlasnie przez te wzajemne relacje (jedno$¢ Biblii!) majacych zdumiewajaca
moc rozja$niania. Komentowana przez Ratzingera podstawowa teza Jana
Pawta II brzmi: ,,Specyficznym momentem posrednictwa Maryi okazuje si¢
fakt, ze jest ono posrednictwem macierzyniskim, przyporzadkowanym ciagle
nowemu rodzeniu si¢ Chrystusa w $wiecie. Dzigki Niej w zbawczym wyda-
rzeniu jest zawsze obecny wymiar kobiety, ktéra znajduje w Niej swe nie-
przemijajace centrum”*®. Oczywiscie, nie mozna tego macierzyfistwa rozu-
mie¢ tylko w wymiarze biologicznym, lecz przede wszystkim teologicznym,
ktéry czyni z Maryi osobg¢ zdolna do wspéipracy w dziele zbawienia. Jesli

Ppor.Jan Pawet I, Enc. Redemptoris Mater, nr 24 i 27.

Y“Por,r Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 112-115. Autor konkluduje, iz nie dziwi,
ze réwniez teologia historii powinna nosi¢ znami¢ maryjnosci.

BRatzin ger, Maryjaw tajemnicy Kosciota, s. 47.
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posrednictwo Maryi opiera si¢ na macierzynstwie, to Jej ,,macierzyfistwo nie
jest tylko jednorazowym wydarzeniem biologicznym; Matka byta Ona i jest
cala swa osobg i dlatego nadal nig pozostaje. W dniu Pigédziesigtnicy, w mo-
mencie narodzin KoSciota z Ducha Swi@tego, przybiera to konkretny
ksztatt”*. Maryja jest matka w sposéb niepowtarzalny w dniu Narodzenia,
przez wydanie na §wiat Chrystusa, i w dniu Pigédziesiatnicy, przez uczest-
nictwo, rodzac Ko$ciét i zaczynajac razem z nim rodzi¢ nowe dzieci dla
Krélestwa i dla Ojca. W oparciu o to Ratzinger formutuje niezwykle donioste
twierdzenie: Maryja stanowi pomost laczacy dwa kradcowe wydarzenia
mesjanskiego zycia Jezusa, czyli Wcielenie (poczatek chrzescijaiistwa) i Pigé-
dziesiatnice (,,metropoli¢” wszystkich §wiat). Wskazuje przez to, ze to Jej
macierzynskie posrednictwo jest jednym z czynnikdw nadajacych misteriom
Jezusa nierozdzielna jednosé>°.

Maryja realizuje swoje posrednictwo na mocy bycia matka pelng swoja
osoba. Zaréwno to macierzyfistwo, jak i Jej poSrednictwo ma charakter du-
chowy. Macierzynstwo, obejmujace cata Jej osobe, zawiera w sobie takze
motyw macierzynstwa wzgledem KoSciola. W macierzyiistwie tym Maryja
spelnia role¢ wzorcza wobec Kosciota. Komentujac encyklike Redemptoris
Mater Ratzinger konstatuje, iz to drugie macierzyistwo, dzigki ktéremu
Chrystus moze i musi si¢ rodzi¢ ciagle na nowo, polega na stuchaniu, zacho-
wywaniu i petnieniu stéw Jezusa. Maryja jest wigc wzorcem KoSciota w ro-
dzeniu Chrystusa na jeden z dwu sposobdw, na jakie Ona zrodzila Go jako
pierwsza, zardwno fizycznie, jak i w wierze, jako Dziewica stluchajaca. Kon-
sekwencja tak rozumianej wzorczos$ci tego macierzynstwa jest nowe, gtgbsze
widzenie tajemnicy Kosciota. Ratzinger bedzie tu widziat i mocno akcentowat
osobowy charakter KoSciota, w ktérego ksztattowaniu wspodlpracuje takze
Maryja. Wynika stad, ze KoSciét moze by¢ matka na sposéb Maryi, ktéra
poczeta przede wszystkim przez wiare. Uwypuklajac komunijno-misteryjny
obraz Kosciota przestrzega jednocze$nie, iz tam, gdzie Ko$ciét pojmuje si¢
wylacznie jako instytucje, jako decyzje wigkszoSci i jako akcjeg, tam oczy-
wiscie nie ma miejsca dla tego wymiaru’!,

4 Tamze, s. 48.

0 Por. tamze. Nastepstwem tego jest fakt, iz relacje taczace Maryje z Jezusem nie sa
zewngetrzne ani drugorzedne. W zwiazku z tym rodzi si¢ pytanie: jesli tak jest, to dlaczego
chrystologia czgsto jeszcze nie uwzglednia wszystkich watkow maryjnych? Por. M a s c i a-
relli, Znak Niewiasty, s. 116-119.

SlPor.Ratzinger, Maryjaw tajemnicy Kosciota, s. 47. Komentujac RM 47 przy-
pomina tekst Apostota Narodéw, w ktérym wyrazit si¢ ten macierzynski rys Kosciota: Oto po-
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Kolejna cecha macierzyriskiego posrednictwa Maryi jest jego wymiar indy-
widualny. Aspekt ten zawiera si¢ w podkres§lanym przez Ratzingera osobo-
wym wymiarze Maryi i KoSciota. Komentujac numery 23 i 45 Redemptoris
Mater podkresla, iz macierzyfistwo to jest najbardziej osobistym darem Chry-
stusa Zbawiciela dla kazdego czlowieka. Jest bowiem owocem nowej mitosci,
ktéra dojrzata u stép Krzyza. Dokonuje si¢ wigc wewnatrz tajemnicy paschal-
nej. Przez to relacja zbawcza cztowieka z jedynym PoSrednikiem i cale zycie
uczniéw Chrystusa nabiera nowego maryjnego wymiaru. Nadaje to macierzyn-
stwu Maryi takze cechy zycia rodzinnego. Celem tego macierzynstwa jest
ciagle rodzenie, prowadzace do ksztattowania si¢ Chrystusa w cztowieku.
W ten sposéb pelniej zostaje okreSlony proces stawania si¢ uczniem Chrystu-
sa. Jest to proces niezaprzeczalnie jednostkowy, niepowtarzalny w kazdym
przypadku. Macierzynistwo Maryi wzglgdem jednostki pozostaje oczywiscie
w relacji do dziecigctwa jednostki, o ktérym Ratzinger — idac za mysla ency-
kliki papieza — wyraza w nastgpujacej formule: Maryja jest Matka kazdego
ucznia i kazdego cztowieka®?. Konsekwencja tego jest to, iz chrzescijaistwo
jest najwierniejszym poszukiwaniem sensu zycia kazdego konkretnego czto-
wieka i daje zbawienie kazdemu czlowiekowi, mimo iz osiaga si¢ je w spo-
tecznos$ci. Tu réwniez uwidacznia si¢ macierzyrniskie poSrednictwo Maryi jako
wzorzec dla macierzynstwa Kosciota. Wyraza ono dwie nieroztaczne rzeczy-
wistos$ci chrzescijarniskie: jednostkowos$¢ i cato§¢. Maryja, Matka kazdego
ucznia i kazdego czlowieka, jest ikong Kosciota, ktéry pojmuje siebie samego
jako wspélnote twarzy i tak tez sie zachowuje™.

III. ZBAWICIEL CZELOWIEKA

Wcielenie staje si¢ tajemnica nie tylko zbawczego poznawania Boga, ale
rowniez tajemnicg odkrywania i budowania przez czlowieka swojej wtasnej
tozsamoSci. Jak widzieliSmy nie jest to tylko tajemnica ,,chtodnej ontologii”,
ale przede wszystkim osobowa rzeczywisto$¢ zbawczej wymiany. Logos wcie-
lony wyprowadza nas z osamotnienia w przekraczajaca czas i miejsce komu-

nownie w bélach was rodz¢, az Chrystus w was si¢ uksztattuje (Ga 4, 19).

2 Por.Ratzinger, Maryjaw tajemnicy Kosciola, s. 49.

B Por. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 120-126. Wsp6tbrzmi to z trynitarnym
wymiarem tajemnicy Ko$ciota. Koscidt jest obrazem Tréjcy, poniewaz ma w sobie wyrazone
oblicze synowskie (ze wzglgdu na swa relacje do Ojca), oblicze braterskie (ze wzglgdu na
swoja relacje do Chrystusa) i oblicze oblubiericze (relacja do Ducha). Tamze s. 126.
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ni¢ Swietych, w owa zbawcza przestrzen, w ktérej umieszcza nas Pan>*.
Dlatego tajemnic¢ Wcielenia trzeba widzie¢ — zdaniem Ratzingera — nie tylko
jako jednorazowy akt wkroczenia niewidzialnego Boga w przestrzeri tego, co
widzialne. Jest ona tajemnica powszechnego zbawienia, stad jest w niej miej-
sce dla kazdego cztowieka. W tym sensie mozna mowié¢ o nieustannym doko-
nywaniu si¢ Wcielenia w historycznym zbawczym dziataniu i przemawianiu
Boga. To zstgpowanie Boga ma jednak na celu wiaczenie nas w proces wste-
powania: celem Wcielenia jest przemiana przez Krzyz oraz nowa cielesnos$¢
Zmartwychwstania. Jednym stowem Wcielenie jest etapem osobowej realizacji
dzieta zbawienia kazdego cztowieka™.

Jezus Chrystus, jako Stowo wcielone, sam jest komunig Boga i cztowieka,
a jednoczes$nie daje nam mozliwo$¢ partycypacji w niej. Historyczng reali-
zacja tej komunii jest KoSciét i sakramenty, a przede wszystkim Eucharystia.
Komunia ta nabiera nie tylko wymiaru wertykalnego, ale réwniez horyzontal-
nego. Droga do komunii pomig¢dzy ludZmi prowadzi przez komuni¢ z Bo-
giem. W konsekwencji przyjecie Pana w Eucharystii oznacza wejscie w on-
tyczng wspdlnote z Chrystusem, w otwarcie ludzkiego bytu na Boga, stano-
wigce zarazem najglebszy warunek wzajemnego otwarcia si¢ ludzi na siebie.
Ta nowa komunia pomigdzy samymi ludZmi, urzeczywistniajaca si¢ w Osobie
Jezusa Chrystusa, otwiera si¢ i staje si¢ dostepna dla innych w wydarzeniu
paschalnym, czyli przez $mier¢ i zmartwychwstanie Pana. Eucharystia jest
naszym udzialem w tajemnicy paschalnej i przez to samo konstytuuje Kos-
ciol, Ciato Chrystusa. Stad wynika konieczno§¢ Eucharystii do zbawienia. Ta
jej koniecznos$¢ utozsamia si¢ z koniecznoscig Kosciota i na odwrét. Dla
Ratzingera ptynie z tego wyrazna konsekwencja teologiczna i zarazem meto-
dologiczna: Zrédet communio trzeba szukaé w chrystologii. ,,«Komunia»
migedzy Bogiem i ludZmi jest wcielony Syn. By¢ chrze§cijaninem to w rzeczy-
wistosci nic innego jak mie¢ udzial w tajemnicy wcielenia, albo — zgodnie
z formutg Swigtego Pawla: Koscidt jako taki jest «Ciatem Chrystusa». Jesli
to rozumiemy, oczywista staje si¢ rowniez nieroztaczno$¢ Kosciota i Eucha-
rystii, Komunii sakramentalnej i koscielnej communio™®. Tak wiec Jezus
Chrystus, osobowa przestrzen zbawienia, zapoczatkowana we Wocieleniu,

“Por.J,Ratzin g e r, Duch liturgii, tt. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 136.

3 Tamze, s. 111.

% por,. Ratzinger Pielgrzymujqca wspélnota wiary, s. 68-73. Wizja ta niesie tez
konsekwencje praktyczne. Zrozumienie duchowych tresci Eucharystii zaktada uchwycenie
duchowego napigcia zachodzacego migdzy tym, co Boskie, a tym, co ludzkie w Chrystusie:
niezbednym warunkiem duchowosci eucharystycznej jest duchowos$¢é chrystologiczna.
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przedtuza si¢ w Jego Mistyczne Ciato, ktére nierozlacznie staje si¢ osobowa
przestrzenia zbawienia w wymiarze historycznym.

Chrystologia jednoSci uwidacznia si¢ takze w trzecim etapie realizacji
dzieta zbawienia, w petni eschatologicznej. Z wypowiedzi chrystologicznej
wynika najpierw wniosek teologiczny: Chrystus uwielbiony oddaje nieustannie
sam siebie Ojcu, ofiara paschalna jest w Nim nieustanna teraZniejszoscia.
Niebo, jako zjednoczenie z Chrystusem, oznacza zatem uwielbienie Boga.
W niebie dopetnia si¢ sens wszelkiego kultu: Chrystus jest Swiatynia czaséw
ostatnich (por. J 2, 19), niebo — nowg Jerozolima, miejscem czci Boga. Ra-
tzinger wyraZnie podkreSla, iz niebo ma przede wszystkim znamig¢ chrystolo-
giczne, osobowe. Nie jest miejscem stojacym poza historig, miejscem, ,,do
ktérego” si¢ wchodzi. Istnienie nieba opiera si¢ na tym, ze Jezus Chrystus
jest jako Bég cztowiekiem i ze udzielil bytowi cztowieka miejsca w bycie
samego Boga®’. Cztowiek jest w niebie wtedy i w takiej mierze, kiedy
i w jakiej mierze jest z Chrystusem. Przez to znajduje miejsce swego bytu
jako cztowiek w bycie Bozym. Niebo jest wigc przede wszystkim rzeczywis-
tosciag osobowa. Okresla ja na zawsze jej historyczny poczatek w tajemnicy
paschalnej §mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Nie ma jednak tylko wy-
miaru jednostkowego. Jezeli bowiem niebo polega na byciu z Chrystusem, to
wigze si¢ z tym wspoélbycie tych wszystkich, ktérzy tworza razem jedno Ciato
Chrystusa. Niebo nie zna izolacji. Jest otwartag wspdlnota Swietych, a wigc
i dopetnieniem wszystkich migdzyludzkich odniesieri. Wtopienie wtasnego ja
w Cialo Chrystusa, petne oddanie i wydanie wiasnego ja Bogu i drugim nie
oznacza zatraty mojej jaZzni, oznacza jej oczyszczenie, a przez to petne rozwi-
nigcie jej najwyzszych mozliwosci. Dlatego tez niebo jest jednak dla kazdego
niebem indywidualnym. Petnia zbawienia (widzenie Ojca) zawsze dokonuje
si¢ w Chrystusie, w dwu wzajemnie uzupetniajacych si¢ wymiarach: jednost-
kowym i wspélnotowym?.

Wymiar maryjny tajemnicy naszego zbawienia. W jaki sposéb tajemnica
Maryi pozwala lepiej zrozumie¢ wyjatkowos¢ zbawczego posrednictwa Chrys-
tusa? Zdaniem Ratzingera kluczem hermeneutycznym do odczytania maryjne-
go wymiaru tajemnicy naszego zbawienia jest, podobnie jak w przypadku
istoty tajemnicy Jezusa Chrystusa, tajemnica Boga Tréjjedynego. Juz sama
egzystencja Maryi, by mogta zostaé w petni zrozumiana, winna by¢ kontem-

57 Ratzinger przywotuje tu my$l Rahnera. Por. K. R a h ner, Auferstehung des Flei-
sches, w: t e n z e, Schriften zur Theologie, 11, Einsiedeln 1955, s. 211-225.

¥ por,. Ratzin g er, Eschatologia, Smier¢ i Zycie wieczne, s. 254-255.
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plowana sub umbra Trinitatis, jako owoc mitosnej taskawosci. Te przestrzen
egzystencji taski wyznaczaja dwa wydarzenia szczegdlne, bedace u Jej poczat-
ku i kresu: Niepokalane Poczgcie i Wniebowzigcie. Migdzy tymi dwoma
jasnymi punktami rozpoS$ciera si¢ caty obszar Jej macierzynskiego towarzysze-
nia Mesjaszowi. One tez sa symbolami Bozego planu stworzenia i zbawienia.
W tym planie ludzko$é byta przeznaczona do zycia nieskalanego, jest tez
powotana do wejscia do chwaty. Po grzechu pierworodnym Bég nie zarzucit
swego zamystu opartego na tasce; nadal realizuje swa zbawcza wolg, majaca
na celu upodobnienie czlowieka do Chrystusa (zob. Ef 1; Kol 1). Maryja
znajduje si¢ w samym centrum tego trynitarnego zamystu, poniewaz nie tylko
wspbtpracowata przy jego realizacji, lecz takze stanowi jego dojrzaly owoc.
Jest poczatkiem nowej ludzkos$ci, ktéra Bég budzi do zycia moca zaczynu
Chrystusowej Paschy>’.

Maryja staje si¢ tez paradygmatem owocnosci Bozej taski, co uwidacznia
si¢ zwlaszcza w tajemnicy Zwiastowania. Ratzinger zwraca uwage, ze odpo-
wiedZ Maryi jest wyrazem taski, wskazuje na jej istotg. Stajac si¢ petna,
catkowita odpowiedzig na taske, Maryja napelnia ja trescia. Pomigedzy obiet-
nica Boza a odpowiedzia Maryi nie zachodzi jednak catkowita symetria. Jej
wierna odpowiedZ zostata udzielona w obecnoSci taski Bozej, ktéra Ja uprze-
dza, chroni, umozliwia odpowiedZ i wraz z Nia dopetnia Jej wiernos¢®.
Z kolei otrzymana przez Maryj¢ taska Niepokalanego Poczgcia potwierdza
i wskazuje, ze B6g posiada zawsze inicjatyw¢ w podejmowaniu mitosiernych
dziet zbawczych. Chrzescijafistwu obce jest bowiem samoodkupienie, wszyscy
bowiem zostaliSmy odkupieni. Niepokalane Poczgcie jest triumfem wytacznie
taski Bozej, a Niepokalana staje si¢ symbolem tego, co chrzescijaristwo mysli
o zbawieniu: to wydarzenie przychodzace z wysoka. Zdaniem Ratzingera
zestawienie obu tajemnic, Niepokalanego Poczgcia i Zwiastowania, to jakby
odpowiedZ na dwie przeciwstawne pokusy zwigzane z tematem zbawienia.
Jedna, o zabarwieniu pelagiaiiskim, czyni czlowieka jego wtasnym arbitrem.
Druga to pesymizm, wykluczajacy pelng ufnosci koncepcj¢ antropologiczna,
w $wietle ktérej cztowiek mdéglby przynajmniej uczestniczyé w dziele zbawie-

P Por.Masciaraelli, Znak Niewiasty, s. 19-20.

0 Dla Ratzingera Niepokalane Poczgcie jest w pewnym sensie taskq dialektyczng. Porusza
tu zgodnos¢ taski i wolnosci. Ostrzega przed jednym ze wspétczesnych «§wieckich dogmatow»
wspoéiczesnej kultury, ktéry glosi, iz nasza zgoda jest bezwarunkowym kryterium, jakby bez
niej nic nie bylo wazne i prawdziwe. Por. J. R atzin ger, Cdra Syjonu. Maryja w reflek-
sji Kosciota, tt. B. Widta, Warszawa 1997, s. 52-57.
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nia jako jego wspotpracownik, wykluczajac przez to mozliwos¢ wszelkich
posrednictw stworzonych.

Zdaniem Ratzingera Maryje mozna ukazywac jako ,,synteze zbawienia” tylko
dlatego, ze Chrystus, ktérego jest Matka i towarzyszka, jest Posrednikiem,
ksztaltem i celem historii zbawienia. W historii zbawienia Chrystus jest wszyst-
kim, poniewaz jest jego pierwsza racja (odwieczna predestynacja), wyznacza
jego kierunek, z woli Ojca stanowi jego cel (przeznaczenie stworzen), jest
W nim obecny przez proroctwa (pierwsze Przymierze), napelnia je swa taska
(drugie Przymierze), ozywia je nadzieja swego powrotu (koficowa paruzja).
Dlatego Maryja jest synteza historii zbawienia w Chrystusie: ,,JJak linii Adama
sens nadaje Chrystus, tak tez w postaci Maryi i pozycji Kosciota staje si¢ jasne
znaczenie linii zefiskiej w jej nieroztacznym zwiazku z tajemnicg chrystologicz-
na”®. Dzieki temu obala fatszywy poglad, iz zbawienie nalezy przypisywaé
wylacznie pierwiastkowi meskiemu. Wpatrujac si¢ w Dziewice, widzimy Zeriska
ikone chrzescijaristwa. Dzigki Niej mozemy dostrzec, ze pierwiastek zenski
znajduje si¢ w porzadku zasad historii zbawienia.

Udziat Maryi w dziele zbawienia opiera si¢ na Jej powotaniu bycia Matka
Zbawiciela. Kazde Boze powotanie jest zaproszeniem cztowieka do udziatu
w ustanowionym przez Boga planie zbawienia. W przypadku Maryi jest to
powotanie szczegdlne, odnoszace si¢ nie tylko do wydania na §wiat Zbawiciela,
ale réwniez do bycia ztaczona nierozerwalnym weztem ze zbawczym dzietem
swojego Syna, z Tym, ktéry jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowie-
kiem, przez ktérego mamy w Duchu dostgp do Ojca. Stad Maryja Dziewica
jest tam, gdzie polaczyly si¢ ze soba niebo i ziemia, azeby ,,Slowo stato sig¢
ciatem” (J 1, 14) i byto doskonatym Posrednikiem migdzy Bogiem a ludZmi.
Jest Ona tam, pod Krzyzem, gdzie jedyny Odkupiciel, po wypelieniu swej
misji na ziemi, rzekl do Ojca: ,,Wykonato si¢!” (J 19, 30). Tego miejsca nie
wyznaczyli Maryi Ojcowie Ko$ciota ani biskupi, ani teologowie, lecz Ojciec,

Syn i Duch Swiety, zgodnie z Ich odwiecznym, madrym zamystem®.

'R atzinger, Maryjaw tajemnicy Kosciota, s. 37. Odnoszac t¢ mysl do Redempto-
ris Mater, Ratzinger twierdzi: ,,Aktualne znaczenie Encykliki polega moim zdaniem takze na
tym, ze prowadzi nas ona do ponownego odkrycia w Biblii linii zefiskiej, razem z jej wtasnymi
tre$§ciami zbawczymi, jak rowniez do zrozumienia, ze ani chrystologia nie wyklucza pierwiastka
zefiskiego i nie odmawia mu znaczenia, ani na odwrét, uznanie pierwiastka Zzeniskiego nie
umniejsza warto$ci chrystologii; prawde o Bogu i o nas samych mozemy dojrze¢ jedynie w ich
wlasciwie rozumianych wzajemnych relacjach”. Tamze.

2pPor.Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 49-50. Méwiac o teologii jako nieodzow-
nym Zrédle wszelkiego duszpasterstwa, Ratzinger za kryterium kultu maryjnego uznaje catosé
tajemnic wiary (integralitd misterica).



TEOLOGIA POSREDNICTWA JOSEPHA RATZINGERA 95

Maryja nie tylko byta, ale nadal pozostaje blisko Chrystusa, Prawdy oso-
bowej, ktéry jest Jej Synem. Wyrazita Ona zgode na to, Zzeby Prawda wcielita
si¢ w naszg histori¢ i przybrala oblicze bedace dla cztowieka zwierciadiem.
Maryja jest Ta, ktéra uobecnia Chrystusa w czasie i w historii ludzi. Jest
obecna obok Emmanuela, Boga bliskiego. Jej egzystencje Matki Mesjasza
mozna stre§ci¢ za pomocg kategorii obecnoS$ci. Takze teraz, gdy przebywa
w chwale, nadal jest obecna w historii ludzi, podobnie jak Jej Syn, ktéry po
powrocie do Ojca nie oddalit si¢ od nas, ale ma zawsze mozno$¢ nawigzania
glebszego kontaktu z catym $wiatem. Dziewica byla obecna w zbawieniu
obiektywnym (w wydarzeniu obecnosci i dziatania Syna) i jest obecna row-
niez w zbawieniu subiektywnym (rozdzielanie mesjaniskich dar6w). Reasumu-
jac mozna powiedzieé, ze gdy byta na ziemi, Maryja petnita swa misj¢ razem
z Chrystusem, a teraz, odkad jest w chwale, petni ja wraz z Kosciotem. To
macierzyfistwo Maryi w ekonomii taski trwa nieustannie®.

Wtasciwe ukazanie roli Maryi w Chrystusowym dziele zbawienia pozwala
rowniez lepiej zrozumie¢ jego wymiar historyczny, eklezjalny. Ta wazna
i istotna pozycja Maryi w centrum tajemnic chrzescijanskich realizuje si¢
przez Jej obecno$¢ w wydarzeniu narodzin KoSciota. Refleksja nad tajemnica
Matki Pana jako typu KoSciota doprowadza Ratzingera do nader klarownego
twierdzenia: typologiczna relacja Dziewicy do KoSciota przypomina, ze
o Kodciele mozna i nalezy méwi¢ w terminach osobowych, a nie tylko insty-
tucjonalnych. ,,Wlasciwy sens typu zostaje zachowany wtedy dopiero, kiedy
osobowy wymiar KoS$ciola staje si¢ rozpoznawalny dzigki niewymiennej 0so-
bowej postaci Maryi”®. Maryja jest juz w calej petni Kosciotem, Kosciét
natomiast nie jest jeszcze catkowicie maryjny. W swej relacji do Maryi Kos-
ciét znajduje dobra okazje oczyszczenia si¢ i wigkszego upodobnienia do
Chrystusa. Jak zauwaza nasz Teolog, ,,dopiero dzigki wymiarowi maryjnemu
petnego sensu nabiera takze sfera uczuciowa w wierze, a tym samym ludzki
odpowiednik rzeczywistosci wcielonego Logosu™®.

Maryja zawiera w sobie caty zamyst laski, ktéry Tréjjedyny Bbég powziat
1 w pelni zrealizowat dla zbawienia rodziny ludzkiej. Nie dziwi wigc, dlaczego

% Por. KK 62.

“Ratzin ger, Maryjaw tajemnicy Kosciota, s. 22.

65 Tamze. Tym twierdzeniem Ratzinger przychyla si¢ do opinii swego przyjaciela Hansa
Ursa von Balthasara (11988), ktéry twierdzit, ze w Kosciele wymiary charyzmatyczny, zefiski
i maryjny stanowig uzupelnienie jego wymiaru instytucjonalnego, meskiego i apostolskiego.
Zob. A. B aldini, Principio petrino e principio mariano Ne , Il complesso antiromano”
di Hans Urs von Balthasar, Lugano 2003.
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Ratzinger twierdzi, ze ,,mariologia wyraza ze swej strony sam rdzen tego, czym
jest «historia zbawienia», z drugiej jednak strony wykracza poza myS$lenie wy-
lacznie dziejoznawcze”66. Widzimy zatem, Ze tajemnic¢ maryjng Ratzinger roz-
patruje w mozliwie najszerszym kontekscie, uznajac Maryje¢ za istotna czgsé
hermeneutyki historii zbawienia. Chce przez to powiedzie¢, ze historii zbawienia
nie mozna dobrze zrozumieé bez Niej, poniewaz wéwczas w oczywisty sposob
nie jest ona petna. Zaré6wno w wymiarze obiektywnym dzieta zbawienia, jak tez
jego realizacji w osobie i dziejach kazdego cztowieka.

»Szukaé Jego oblicza”. Przychylajac si¢ do opinii Blanco stwierdzamy,
ze chrystologia Ratzingera jawi si¢ jako centrum poznania Boga, a Chrystus
jako centralny punkt Objawienia. Chrystus staje si¢ kluczem hermeneutycz-
nym wszelkiej lektury Pisma, a sama lektura Biblii to ,,patrzenie na Chrystu-
sa”®”. W ostatecznosci poszukiwanie oblicza Jezusa polega na ,,patrzeniu na
tego, ktérego przebili” (J 19, 37). W ten sposéb teologia krzyza staje si¢
centrum chrystologii ratzingerowskiej, bez pomniejszania innych wymiaréw
misterium Boga wcielonego. Jest to rowniez chrystologia na wskro§ persona-
listyczna, choéby w temacie przybranego synostwa. Stad zbawienie chrzesci-
janskie nie jest rozplynigciem si¢ w anonimowoS$ci, lecz ,,napetnieniem si¢
Jego obliczem”, jakie zostanie nam udzielone w zmartwychwstaniu. Chrzesci-
janin zdaza na spotkanie tego zmartwychwstania, tego spelnienia, patrzac na
krzyz i kontemplujac Jezusa Chrystusa®®. Zdaza i kontempluje z macierzyii-
ska obecnoscia Matki Jezusa i Matki naszej®’.

Ratzin g er, Maryjaw tajemnicy Kosciota, s. 26.

" Por. Blanco Sarto, La teologia de Joseph Ratzinger, s. 395-396. Zdaniem
jednego z egzegetéw Ratzinger wychodzi od Chrystusa wiary i kieruje si¢ ku Jezusowi historii
majac ,,JJana za centrum”. Por. J. Martinez Gordo, La cristologia de J. Ratzinger
— Benedicto XVI a la luz de su biografia teoldgica, Barcelona 2008, s. 27.

BPor.Blanco Sarto, Lateologia de Joseph Ratzinger, s. 397. Zdaniem hiszpaii-
skiego teologa Ratzinger zdotal potaczyé egzegeze, chrystologie¢, sztuke i duchowos$¢ w tym
nieprzerwanym procesie ,,szukania oblicza Chrystusa”.

6 Swiadectwem takiego osobistego poszukiwania ,,oblicza Chrystusa” przez Ratzingera
sa opublikowane do tej pory trzy tomy ,Jezusa z Nazaretu”: Benedy kt XVI, Jezus
z Nazaretu, 2007, 2011 i 2012 (oryginat: Jesus von Nazareth, 1. Teil: Von der Taufe im Jordan
bis zur Verklarung (2007) i 2. Teil: Vom Einzug in Jerusalem bis zur Auferstehung (2011);
3. Teil: Prolog — die Kindheitsgeschichten (2012).
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JESUS CHRIST, THE SAVIOR OF MEN
JOSEPH RATZINGER’S THEOLOGY OF MEDIATION

Summary

One of the fundamental concerns of Joseph Ratzinger, as a theologian, has been (and still
is for Benedict XVI) the presentation of Christ, the incarnated Word, as the only personal
answer to the question of the meaning of life and of salvation. That is why his reflection,
taking place in an environment of post-conciliar christology maimed by the crisis, puts empha-
sis on finding the evangelical Christ, by being both a critical and trusting christology. For
Ratzinger, the Saviour of men is an epistemological key to the cognition of the eternal Logos,
as well as the role of Mary in His incarnation and mission. The aim of this article is to pre-
sent basic elements of understanding the person and works of Logos, incarnated as the Media-
tor of our salvation. The reflection consists of three stages. The first one is the presentation
of the identity of Christ, the incarnated Logos. It is the christology of unity (the reflection on
the unity in Christ), which has a number of dimensions. The second stage is the issue of
Mary’s role in the cognition of the identity of the only Saviour (the vision and role of mario-
logy in the whole of Ratzinger’s theological scheme; the nature of maternal mediation). Fi-
nally, we shall look into the mystery of the only Saviour of men as the foundation of disco-
vering and building men’s own identity and the Marian dimension of our salvation. Ratzinger’s
christology appears to centre on the cognition of God and on Christ as the central point of
Revelation. Salvation equates to ,,being filled with Christ’s countenance”, which we shall
experience in the resurrection. A Christian heads for this fulfillment by looking at the cross
and contemplating Jesus Christ, with the maternal presence of His and our Mother.

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus; Logos; Maryja; Posrednik zbawienia; Wcielenie.

Key words: Jesus Christ; Logos; Mary; Mediator of salvation; Incarnation.



