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CREDO IN SPIRITUM SANCTUM
KONSEKWENCJE DOKTRYNALNE I PASTORALNE
WIARY W DUCHA SWIETEGO JAKO OSOBE

Pojecie kryzysu moze mie¢ znaczenie Swieckie lub religijne. W znaczeniu
religijnym kryzys jest jednym ze znakéw czasu, poprzez ktéry Bog przypomi-
na o Sobie, o swojej bliskosci i wszechmocy. Wtasciwej interpretacji znakow
czasu dokonywali zawsze prorocy, prowadzeni przez Ducha Swietego. Oni
umacniali wiar¢ wyznawcéw Chrystusa wsréd przeciwnos$ci i przeSladowan,
przypominajac o tym, Ze to Duch Swiety prowadzi pasterzy i owce, troszczac
si¢ o ich zbawienie w kazdej okoliczno$ci. Migdzy innymi dlatego w KoScie-
le apostolskim charyzmat prorocki byt ceniony tak wysoko. Od czaséw Sobo-
ru Watykanskiego II dokonano licznych i wielostronnych analiz kryzysu
wiary, ale gléwnie od strony metod socjologicznych. Z perspektywy teolo-
gicznej wylania si¢ natomiast odmienna (niz ta ujgta od strony socjologiczne;j)
gtéwna przyczyna kryzysu wiary: jest nig brak w samym przedmiocie wiary.
Chodzi po prostu o to, Ze nie wierzy si¢ w moc i stala obecnosé Ducha
Swietego jako Osoby w zyciu codziennym Kosciota i w kazdym wierzacym.
W ciagu wiekéw ,,aktywnos$¢” Ducha Swietego przyporzadkowano do okreslo-
nych obszaréw zycia koScielnego i sakramentalnego, na tyle, ze zarysowat si¢
w mentalnoSci cztowieka Zachodu zbyt mocny podziat migdzy tym, co do-
czesne i co Swigte. Niematy wptyw w tym wzgledzie miato oddzielenie nauki
o tasce od nauki o Duchu Swietym jako Osobie Tréjcy Swigtej. W wyniku
tego zrodzito si¢ powszechne przekonanie, ze w ekonomii taski nie jest ko-
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nieczne bezposrednie, to znaczy osobowe dziatanie Ducha Swietego. W ten
spos6b réwniez sakrament chrztu przestal by¢ rozpatrywany jako poczatek
stalej obecno$ci Ducha Swietego w zyciu codziennym chrze$cijanina, dzieki
ktorej cate zycie chrzescijanina moze by¢ przebdstwione. Dlatego kategoria
osoby odgrywata (i odgrywa) niemal od zarania mys§li chrzes$cijanskiej istotna
role w wyjasnianiu tego, jak dokonuje si¢ komunikacja migdzy §wiatem Oséb
Boskich i stworzonych.

Przede wszystkim pojecie osoby/hipostazy stalo si¢ niezwykle istotne dla
powstania doktryny trynitarnej, zwlaszcza dla wyraZnego podkreslenia, ze
Objawiajacy si¢ w Jezusie Chrystusie, to nie ktos rézny (alius) od Boga, ale
On sam. Podobnie pojecie osoby dalo podstawe wilaSciwemu rozumieniu
wspotsubstancjalnosci Ojca, Syna i Ducha, gdyz wskazato na fakt, ze ani Syn,
ani Duch nie sg czym$§ z Boga, r6znym (aliud) od Niego. Réwnos$¢ co do
istoty byta wigc chroniona przez pojecie osoby/hipostazy, i zagradzata droge
takim tendencjom, jak modalizm (jedna Osoba objawia si¢ na trzy rdzne
sposoby) czy tryteizm (kazda z Oséb jest odmiennym podmiotem). Koncepcja
osoby, od starozytnosci chrzescijanskiej do dzisiaj, przechodzila nieustanng
droge precyzacji, gdyz dotyczylo to okreSlenia jednosci i wieloSci w Bogu,
a nade wszystko ukazania prawdy, ze Bdg udziela si¢ $wiatu na sposéb
osobowy, a nie jako bezosobowa sita. Jak zobaczymy, to wtasnie podkresle-
nie, ze Duch Swiety jest rtéwny co do natury Ojcu i Synowi, dato poczatek
teologii o charakterze personalistycznym, gdzie kategoriami osobowymi zasta-
piono kategorie rzeczowe. Niestety wraz z wkroczeniem jezyka reistycznego
wiele fenomenéw Ducha Swietego zostato przypisanych naturze Bozej i tasce,
a nie bezposredniemu dzialaniu Boga przez Osobe Ducha Swietego'.

I. OBJAWIENIE DUCHA SWIETEGO JAKO OSOBY

Siegamy najpierw po podstawowe Zrédto teologii — Pismo Swiete, po to
by pokazaé, ze w samej Biblii znajduje si¢ fundament dla kategorii osoby.
A oto niektére miejsca w Pismie Swietym Nowego Testamentu mdéwiace
o tym, ze Duch Swiety jest Osoba. Dla utatwienia podajmy tytuly, ktére pod-
kreslaja osobowe dziatanie Ducha Swietego.

'Por.P.Gamberini, UnDio relazione. Breve manuale di dottrina trinitaria, Roma
2007, s. 42.
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Dokonawca. Duch Swiety objawia si¢ wielokrotnie jako ten, ktéry sprawia,
inicjuje, dziala jako odrgbna Osoba. Tak jest w opisie zwiastowania — ,,.Duch
Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Ci¢” (Ek 1, 35). We Wciele-
niu jest On Zrédiem dziatania. W pierwszych rozdziatach Ewangelii §w. Lukasza
jest mowa o osobowym dziataniu Ducha Swietego w wielu osobach: Elzbieta
napetniona Duchem Swigtym pod Jego natchnieniem blogostawi Maryi, swojej
krewnej; Symeonowi Duch Swiety objawit, ze przed $miercia zobaczy Mesjasza
(Lk 2, 26). Kierowany przez Ducha Swietego bierze w ramiona Dziecie i wypo-
wiada prorocze stowa o misji odkupieniczej Jezusa (por. Lk 2, 27 n.). Réwniez
Maryja od Ducha Swietego otrzymata zdolno§¢ zrozumienia tajemnicy i radosne-
go przyjecia misji w realizacji Bozego planu zbawienia, ktérego syntez¢ wyrazi-
ta w radosnej piesni (Ek 1, 46 n.)%

Duch Swiety glownym obronca przed zlym duchem. Czasami Ewange-
lisci przedstawiaja Ducha Swietego jako Osobe prowadzaca druga Osobe, np.
w opisie kuszenia: ,,Wtedy Duch wyprowadzit Jezusa na pustyni¢, aby byt
kuszony przez diabta” (Mt 4, 1; por. Mk 1, 12). Sam Jezus przypisuje zwy-
ciestwo nad szatanem Duchowi Swi@temu (Mt 12, 28), przestrzegajac réwno-
czes$nie przed grzechem przeciwko Duchowi Swietemu (Mt 12, 31-32; Mk 3,
29; £k 12, 10), ktéry oznacza stanigcie po stronie ducha ciemnos$ci. Odrzuce-
nie Ducha Swietego jest odrzuceniem zatem samego Zrédta zycia i $wigtosci.
Duch Swiety objawia si¢ zatem jako Osoba Tréjcy, ktéra prowadzi walke
z duchem zta i jest przyczyna zwyciestwa dobra’.

Duch éwiety sprawca radosci. Obecnosé Ducha Swietego i Jego dziatania
jest Zrédtem najgtebszej radosci. ,,W tej chwili rozradowat si¢ Jezus w Duchu
Swietym i rzekt: «Wystawiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles te
rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawiles je prostaczkom. Tak, Ojcze,
gdyz takie byto Twoje upodobanie»” (Ek 10, 21; Mt 11, 25-26). Duch Swiety
jest przyczyna radoSci i entuzjazmu u Elzbiety i u Jana w czasie odwiedzin
brzemiennej Maryi (por. £k 1, 39 n.)*.

Duch Swiety dawca slowa i jego mocy. Misja Jezusa byta do§wiadcze-
niem ,,nowej nauki z moca”. Objawienie Ducha Swietego jako Osoby zwiaza-
ne jest z gtoszeniem stowa. Duch Swiety jest tym, ktéry nie tylko bedzie
umacniat do mestwa gloszenia i §wiadectwa, ale bedzie méwit przez aposto-
16w. ,,Zdolnos¢ méwienia jest cecha os6b. Bezosobowa sita moze poruszaé,

2Jan Pawetl II, Wierze w Ducha Swietego, Watykan 1992, s. 242.
3 Tamze, s. 242-243; por. B. G a 'y b b a, The Spirit of Love, London 1987, s. 15.
“Jan Pawetl II, Wierze w Ducha gwietego, s. 243-244.,
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popychaé, niszczy¢, ale nie moze moéwié™. Duch nie tylko méwi, ale pocie-

sza i daje natchnienie w chwilach préby. W chwilach prze§ladowan Apostoto-
wie nie muszg si¢ martwi¢ co maja méwié, gdyz nie oni bedag méwié, lecz
Duch Ojca bedzie méwit przez nich (Mt 10, 19-20; por. Mk 13, 11)%.

Paraklet. W ramach tzw. mowy pozegnalnej w wieczerniku, Chrystus
w perspektywie bliskiego odejscia do Ojca, droga krzyza i wniebowstapienia,
zapowiada przyjScie ,.innego Pocieszyciela” (por. J 14, 16-17). ,,Greckie
stowo Parakletos odnosi si¢ zawsze do osoby, znaczy bowiem adwokat,
obrofica czy tez pocieszyciel. Taka funkcje moze spetniaé tylko osoba™’.
W czasie ziemskiego zycia Jezus byl pierwszym obrofica uczniéw (por. J 17,
12), a po Jego powrocie do Ojca Duch Swiety zajmie Jego miejsce, broniac
i wspierajac uczniéw pozostatych na §wiecie.

Nauczyciel i Swiadek Prawdy. Paraklet wielokrotnie jest nazwany Duchem
Prawdy (J 14, 17). Jako Duch Prawdy ma spetnia¢ swoje zadania wobec Kos-
ciota i Apostotéw nauczajac i przypominajac wszystko to, co Jezus im powie-
dziat (J 14, 26). Oba dziatania: nauczy, przypomni — wskazuja ze Duch Swiety
jest Osoba. Podobnie dawanie §wiadectwa przynalezy osobie: ,,Gdy jednak
przyjdzie Paraklet, ktérego Ja wam posle od Ojca, [...] On zaswiadczy o mnie”
(J 15, 26). Jako niewidzialny nauczyciel, Duch Swiety bedzie czuwat nad trwa-
loscia prawdy o Chrystusie, ale tez bedzie wskazywat przysztym pokoleniom
droge i sposoby przekazywania tej prawdy, zastosowania we wlasnym zyciu.
Dlatego Chrystus powiedziat, ze ,,gdy przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi
was do catej prawdy. Bo nie bgdzie méwit od siebie, ale powie wszystko, co-
kolwiek ustyszy i oznajmi wam rzeczy przyszie” (J 16, 13).

Duch obecnoSci. Istotne jest tez podkreslenie, ze dzieto odkupienia doko-
nuje sie wciaz przez Ducha Swietego jako Osobe. Jezus zapowiada, ze Duch
Swiety przyjdzie, aby ,,zosta¢” On sam, a nie tylko Jego moc, madros$¢ czy
dziatanie: ,,Ja za$ bede¢ prosit Ojca, a innego Parakleta da wam, aby z wami
byt na zawsze” (J 14, 16). Jego obecnos$¢ bedzie nie tyle zewngtrzna, co
bedzie oznaczaé rodzaj jednosci i obecnosci wewnetrznej w nas i u nas: ,,Wy
Go znacie, poniewaz u was przebywa i w was bedzie” (J 14, 17). Z tych
stéw wynika, ze Duch Swigty zamieszka jako go$¢ we wnetrzu cztowieka,
ktéry jest gotéw Go przyja¢. Do takiego cztowieka przychodza réwniez
Ojciec i Syn, by w nim gosci¢ (por. J 14, 23). Prawdziwy kult bedzie si¢

5 Tamze, s. 244.
% Tamze.
7 Tamze, s. 245.
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urzeczywistnial w kazdym, kto ,,przyjmuje Ducha Swietego i zyje zgodnie
z jego natchnieniem i pod Jego osobistym kierunkiem. Jest to najwigksza
i najswietsza rzecz w religijnej duchowosci chrzescijafistwa”®.

Wypada nam wyj$¢ od najbardziej znanego tekstu §w. Pawla z Listu do
Koryntian, dotyczacego Ducha Swi@tego jako Osoby pozostajacej w trynitar-
nej jednosci z Ojcem i Synem: ,Laska Pana Jezusa Chrystusa, mito§¢ Boga
(Ojca) i dar jedno$ci w Duchu Swietym niech beda z wami wszystkimi”
(2 Kor 13, 13). Wedlug Apostota Duch Swiety to Osoba, dzietem ktérej jest
komunia cztowieka (i Kosciota) z Bogiem. Chrystus jest natomiast sprawca
zbawczej taski objawiajacym ludzko$ci mito§¢ Ojca i udzielajacym Go wie-
rzacym w komunii Ducha Swietego.

Duch Swiety jako Dawca. Sw. Pawel pokazuje Ducha Swietego jako Dawce
spontanicznego i wolnego, ktéry ,,udziela kazdemu tak jak chce” (1 Kor 12, 11).
Jako Osoba Boska wybiera i obdarza poszczegdlnymi darami kogo chce: ,,Jedne-
mu dany jest przez Ducha dar madrosci stowa, drugiemu umiejetno$¢ poznawa-
nia wedtug tego samego Ducha, innemu jeszcze dar wiary w tymze Duchu, [...]
faska uzdrawiania [...], dar czynienia cudéw [...], proroctwo, [...] rozpoznawa-
nie duchéw [...] dar jezykéw i [...] taska tlumaczenia jezykéw” (1 Kor 12,
7-9). Cata réznorodnos¢ daréw i ich jedno$é pochodzi od Ducha Swietego. To
dziatanie ,,objawia” Osobe Ducha Swietego i pokazuje, ze jest On Osoba istnie-
jaca i dziatajaca w komunii Syna z Ojcem’.

Duch [nowego zycia] zamieszkujacy w czlowieku. Pawet stawia jakby
retoryczne pytanie, ktére ma by¢ jedynie przypomnieniem tego, co WSzyscy
wiedza: ,,Czyz nie wiecie, ze jesteScie Swiatynia Boga i ze Duch Bozy miesz-
ka w was?” (1 Kor 3, 16). Stowo ,,mieszka¢” odnosi si¢ zasadniczo do 0séb,
a tu oznacza zamieszkiwanie Osoby Boskiej w osobach ludzkich. Jest to fakt
natury duchowej. Zamieszkiwanie Ducha Swietego ma wptyw na catego czto-
wieka w pelnym wymiarze jego istoty, na tyle ze cztowiek nie nalezy do
samego siebie (por. 1 Kor 6, 19). Owa konkretno$¢ osoby ludzkiej wyraza
Pawet poprzez termin ,ciato”10,

Duch Swiety nauczycielem [madroSci i Swiatla]. Zamieszkiwanie Ducha
Swietego w cztowieku owocuje poznaniem whasciwym samemu Bogu. ,,Ucze-
nie” oznacza to, ze Duch Swi@ty daje wierzacym Boska wizj¢ Swiata, zycia,
dziejéw, daje im inteligencj¢ wiary, widzenie, ktére przewyzsza czysto do-

$Tan Pawet I, Wierze w Ducha Swigtego, s.247;por. V.-M. Kédrkkdinen,
Pneumatology, Grand Rapids 2002, s. 34-35.

o Tamze, s. 250.

10 Tamze, s. 253-254.



54 KS. KRZYSZTOF GUZOWSKI

czesny wymiar rzeczywisto$ci (por. 1 Kor 2, 12) i pozwala dostrzegaé rea-
lizacje planu Opatrznosci i obecno§é (chwate) Tréjcy. Duch Swiety nie tylko
naucza, ale i daje wierzacym zdolno$¢ nauczania rzeczy Bozych, ogarniajac
ich swoim $wiattem. Mowa prawdziwych pasterzy i teologéw jest z Ducha,
gdy glosza madros¢ nie z tego Swiata, lecz ,tajemnice madroSci Bozej,
madros$¢ ukryta, tg, ktéra Bég przed wiekami przeznaczyl ku chwale naszej”
(1 Kor 2, 6-7)!1.

Duch milosci i modlitwy. Mitos¢ jest szczegélnym przymiotem Ducha
Swietego, podobnie jako komunia (Rz 15, 30). To On sprawia, ze modlitwa
w sercach chrzescijan ma ksztalt synowskiej milosci, ktéra Jezus wyrazit
w serdecznej modlitwie wobec Ojca (por. Mk 14, 36). Duch Swiety, dajac
nam owa wewnetrzng zdolno$¢ do§wiadczania dziecigctwa Bozego (wyrazaja-
cego si¢ w uznawaniu mitoSci Ojca), uzdalnia nas tez do synowskiej mo-
dlitwy'2. Jest On wewnetrznym sprawca modlitwy. Duch Swiety przenika
ludzka modlitwe, ludzkie uczucie mitoSci wobec Boga i wprowadza ja w gle-
big Boga. Kluczowe dla tej mysli beda stowa §w. Pawta z Listu do Rzymian,
gdzie Apostot méwi: ,,mito§¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez
Ducha gwictego, ktéry zostal nam dany” (Rz 5, 5). Duch Swi@ty sprawia, ze
mozemy w mito$ci Bozej uczestniczyé, gdyz jest On Tym, ktéry ,rozlewa”
ja obficie w ludzkich sercach'®.

II. OSOBA DUCHA SWIETEGO WEWNATRZ KOMUNII TRYNITARNEJ

Poczatki refleksji chrzescijafiskiej nad Osoba Ducha Swietego w starozyt-
no$ci pokazuja nam sens zajmowania si¢ dzisiaj ta problematyka. Z pomoca
pojecia ,,osoba” (gr. hypostasis, tac. persona)) chciano w doktrynie trynitarnej
okresli¢ sprawe tozsamosci Syna i Ducha Swi@tego w odniesieniu do Boga
Ojca. Chodzilo o rozstrzygniecie tego, czy Ojciec, Syn i Duch Swiety sa
jedynie aspektami tego samego Béstwa, uosobieniami Jego atrybutéw, czy tez
sq to odregbnosci realne. Poprzez termin ,,hipostaza” (osoba) teologowie chcie-
li wyrazi¢ to, ze Syn i Duch Swiety to nie ,,co§” niestworzonego, ani co§
z bytéw posrednich, ani ,,sposoby” objawiania si¢ Jedynego Boga. Kultura
antyczna réznita si¢ znacznie od mentalnoSci wspétczesnej. ,,W naszym

""'Por. Gaybba, The Spirit of Love, s. 14.
23an Pawet II, Wierze w Ducha gwietego, s. 251-252.
13 Tamze, s. 255-256.
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jezyku intencja tradycji nie moze by¢ inaczej oddana, jak tylko w ten sposdb:
Syn i Duch nalezq realnie do natury osobowej Boga (w sensie wspdlczes-
nym), ktérego, na mocy objawienia owej przynaleznoS$ci, uznajemy w rzeczy-
wistosci jako Ojca”!?.

Pojecie hipostazy w Bogu zostato wypracowane najpierw w wyniku kon-
frontacji z herezja modalizmu. Tu chodzito o zasadnicza sprawe dla persona-
lizmu, réwniez antropologicznego: dla modalizmu istnieja tylko rézne sposo-
by objawiania si¢ Boga ukrytego, niejako rézne maski (personae), natomiast
nie ma w Bogu hipostaz. W podobnej logice mys$lenia co modaliSci pozostaja
subordynacjonisci: dla subordynacjonizmu Syn i Duch Swiety posiadaja inna
(aliud) natur¢ niz Bég Ojciec, nizsza w stosunku do Ojca na poziomie onto-
logicznym. Réwniez Orygenes nie radzil sobie z terminami hypostasis, ousia
i physis, pozostajac pod wptywem Plotyna, dla ktérego Nous i Psyche sa
emanacjami Jedynego, spetniajacymi rol¢ posrednikéw dla wielu. Dla Oryge-
nesa Syn — a nastgpnie Duch — pochodza od Ojca w sensie subordynacjafi-
skim. Mamy tu zatozenie filozoficzne, ze Jeden B6g jest inny od tego, jakim
si¢ objawial>.

Wielka zastuge w dziele systematycznego opracowania koncepcji hipostaz
w Bogu potozyli Ojcowie Kapadoccy: Bazyli, Grzegorz z Nazjanzu i Grze-
gorz z Nyssy. Od nich wzigta poczatek formula trynitarna: mia physis — treis
hypostaseis (jedna natura — trzy osoby). Hypostasis ma wyrazac to, co wtasci-
we tylko dla okres§lonej rzeczywistoSci, co ja odréznia od innej; co okresla
subsystencj¢ kogo$ z jego wyjatkowoscia. Bazyli dla przyktadu uwaza, ze
proprium osobowe, okreSlajace subsystencj¢ trzech hipostaz, zawiera si¢ w ce-
chach nieprzechodnich, wtasciwych dla okreslonej hipostazy. Ojciec jest
Ojcem na mocy tego, ze jest hipostaza tego, czego nie przekazuje innym:
niezrodzono$¢. Analogicznie hipostaza Syna wyrdznia si¢ tym, ze Syn jest
zrodzony (przez Ojca); Duch Swiety natomiast Duchem na mocy tego, ze jest
hipostaza tego, czego nie moze przekazal innym: pochodzenie (od Ojca).
Kazda z hipostaz jest okre§lona przez swe odniesienie do poczatku, ktérym
jest Ojciec: niezrodzony, zrodzony, ten ktéry pochodzi... Subsystencja kazdej
Osoby w Tréjcy jest okreSlona wlasnym sposobem pochodzenia od Ojca.
Ojciec jest poczatkiem bez poczatku, Syn i Duch pochodza od Ojca, a r6znia
si¢ tym, ze Syn jest zrodzony przez Ojca, a Duch od Ojca pochodzi. Podczas

4p Se queri, Lanozione di persona nella sistematica trinitaria, w: A. P a v an,
A.Milano (red.), Persona e Personalismi, Napoli 1987, s. 322.

5 Por. Gamberin i, Un Dio relazione. Breve manuale di dottrina trinitaria,
s. 43-44.,
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gdy Bazyli nie precyzuje na czym polega relacja migdzy Synem i Duchem
w Ich wspdélnym pochodzeniu od Ojca, to Grzegorz z Nyssy dodaje, ze Duch
pochodzi od Ojca dia tou hyiou (per Filium)'.

Z kolei Tertulian (160-220) stworzyt formute: tres personae — una sub-
stantia. Byl on pierwszym z teologéw tacifiskich, ktéry uzyt terminu ,,0soba”
w teologii trynitarnej. Owa formute wypracowal dzigki stosowanej przez
siebie ,.egzegezie prozopograficznej”!’, dzieki ktérej wyodrebnil znaczenio-
WO pojecia persona i substantia. ,,Osoba” oznacza réznicg, ,,substancja” nato-
miast to, co wspdlne. ,,Osoba” to cechy indywidualne, to co specyficzne
w Bogu, wyrdzniajace si¢ i charakterystyczne.

Dla Augustyna termin ,,0osoba” to nazwa ogélna, na tyle, ze mozna réw-
niez odnie$¢ ja do cztowieka, mimo istniejacej odleglosci migdzy Bogiem
i cztowiekiem'®. W nauce o Tréjcy Swietej uznaje ten termin za niezbedny
dla odréznienia poziomu istoty Boga (ousia lub physis) i poziomu subsysten-
cji (hypostasis) relacyjnej. W traktacie O Trdjcy Swietej terminy ,,0soba”
i ,relacja” traktuje niemal synonimicznie, w sytuacji gdy osoba oznacza za-
réwno relacje Ojca i Syna, i Ducha Swietego, jak réwniez dlatego, ze te
relacje, sobie wtasciwe i nieprzechodnie, sa zawarte przez Trzech w Ich indy-
widualnoSci. Jednak Augustyn wyjasnia co to znaczy, ze Trzej — kazdy jako
odrgbne indywiduum — uczestniczy w jednej naturze; nie jest to tak samo jak
w przypadku ludzi, ktérzy mimo iz posiadaja t¢ sama nature ludzka pozostaja
nadal jako trzej. Natomiast tam trzy Osoby Boskie sa jednym Bogiem: natura
boska jest obecna w kazdej Osobie Boskiej, tak jak jest obecna w trzech
razem, w tej samej réwnosci i bez pomniejszenia. Sw. Augustyn nie zapropo-
nowat jednak konkretnej definicji ,,osoby”. Podat ja (jako pierwszy na Zacho-
dzie) Boecjusz w traktacie chrystologicznym przeciwko Eutychesowi i Nesto-
riuszowi'®: persona est rationalis naturae individua substantia. Wymiar re-
lacyjny osoby tu niestety jest przeoczony. Dopiero w wieku XII Ryszard od
Sw. Wiktora uzupetnia o ten wymiar definicj¢ osoby: persona est intellectua-
lis essentiae incommunicabilis existentia. W traktacie O Tréjcy Swietej precy-

16 por, tamze, s. 44.

17 Por. Adversus Praxean. Egzegeza prozopograficzna polega na przypisywaniu okreslonym
postaciom (prosopon) gltoséw ewangelicznych, z ktérymi np. Ojciec zwraca si¢ do Syna, a Syn
do Ojca.

8 por. Sw. A u gustyn, Trinita, Roma 1973, s. 307.
19 Contro Eutiche e Nestorio, 3, 5.
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zuje, ze ek-sistere a nie subsistere wyraza istot¢ osoby, ktéra polega na ist-
nieniu w innym, a nie w sobie samym?’.

Sw. Tomasz z Akwinu wyposrodkuje pozycje Boecjusza i Ryszarda twier-
dzac, ze ,,0soba” oznacza indywidualno$é, gdy méwimy o cztowieku?!, na-
tomiast, gdy to dotyczy Boga-Trdjcy oznacza relacj¢, czyli respectus, esse-ad:
,persona igitur divina significat relationem et subsistentem”??. To rozréznie-
nie nalezy do stabych stron scholastyki i §w. Tomasza, gdyz definicja osoby
uformowana w chrystologii i doktrynie trynitarnej ma to samo znaczenie
w antropologii. Jan Pawet II w encyklice Redemptor hominis oraz Wincenty
Granat w dziele Personalizm chrzeScijariski ukazuja, ze Jezus Chrystus obja-
wia istotg¢ tego, kim jest cztowiek, nie tylko poprzez odniesienie do §wiata
ludzkiego, ale i poprzez relacj¢ do Boga. Granat twierdzi, ze podobieristwo
czlowieka do Boga jest osobowe. Wedtug Ratzingera Osoba Chrystusa stano-
wi wskazéwke dla teologéw jak interpretowaé osobe”. ,,Poniewaz Jezus
Chrystus jest unus ex Trinitate, Jego «Osoba» Boska objawia, jako ukonsty-
tuowana z relatio, istote osoby ludzkiej”?*.

W epoce nowozytnej pod termin ,,0soba” podlozono zupelnie inng tresc,
m.in. dlatego ze w samej antropologii skupiono si¢ na podmiotowosci czto-
wieka i na jej funkcjach. Osobg zaczgto rozumieé jako centrum aktéw Swia-
domoS$ci i wolnoSci. Wedtug wspétczesnego ujecia osoba oznacza podmiot
Swiadomy, wolny, autonomiczny i odrgbny od innych. ,,Osobg” rozumie si¢
jako substancj¢ zamknigta i niezalezna. Taka koncepcja jest zupetnie nieprzy-
datna w trynitologii, a i niepelna dla oddania bytu czlowieka. Z tego powodu
problem z ideg osoby mieli m.in. K. Barth, K. Rahner. Co prawda uznali oni,
ze taka koncepcja osoby odniesiona do Boga jest nieprawidlowa, bo oznacza-
laby, ze Osoby Trdjcy, to trzy centra dziatania, SwiadomosSci i woli. Podwaze-
niu ulegtaby tez sprawa jednosci istotowej w Bogu. Karl Barth, zamiast doko-
naé korekty w rozumieniu osoby, proponuje zastapienie terminu ,,0osoba” ter-
minem ,,0drgbny sposéb istnienia” (Seinsweise). Barth, przyjmujac zatozenia
filozofii idealistycznej Hegla, dochodzi do wniosku, ze Bég jest jednym pod-

2 por. G.Greshake, Tréjjedyny Bég. Teologia trynitarna, tt. J. Tyrawa, Wroctaw
2009, s. 84 i 93.

2 Suma teologiczna, 1, q. 14, a. 2 ad 1. ,,Persona enim in communio significat substantiam
individuam rationalis naturae”.

22 Tamze.

B Por.J.Ratzinger, Il significato di persona nella teologia, w: J. R at z i n-
g e r, Dogma e predicazione, Brescia 1974, s. 185.

%Por.,P.Gamberin i, Un Dio relazione. Breve manuale di dottrina trinitaria, s. 47.
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miotem, ktéry si¢ udziela na trzy odrgbne sposoby: jako Objawiciel, Obja-
wienie i Objawiony, Bdg jest jedynym Panem. Modalizm jest az nadto ewi-
dentny, zwlaszcza ze Barth zast¢puje pojecie osoby okreS§leniami typu: ,,spo-
soby”, ,,powt(’)rzenia”ZS.

Rahner w zwiazku z tym, iz zauwazyt ze w mentalnos$ci wigkszosci wier-
nych funkcjonuje nowozytne rozumienie osoby, chcac uniknaé nieuswiado-
mionego tryteizmu i modalizmu w miejsce terminu ,,0soba” proponuje ,,odr¢b-
ny sposob samoistnego bytowania” (Subsistenzweise). To okreslenie jest jed-
nak zbyt abstrakcyjno-formalne, bo nie ukazuje zywych Oséb Bozych; trudno
modli¢ si¢ do trzech odrgbnych sposobéw samoistnego bytowania. Chociaz
to okreSlenie Rahnera jest zbyt stabe i nie mogto zastapi¢ pojecia osoby, to
jednak 6w mysliciel zwrécit uwage na to, ze trzeba w rzeczywistoSci osobo-
wej Boga uwzglednia¢ podmiotowo$¢ zycia Os6b Bozych: jedna §wiadomos§¢
i wolno$¢ Boza jest w zréznicowany sposob — wedtug porzadku wewnatrz-
bozego zycia — przez Osoby posiadana i przezywana”®.

Jesli z jednej strony termin ,,0soba” we wspo6tczesnym odbiorze wydaje si¢
oznacza¢ mnogie centra duchowe dziatania, podobnie podmiotowos¢ i wol-
no$¢ réznorodna, to termin ,,spos6b” pozwala dostrzec, ze ten sam Bog zréz-
nicowany na trzy sposoby jest wtadnie ,tréjosobowy”, a z drugiej strony
,tréjosobowosé” wspétokresla jednosé tego samego Boga?’.

Moltmann nie zamierza, tak jak dwaj poprzedni teologowie, zastgpowal
terminu ,,0soba” innym, lecz dokonuje jego hermeneutyki. Stara si¢ przede
wszystkim inaczej ujaé¢ zagadnienie jednos$ci w Bogu. Jego zdaniem rozwia-
zanie, zaproponowane przez Bartha i Rahnera, traci modalizmem, gdyz utoz-
samiajac ,,0sobg” i ,relacje” pozbawia si¢ ja wymiaru wzajemnosci. ,,Osoba
i relacja sa rozumiane jako komplementarne, poniewaz osobowos¢ i relacyj-
nosé powstaja réwnoczesnie. Osoba i relacja maja ten sam poczatek”?®.
Moltmann wyraza tez inng opini¢ niz §w. Tomasz, ktéry twierdzit, ze ,,relatio
sit idem quod persona”®, gdyz jego zdaniem trzeba najpierw stwierdzi¢ ist-
nienie pewnej substancji, by méc zauwazy¢ istnienie relacji. Stad Moltmann

B Por. T.Wils ki, ,Osoba” w formule trynitarnej a nowozytne rozumienie osoby. Uwagi
i propozycje Karla Rahnera, ,,Studia Gnesnensia” 5(1979-1980), s. 79-114. Rahner chciat ukazaé
zwiazek, jaki zachodzi migdzy ontologicznym i podmiotowym rozumieniem osoby.

26 Tamze.

7por. K. Rahne r, La Trinita, Brescia 2000, s. 107.

Mo ltmann, DieEinheit des dreieinigen Gottes; por. G r e s h a k e, Trdjjedyny
Bog, s. 148 n.

29 Suma teologiczna, 1, q. 40, a. 1.
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stara si¢ potaczyé nowozytna koncepcj¢ osoby z klasyczna, ktérej tradycje
znamionuje napigcie pomigdzy ,,subsystencja” a ,,relacja”. Ojciec, Syn i Duch
posiadaja sobie wtasciwa subsystencj¢ w obrgbie dynamiki relacyjnej, ktéra
je réznicuje — jedna od drugiej i jedna dzigki drugiej. W Trdjcy zatem —
w jego opinii — koncepcja osoby jest analogiczna®.

Moltmann odkrywa w teologii trynitarnej wymiar perychoretyczny osoby.
Dokonato si¢ to pod wpltywem personalizmu filozoficznego i filozofii dialogu
polskiego Zyda, M. Bubera. Dochodzi on do wniosku, ze subsystencja, czyli
hipostaza, istnieje w relacji... W Bogu Tréjjedynym zadna z Oséb nie jest
dopelniana przez inna, lecz jest petna korespondencja we wzajemnos$ci. Nie-
ktérzy teologowie, jak G. Greshake, P. Coda, twierdza, ze Ojciec nie jest
jedynie tym, ktéry si¢ udziela Synowi w zrodzeniu, ale i ,,przyjmuje” Siebie
wedtug swego sposobu od Syna i w Nim rozpoznaje jako Ojciec®!. Rezultat
takich zabiegéw jest pozytywny dla teologii trynitarnej i kerygmatu, gdyz
koncepcja osoby dopetniona w kluczu relacyjnosci i perychorezy nie tylko
jest bardziej biblijna, ale i odpowiada do§wiadczeniu®2.

III. DOSWIADCZENIE OSOBY DUCHA SWIETEGO
JAKO ZRODEO ODNOWY WIARY

Nalezy podkresli¢, ze w pneumatologii wspodtczesnej kategoria, ktéra ma
najmocniejsze osadzenie biblijne, jest kategoria ,,doSwiadczenia”. W Zzyciu pier-
wotnego Kosciota do§wiadczenie obecnosci i dziatania Ducha Swietego byto
podstawowym do$wiadczeniem bliskosci Boga i skutecznosci jego dziatania®.
Obecnie wspdlnoty charyzmatyczne przypomnialy nam tamto doSwiadczenie,
ktére nie jest elitarne, ale dostgpne dla kazdego, kto chce si¢ poddaé dziataniu
Ducha. Szereg tekstéw Nowego Testamentu méwi o wyjatkowej relacji Ojca do

Syna, nie wspominajac o Duchu Swietym. Jednak teologicznym miejscem Ducha

0F Moltmann, Trinita e Regno di Dio, Brescia 1983, s. 187; por. Gam b e i-
n i, Un Dio relazione. Breve manuale di dottrina trinitaria, s. 49-50.

3lpor, Gamberini, Un Dio relazione. Breve manuale di dottrina trinitaria, s. 49-50.

ZPor.J.Stubenrauch, Pneumatologia, . P. Lisak, Krakéw 1999, s. 226. Stu-
benrauch w rozwazaniach o osobowosci Ducha Swietego mylnie ujmuje podmiotowos$é i osobo-
wo$¢ jako odrgbne cechy, ktére przeciez sa komplementarne. Podmiot to nie tylko ,,ja”” zamk-
nigte, ale ,,ja” otwarte. Cecha osoby jest dynamika autotranscendencji. Ponadto nie§wiadomie
koncepcje¢ osoby traktuje jako antropologiczna (s. 223).

B Por. F-XDurrwell, Lo Spirito Santo alla luce del mistero pasquale, Roma 1985,
s. 13.
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Swigtego jest doswiadczenie uchwytnej obecnosci i rzeczywistosci Bozego zba-
wienia w zyciu codziennym Kosciota. Ducha Swietego trudno wyrazi¢ stowami,
ale mozna Go do$§wiadczy¢: Jego prowadzenia, przemawiania, gtosu, sity, poko-
ju, radosci, roztropnosci. W odniesieniu do Osoby Ducha Swi@tego dlatego
najczesciej uzywa sie pojecia ,,doswiadczenie”*.

Moltmann stusznie zauwazyl, ze pojecia sg ekspresjami, dlatego doswiad-
czenia bez ekspresji (poje¢) bytyby S§lepe, a ekspresje bez doSwiadczenia
puste. Odkrycie roli dos§wiadczenia Boga daje teologii niezwykta gtebig, gdyz
dzigki temu teolog nie tylko odwoluje si¢ do doswiadczenia Jezusa (chrysto-
logii), ale i do do$wiadczenia Ducha Swietego w Kosciele (eklezjologii), do
doswiadczenia §wigtych (eschatologii) oraz do wtasnego do§wiadczenia cha-
ryzmatycznego®. Do niedawna uwazano, ze Ducha Swi@tego si¢ ,,nie czu-
je”’, a o Jego dos§wiadczeniu mozna moéwié tylko u mistykéw, co jest nie-
zwykle rzadkie®®. O doswiadczeniu Ducha Swietego méwia ci, ktérzy do-
Swiadczyli niespodziewanej ingerencji w postaci méwienia jezykami, daru tez,
radoSci, daru prorokowania, modlitwy, uwolnienia, gwattownej przemiany
zycia; cecha do$§wiadczenia charyzmatycznego jest to, Ze nie mozna nim
dysponowa¢”; decyduje o swoim zjawieniu i sposobie dziatania Duch Swie-
ty>’. Jest to do§wiadczenie, ktére sktania do refleksji i dalszego otwarcia.

Doswiadczenia witalne pozostaja zawsze otwarte, ale umozliwiaja nam od-
krywanie siebie w nich ciagle innymi, stymuluja do wspomnien. O do§wiad-
czeniach mozna méwi¢ w sensie czynnym i biernym: jedne gromadzimy, inne
nam si¢ ,,przydarzaja”’. Tu interesuje nas do§wiadczenie w sensie biernym,
a wigc doswiadczenie pierwotne, ktérego nie jesteSmy podmiotem §wiado-
mym, gdyz jest w pelni niespodziewane i dlatego catkowicie nas ogarnia,
wywolujac przemiang. Jestem w stanie zmystami percypowaé wydarzenie za-
chodzace na zewnatrz mnie, by nast¢pnie zaobserwowac zmiany, ktére ono
we mnie wytwarza. Do§wiadczenie wewngetrzne jest w $cistym zwiazku z tym,
co si¢ wydarzyto na zewnatrz. Przemiang, ktérag wywotuje podmiot, odbiera

¥ Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia
i Jego Osoby, t. M. Tarnowska, Krakow 1998, s. 32. Francuski teolog wyjas$nia, ze podstawa
poznania Ducha Swigtego jest do§wiadczenie Jego Osoby, ktére najpierw jest do§wiadczeniem
Jego dziatania i Jego funkcji. One jednak sa ekspresja Osoby Ducha.

B Por.].Moltmann, Lo Spirito della vita. Per una pneumatologia integrale, Bres-
cia 1994, s. 33. Autor poréwnuje do§wiadczenie taski i jego rozumienie do doswiadczenia
taficzacego: kto nie taiczy, nie potrafi zrozumieé.

¥ por.J.Kudasiewicz Odkrywanie Ducha Swietego, Kielce 1998, s. 396 n.

Por.B.J.Hilberath, Pneumatologia, Brescia 1996, s. 202.
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albo jako wzmocnienie, albo jako destrukcje. Doswiadczenie wewngtrzne jest
uwarunkowane doswiadczeniem, ktére dokonalo si¢ na zewnatrz. W tym tez
wzgledzie, by do§wiadczenie doznane stalo si¢ naszym do§wiadczeniem wtas-
nym, zyciowym, transformujacym nas, musimy si¢ z nim zmierzy¢, a zwla-
szcza z podstawowym do$wiadczeniem zyciowym, jak mito$é i cierpienie®®.
Doswiadczenie Ducha Swietego i jego dziatania nalezy wiec rozumieé jako
doswiadczenie o charakterze witalnym, wplywajacym na zupetnie nowy spo-
s6b widzenia siebie i funkcjonowania.

Doswiadczenie charyzmatyczne (tj. doswiadczenie dziatania Ducha Swietego),
obecne w Kosciele, daje mu site nowosci i §wiadectwa. Chodzi o to, by odkry¢
obecno$é Ducha Swietego w zyciu codziennym wspélnoty Kosciota i kazdego
wiernego. On prowadzi, rozkazuje, przemawia, odradza, wyzwala, przemienia,
uzdrawia, przekonuje, poucza i jest... blisko! W Duchu éwi@tym modlimy si¢
i sprawujemy kult. Chociaz do§wiadczenie pneumatyczne nie jest powszechne,
to jednak warto tu dodaé, ze Duch Swiety zawsze udziela sie tym, ktérzy z po-
korg i wytrwale si¢ do Niego modla we wspdlnocie z innymi. Teologia Ducha
Swietego bytaby niepetna, gdyby$my nie korzystali ze $wiadectw Jego objawia-
nia si¢ w zyciu braci i siéstr, bo dzigki Niemu nasza wiara jest zywa.

Na progu podsumowania warto podkresli¢, ze w komentarzach dotyczacych
koncepcji osoby w teologii trynitarnej znajdziemy wyjatkowo wiele ,.Swia-
dectw” niewiedzy na ten temat. Jedni wychodza z koncepcji nowozytnych
osoby, inni z definicji Boecjusza, jeszcze inni z koncepcji dialogicznej. Nie-
ktérym si¢ wydaje, ze kategoria osoby zostala ukuta na terenie antropologii
filozoficznej i ,,zywcem” przeniesiona do teologii. Trzeba pamigtaé, ze kon-
cepcja (nie tylko termin) osoby w teologii pojawita si¢ jako owoc medytacji
nad Objawieniem trynitarnym i ze pisma nowotestamentalne sa §wiadectwem
doswiadczenia realnego spotkania z Synem Wcielonym oraz z Duchem Swie-
tym. Chociaz na pierwszy rzut oka wydaje si¢, ze rozwazanie nad tym, czy
Ojciec, Syn i Duch Swiety sa Osobami czy nie, nie jest istotne dla naszego
zbawienia, to jednak wspétczesna praktyka duszpasterska pokazuje nam, ze
wielu chrzescijan praktykujacych ma problem z modlitwa do Ducha Swigtego.
Ow problem wynika z faktu, Ze o Duchu Swietym méwi sie raczej w znacze-

B Por. Moltmann, Lo Spirito della vita, s. 37.
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niu ,,funkcji” lub ,,skutku” Bozego dzialania, a Jego rol¢ ogranicza si¢ do
sakramentu bierzmowania i siedmiu daréw. Chociaz wspodlczesna teologia
stara si¢ poprawié niedociagni¢cia w stosunku do Trzeciej Osoby Tréjcy, to
jednak nadal wida¢ niebezpieczny dystans pomigdzy doktryna a praktyka
Kosciota. Zapomina si¢ niestety, ze gtéwnym dziatajacym w Kosciele, w sa-
kramentach, w Stowie Bozym, w ludziach wierzacych, w $wiecie jest Duch
Swiety, jako Dar Ojca i Syna po zmartwychwstaniu. To dzieki Duchowi
Swietemu, ktérym Chrystus nas namascil, mamy taczno$¢ z Bogiem i otrzy-
mujemy Boze zycie. Trzeba na nowo wyjasniaé, ze dziataja Trzy Osoby
razem, a nie — bezosobowo okre§lana — jedna natura®’. Nauka o Duchu
Swietym jednak nie moze by¢ oderwana od doktryny o Tréjcy Swietej, gdyz
tylko na tym obszarze mozna odnaleZ¢ pierwotne znaczenie pojecia osoby/hi-
postazy. Pojecie osoby/hipostazy, powstale na terenie teologii chrzescijanskiej,
ma od poczatku rys relacyjnosci, co ma dzi§ istotny wplyw na ksztatt wspot-
czesnej antropologii personalistycznej*

CREDO IN SPIRITUM SANCTUM. DOCTRINAL AND PASTORAL
CONSEQUENCES OF BELIEVING IN THE HOLY SPIRIT AS A PERSON

Summary

The author shows the use of the concept of person in determining the essence of the Holy
Trinity and the influence of this category on doctrinal and pastoral activities of the Church.
The most important conclusion that results from this paper is that renewing the Church, and
renewing the faith of the Church can only take place on condition of acknowledging the direct,
that is personal, presence of the Holy Spirit in the life of each believer and in the Church
community. This conclusion is postulated on the basis of an in-depth study of the development
of the concept of person in Trinitarian theology.
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3 Por. Gaybba, The Spirit of Love, s. 31. Cyryl Aleksandryjski byt zdania, ze nie
Jest konieczne dla naszego zbawienia, by wiedzie¢ co znaczy hipostaza Ojca, Syna i Ducha
Sw1¢teg0 wystarczy wiedzie¢, ze jest Ojciec, Syn i Duch Sw1f;ty

Opor. M.Serretti, Luomo ¢ persona, Roma 2010, s. 13 n.



