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Tworczos¢ teologiczna siedemnastowiecznych mysSlicieli zjednoczonego
z Rzymem Kosciota kijowskiego stanowi pod wieloma wzgledami bardzo
fascynujacy przedmiot zainteresowania badawczego. Tutaj jednak gtéwna
uwaga zostanie skupiona na problemie éwczesnej jednostkowej interpretacji
jednosci koScielnej, a wraz z nig zblizenia wewnatrzchrzescijanskiego, dzi§
pozostajacego jednym z najwazniejszych priorytetéw dziataid ruchu ekume-
nicznego. Warto zauwazy¢, ze sposéb pojmowania podziatu chrzescijaiistwa
wschodniego i zachodniego oraz che¢é wecielenia idei jedno$ci powszechnej
staty si¢ zasadniczymi motywami aktu odnowienia jedno$ci Kosciota kijow-
skiego ze Stolica Apostolska w 1596 roku. Decyzja ta zostata poprzedzona
wczesniejszymi konsultacjami w Srodowisku religijnej wspdlnoty kijowskiej
i zdobyta ostateczne uznanie miejscowej hierarchii koScielnej. Byt to nie-
watpliwie znaczacy gest, ktéry wynikal z przekonania o nadrzednej potrzebie
scalenia Ko$ciota kijowskiego wokét idei jednosci z biskupem Rzymu. Jak-
kolwiek jeszcze dtugo przed zawarciem unii pojawila si¢ duza réznica zdan
odnosnie do celowosci catego przedsigwzigcia zaréwno po stronie zwierzchni-
kéw koscielnych, jak i wptywowych osobistosci Swieckich. Ci ostatni w isto-
cie odegrali jedna z kluczowych rél na drodze wprowadzenia postanowien
unijnych i pézZniejszego podziatu jednej wspdlnoty na dwa przeciwstawne
osrodki eklezjalne.

Odnowiona jedno$¢ z Rzymem tylko spotgegowatla napigecie w calym Kos-
ciele i doprowadzita do rozwoju tendencji polemicznej wsréd chrzescijan
tradycji kijowskiej. Do czolowych postaci ruchu polemicznego tamtego okresu
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nalezal Adam Pociej, réwniez jako jeden z gitéwnych inspiratoréw dzieta
unijnego na Rusi. Jego aktywno$¢ unijno-polemiczna przybrata dos¢ szeroki
rozgtos, stad proba choéby jej czastkowej prezentacji. Przedstawiciel wschod-
niego katolickiego nurtu kontrowersyjnego w teologii urodzit si¢ 12 sierpnia
1541 roku w Rozance koto Wtodawy w zamoznej rodzinie prawostawnej. Juz
jako dziewigcioletni chtopiec zostat oddany pod opieke kréla Zygmunta
Augusta, poniewaz utracit ojca Lwa, a matka Anna postanowila powtdrnie
wyjs$¢ za maz za pewnego kasztelana smolenskiego. Wiadomo, ze jako miody
chtopiec uczyt si¢ w szkole kalwiniskiej, znajdujacej si¢ pod kuratelg kancle-
rza litewskiego Mikotaja Radziwilta Czarnego, co spowodowato jego kon-
wersj¢ na kalwinizm. W roku 1573 Pociej postanawia jednak powrdcié do
swojego dawnego wyznania i sta¢ si¢ jego zagorzatym orgdownikiem. Jedno-
cze$nie dynamicznie wiacza si¢ w nurt zycia spoteczno-politycznego, bgdac
w kolejno$ci brzesko-litewskim sedzig ziemskim oraz brzesko-litewskim kasz-
telanem.

W tym okresie zaczyna dojrzewa¢ idea zjednoczenia Kosciota kijowskiego
z Rzymem, ktéra ma zapobiec jego dalszej degradacji organizacyjno-ducho-
wej. W proces unii zaangazowany jest sam ksiaz¢ Konstantyn Ostrogski,
ktéry wraz z Pociejem omawia catoSciowy projekt zjednoczeniowy. Adam
Pociej, jako osoba budzaca zaufanie, zostaje réwniez zaproszony do wspoélpra-
cy ze strong tacifiska, przygotowujaca wéwczas wilasny plan zjednoczenia
Kosciota prawostawnego na Rusi z Rzymem. Jego pozycja zyskuje jeszcze
bardziej na znaczeniu po otrzymaniu sakry biskupiej w 1590 roku i objeciu
zwierzchnictwa nad diecezja wlodzimiersko-brzeska. Odtad juz jako biskup
Hipacy wraz z innym zwolennikiem pojednania wschodniego Kosciota kijow-
skiego ze Stolica Apostolska biskupem tuckim Cyrylem Terleckim (71607)
zaczeli szczegdlnie aktywnie promowaé dzieto jednosci. Réwniez obaj udali
si¢ do Rzymu w 1595 roku, aby w imieniu swojego synodu zlozy¢ katolickie
wyznanie wiary. A nastgpnie na synodzie w Brzesciu w 1596 roku uroczyscie
oglosili akt zawarcia unii'.

Przystapienie do unii stanowito dla calego KoSciota kijowskiego ogromne
wyzwanie, gdy chodzi o konsekwencje i odpowiedzialno$¢ za podjety krok
zjednoczeniowy. Stad najwigksza troska zwiagzana z dochowaniem wiernosci
i skutecznej realizacji aktu unijnego w swoim Kos$ciele musiat by¢ obcigzony
Hipacy Pociej. W szczeg6lnoSci od momentu wyniesienia go w 1600 roku na

'L. Bietikowski, Organizacja Kosciota wschodniego w Polsce, w: Kosciét
w Polsce, t. 2, Krakéw 1970, s. 843-893.
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urzad metropolity kijowskiego, az do konica sprawowania funkcji, to jest 18
lipca 1613 roku®. W trakcie pelnienia stanowiska hierarcha wykazywat sie
ogromng wola dziatania na rzecz utwierdzenia idei unijnej we wspdlnocie
swojego Kosciota, dokonujac jednoczes$nie niezwykle waznych przemian
i odnowy w zyciu religijno-spotecznym ludnoSci ruskiej. Pociej jednak nie
poprzestawat na uskutecznianiu wydarzenia unijnego wytacznie w znaczeniu
praktycznym, lecz doktadat takze wszelkich starai o jego rozwdj w wymiarze
doktrynalnym. Sam niejednokrotnie w sposéb bardzo gruntowny i zywiotowy
rozprawial o merytorycznych podstawach zjednoczenia Kos$ciota kijowskiego
z Rzymem. Podejmujac przy tym polemike z przeciwnikami unii oraz dowo-
dzac zasadno$ci aktu zjednoczeniowego. W ten sposéb zaktadal podwaliny
pod rozwéj wschodnio-katolickiego nurtu eklezjologii KoSciota kijowskiego.

I. IDEA HARMONIINEGO OTWARCIA

Celem tego opracowania nie bedzie analiza cato$ciowej wizji doktrynalnej
Pocieja zawartej w jego utworach, lecz skupienie si¢ wytacznie na wykladzie
teologicznym przedstawionym w jego najbardziej podstawowym dziele pt.
Harmonia albo concorndatia wiary, sakramentow y ceremoniey Cerkwi
§.orientalney z Kosciotem rzymskim (Wilno 1608%). Wybér okreslonego sche-
matu badawczego, wedtug mojego przekonania, uzasadniaja zawarto$¢ mery-
toryczna i stylistyka dowodowa zaprezentowane we wskazanym utworze. R6z-
nig si¢ one istotnie forma i metoda wyktadu stosowanymi w pozostatej twor-
czo$ci H. Pocieja. Nalezy zauwazy¢, ze sposrdd kilkunastu publikacji metro-
polity tylko okoto pigé pozycji posiada przymioty Sci§le naukowe. Pozostate
maja charakter epistolarny, ponadto w odniesieniu do niektérych wydan ist-
nieje watpliwo$¢ ich rzeczywistego pochodzenia®. Jesli chodzi o aktywno$¢
naukowa Pocieja, z pewnoscia warto nadmienié, ze byta ona w okreSlonym

2Por. J. Pelesz, Geschichte der Union der ruthenischen Kirche mit Rom von den
dgltesten Zeiten bis auf die Gegenwart, 2 Bd., Wien 1880, s. 129.

3 Utwér zostat wydany w dwéch jezykach, polskim i biatoruskim, a jego tytut w tym
drugim jezyku brzmi nastgpujaco: Garmonia, albo soglasie viry sakramentov i ceremoniey
sviatoj vostocnoj Cerkvi s Kostielom rimskim, Wilno 1608, przedr. Russkaja Istoriczeskaja
Biblioteka, t. 7, Sankt-Petersburg 1882, kol. 169-222.

4 Problemem wiarygodno$ci autorstwa wschodnich teologéw kijowskich XVII wieku
zajmowat si¢ niegdy$ m.in. K. S tu d y i s k y j, Pamiatky polemicznoho pysmenstwa kincia
XVI i pocz. XVII wika, w: Pamiatki ukrainsko-ruskoj movi i literatury, t. 5, 1906, s. 230-249.
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stopniu inspirowana przez znanego Greka Piotra Arkadiusza (11633), ktory
przez pewien okres przebywal na Rusi i pozostawal bardzo bliskim wspél-
pracownikiem metropolity’. Jednak trudno jest stwierdzi¢, jak duzy wptyw
wywart Arkadiusz na dziatalno$¢ piSmiennicza Pocieja. Jedno nie ulega wat-
pliwosci, ze ten ostatni okazat si¢ wyjatkowo ptodnym i zarazem sprawnym
na polu naukowo-twérczym.

Zaangazowanie metropolity wynikato przede wszystkim z potrzeby chwili,
a nig bylo olbrzymie pragnienie obrony wydarzenia unijnego oraz wraz z nim
pozycji swojego Kosciota w relacji do katolicyzmu i wschodniej tradycji
teologiczno-duchowej. Dlatego Pociej czul si¢ zobowigzany do zajgcia stano-
wiska i wylozenia swoich pogladéw w oparciu o swoisty wyktad systema-
tyczny oraz listy dogmatyczne i kazania® Charakterystyczna cecha tejze
twoérczosci jest bardzo otwarta i zywa forma prowadzenia dysputy na tematy
trudne i kontrowersyjne z punktu widzenia jednos$ci koscielnej. Przy tej okazji
Pociej wykazat si¢ niezwykla erudycja w przedstawianiu wtasnej argumentacji
teologicznej, jak tez obfitym czerpaniem z tekstow Ojcéw Kosciota, nauki
soboréw powszechnych i 6wczesnej doktryny koScielnej.

Prawdziwy zmyst dziatania dyskursywno-dialogicznego metropolita ki-
jowski H. Pociej ujawnit wszakze w utworze Harmonia. Dzieto to zostato
zredagowane z mys$la o bratnim Kosciele kijowskim, pozostajacym w opo-
zycji wobec unii kos$cielnej i jej zwolennikéw. Posiada ono klarowna struktu-
r¢, komunikatywny jezyk i przyzwoity poziom naukowy. Sposéb analizy
1 dowodzenia w sprawie zlozonych kwestii dogmatyczno-eklezjologicznych
oraz zwigzanych z podziatem KoSciota budzi duze uznanie, zwazywszy na
Owczesny styl prowadzenia zaostrzonej polemiki. Autor tutaj w pewnym
sensie odchodzi od powszechnie panujacego zwyczaju tlumaczenia zagadnieit
spornych, w tym takze konfliktu wewnatrz wspdlnoty kijowskiej, na zasadzie
oskarzania wytacznie jednej strony o brak jakiegokolwiek obiektywizmu
i celowe dazenie do izolacji. Sam stara si¢ wzbudzi¢ zaufanie strony przeciw-
nej dokonujac istotnego podkreSlenia elementéw wspdlnych i tozsamych
w KosSciele katolickim i prawostawnym. Do nich zalicza migdzy innymi jed-

SPor. K. Chodynicki, Arkadiusz Piotr, w: Polski stownik biograficzny, t. 1,
s. 158-159.

® Tutaj szczeg6lnie interesujace pod wzgledem eklezjologicznym wydaja si¢ byé dwa listy
dogmatyczne, adresowane do patriarchy aleksandryjskiego Melecjusza Pigasa i Kleryka Ostrog-
skiego. Zob. K. S tu dy s kyj, Pamiatky ukrairisko-ruskoj mowy i literatury, t. 5, Lviv
1906, s. 201-229. Kazania natomiast zostalty wydane drukiem w XVIII wieku staraniem metro-
polity Leona Kiszki oraz bazylianéw.
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no$¢ w wierze, sprawowanie tych samych sakramentéw i dokonywanie catego
szeregu innych czynnosci liturgicznych. Wedtug Pocieja jest to wystarczajacy
powdd, aby wzajemnie si¢ skoncentrowac na tym, co taczy obydwie strony
i zechcie¢ czerpaé ze wspdlnego dziedzictwa chrzescijanskiego. Jednoczes$nie
w sytuacji pewnego rozejScia si¢ doktrynalnego oraz historycznego podziatu
Kosciota poszukiwaé¢ harmonijnego otwarcia na wspoétdziatanie dla przysztego
dobra wszystkich chrzescijan.

Niestety, tego typu zawolanie metropolity, zwtaszcza w bardzo napigtych
okolicznos$ciach konfrontacji wewnatrz Ko$ciota kijowskiego po unii, nie
mogto si¢ spotka¢ z nalezytym odzewem. Co wigcej, stalo si¢ czynnikiem
prowokujacym prawostawnych do jeszcze wigkszego oporu i sprzeciwu
wzgledem unitéw oraz Kosciota katolickiego. Prawostawni w tym wypadku
poczuli si¢ urazeni sugestiami hierarchy uznajacego zwierzchnictwo biskupa
Rzymu i w ich mniemaniu promujacego katolicki zachodni model jednoSci
chrzedcijan, na dodatek wywodzacego si¢ z kregu kulturowo-jezykowego
i tradycyjno-duchowego uksztattowanego w Kosciele ruskim. Stad niemal na-
tychmiast pojawia si¢ reakcja strony prawostawnej w postaci kilku pism
polemicznych’, stanowiacych odpowiedZ na tezy przedstawione w omawianej
pracy Pocieja i w jego innych dzietach, ktéra miata charakter totalnej krytyki
idei i pomystéw zjednoczeniowych tzw. schizmatykéw kijowskich. Choé
sposdb i styl prowadzonej woéwczas polemiki moze wzbudzaé uzasadnione
zainteresowanie, to jednak nie bgda one stanowié przedmiotowego punktu
odniesienia tego opracowania i nie zostana potraktowane szczegétowo. Dla
nas podstawowe jest ukazanie koncepcji jednosci Kosciota, ktéra zostata
rozwini¢ta w Harmonii H. Pocieja.

1. JEDNOSC W WIERZE KOSCIOLA

Naczelna zasada calej idei doktrynalnej zwolennikéw jednoSci Ko$ciota
kijowskiego z Rzymem stanowita obrong istoty wiary KoSciota katolickiego.
Wedtug ktérej, jak twierdzit Pociej, w Kosciele tym tak samo jak w Cerkwi
wschodniej wierza i wyznaja Boga w Tréjcy Jedynego, a wigc uznajg jedno
Bostwo istniejace nierozdzielnie w Trzech Osobach, i najwazniejsze — od tej

7 Sa nimi zwlaszcza: Antigrafe, albo odpowied? na skrypt uszczypliwy..., 1608 (dzieto
nieznanego autora) oraz Threnos, to jest lament jedynej i powszechnej apostolskiej wschodniej
Cerkwi, Wilno 1610 (byl to r¢kopis wydany pod pseudonimem Teofila Orthologa, a jego
prawdziwym autorem byl Melecjusz Smotrycki).
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wiary nigdy nie odstapiono®. Ponadto w obu tych Kosciotach nic nie zmie-
niono z pierwotnego wyznania dotyczacego wszystkich artykutéw sktadu
apostolskiego, nicejskiego, konstantynopolitafiskiego i pochodzacego od
§w. Atanazego’. Metropolita zauwaza z pewnym smutkiem jednak, ze po do-
konaniu si¢ zblizenia chrzescijan kijowskich ze Stolica Apostolska przede
wszystkim ze strony przeciwnikOw tego znaczacego aktu w dziejach catego
chrzedcijafistwa pojawit si¢ niebywaly poziom agresji i chgci przemocy na
swoich braciach. To wygladato jakby zapomniano, ze ,,cerkiew §. Orientalna
ze wszystkiemi ceremoniami swemi iest tak bliska kosciolowi Rzymskiemu,
ze y naprostszy to zeznaé bedzie musial, iz to zawsze byta iedyna §wigta
katolicka apostolska cerkiew, ktora y w symbole wiary naszey chrzescianiskiey
wyznawamy”!0,

Jednos¢ Kosciota, zdaniem Pocieja, byta i pozostanie przedniejsza oraz
silniejsza nad wszelkie ludzkie préby jej pogwalcenia, bo ona byta ustanowio-
na przez Chrystusa, ktory pragnat, aby Kosciét stanowit jedno cialo, jeden
dom i jedng wspdlnote. Wszakze my wszyscy wschodni i zachodni chrzescija-
nie ,jesteSmy dzie¢mi iedyney macierze naszey Swigtey katolickiey cerkwi,
poniewaz z iednego nasienia Ducha S. porodziliSmy si¢”!!. Dlatego nie ma
zadnych powoddéw, aby wprowadzaé zamet wsréd wierzacego ludu poprzez
wskazywanie na réznice w artykutach §wigtej wiary czy obrzedach liturgicz-
nych w obu Kosciotach. To moga czyni¢ jedynie ci, ktérzy w rzeczywistosci
nie mituja ani swojego, ani drugiego Kosciotla, lecz wyznaja blisko§¢ wobec
zboréw ewangelickich!>. W tym wypadku metropolita dazyt do zdemasko-
wania w kijowskim KoS$ciele dyzunickim sytuacji na swdj sposéb chorobliwej,
gdzie po unii brzeskiej doszto do szczegdlnego ,,zbratania” z protestantami,
a nawet do pewnej miary uznania wyzszoS$ci autorytetu tego Kosciota. Tym-
czasem oni, podkreslat Pociej, ,,wyrzucili byli nazwisko «Troyca» powiadajac,
ze czego w pi§mie niemasz, tego y mowi¢ nie godzi si¢. A potym zasie oba-
czywszy przyjeli to nazwisko”!?. Dlatego to zblizenie wobec ewangelikéw
na Rusi wydawato mu si¢ dosy¢ dziwne i niepojete, co rowniez mogli zauwa-
zy¢ proSci ludzie. W praktyce prowadzito ono do jeszcze wigkszej nieufnosci
wzgledem siebie podzielonych chrzescijan kijowskich.

8 Harmonia, kol. 174-175.

® Tamze, kol. 175.

19 Tamze, kol. 174.

' Tamze, kol. 172.

Zporr Harmoni a, kol. 173.
13 Tamze, kol. 175.
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Pociej zatem chciat upomnie¢ prawostawnych odnosnie do ryzyka zwiaza-
nego z bezkrytycznym przyjmowaniem protestanckiej argumentacji teologicz-
nej. Wynika to choéby z jego uwagi skierowanej do jednego z najbardziej
zajadtych polemistéw Stefana Zyzanii (Kakola), ktéry miat twierdzié, ze
,Krystus Pan teraz, siedzac na prawicy Boga Oyca swego, iuz nie jest po-
Srednikiem naszym, ani przyczynia si¢ za nami, przeciw iasnemu pismu apos-
tolskiemu y przeciw wszystkim pismom oycow Swigtych tak cerkwie Lacifi-
skiej, jako y Greckiey”!*. Dla hierarchy byl to jednoznaczny dowéd na
ulegto$¢ prawostawnych, jesli chodzi o percepcje obcej doktryny i zarazem
powaznej ignorancji wschodniej tozsamosci teologicznej. Innym przyktadem
catkowitej dezaprobaty wobec panujacej wowczas tendencji przenoszenia na
grunt prawostawny zapozyczonych koncepcji dogmatycznych byta krytyka
pojecia nagrody wiecznej wedtug tegoz Zyzanii. Ow zagorzaty przeciwnik
katolickiej nauki o rzeczach przysztych sugerowal, ze ,.Swigci Bozy nie sa
ieszcze w niebie y nie maig zaptaty od Boga, ale iey az na sadnym dniu, po
zmartwychwstaniu, pospolu y z dusza y z cialem czekaia, a teraz tylko sa
w reku Bozych”'>. Z czym sie nie zgadzat Pociej i dat odpowiedni odpér
teoriom gtoszonym przez Zyzanig.

Wedtug metropolity, ,,ieSli nie maig wzgledem dusz zadney zaptaty, tedyé
— nic po wszystkich ksiggach, ktére ma Ruska cerkiew! Nic po owych $pie-
wach y hymnach na nieszporze, na iutrzni, ktore oni nazywaig troparia, kon-
daki, stechery, kanony §wigtym, ktére iasnie wyzanwaia: iz §wieci Bozy sa
w niebie, iz patrza na oblicze Boze: iz stoig przed oblicznoscia Troyce Prze-
naswigtszey y modla si¢ za nami! Nic y po wszystkich pismach doktorow
koscielnych, ktorzy o tym wiele pisali! Nic i po tym, co o Przeczystey Pannie
Maryey mowia y §piewaia: iz z dusza y z ciatem do nieba iest wzigta! Nako-
niec y Pawet mowit o zmartych, o doskonatey zaptacie oney, iz nie bez nas,
ale z nami przyia¢ maia, to si¢ rozumie o zaptacie oney, ktorg y ciato
z dusza ma przyja¢ po zmartwychwstaniu generalnym. Ale teraz wzglgdem
dusz iuz maia zaptate y patrza na oblicze Boze w niebie. A ktoraz zaptata
moze by¢ wigtsza nad tf;?!”16.

Hipacy Pociej udowadniat ponadto, ze ,,§wigta cerkiew, abowiem od Krys-
tusa Pana, jako gtowy y oblubiefica swego, przez wiar¢ zgromadzona y po-
Swiecona, a od Ducha Swi@tego bywa rzadzona. Ku temu iest powszechna,

14 Cytat jest podany za Pociejem: Harmonia, kol. 181.
15 Cyt. za: Harmonia, kol. 183.
' Tamze, kol. 183-184.
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nie poiedynkowa, ale po wszystkiemu $wiatu rozsiana, ktora po wszystkie
czasy wszystkich wiernych w sobie zawiera. W teyze §. powszechney cerkwi
wierzy by¢ §wigtych obcowanie, nie tylko kroluia, ale y tych, ktorzy tu je-
szcze na ziemi y prawdziwey wierze woiuia, ktorzy iako iedno ciato y iedne
cztonki modlitwami y zastugami spolnie siebie wspomagaia y ratuia'’. Za-
rOwno na podstawie przytoczonej tutaj opinii, jak tez wyrazonej w wielu
innych miejscach, mozna dosy¢ tatwo wywnioskowaé, jakie stanowisko na te-
mat jednoSci we wierze Kos$ciota reprezentowal Pociej. On sam oraz pozostali
teologowie kijowscy, zjednoczeni z Rzymem, duzy akcent ktadli na realna
jednos$é w Kosciele widzialnym, czyli jedno$¢ zewngtrzng. Natomiast jednos$ci
wewngtrznej czy ontologicznej, jakkolwiek nie lekcewazono, to jednak mo-
wiono o niej najcze¢sciej przy okazji wyjasniania zjawiska zespolenia spote-
czenstwa wiernych z Chrystusem. Stosowanie tego typu metody niewatpliwie
byto zwiazane z sytuacja dziejowego samookreslenia eklezjalnego. Po unii
nalezalo przede wszystkim broni¢ i promowaé spraw¢ zjednoczenia, aby
wzbudzié¢ zaufanie spoteczne wobec idei pojednania chrzescijariskiego!®.

To tez czyniono z ogromnym zaangazowaniem przeakcentowujac niekiedy
znaczenie doczesnego wymiaru jednosci koScielnej. Ale nalezy pamigtaé, ze
po czesci wynikato to z konieczno$ci przeciwstawienia si¢ pogladom strony
przeciwnej, potgpiajacej przewaznie w sposéb bezwzgledny jednos¢ widzialng
podczas unii brzeskiej. Strona bronigca aktu unijnego wychodzita najczescie;j
z zalozenia, ze prawdziwy sens doczesnej jedno$ci KoSciota posiada swoje
gtebokie umotywowanie w wyznawaniu jednej wiary, uczestnictwie w sakra-
mentach Swigtych, sprawowaniu kultu i przyjmowaniu z czciag najwyzszej
wladzy w Kosciele powszechnym'®. Stad podkreslano, ze dazenie do wi-
dzialnej jednos$ci koScielnej powinno by¢ naczelnym przestaniem wszystkich
wierzacych oraz gromadzacych si¢ w imi¢ Chrystusa.

III. WEZWANIE DO STANOWIENIA PRAWDZIWEGO KOSCIOLA

W obliczu prowadzonej polemiki z prawostawnymi zaréwno Pociej, jak
i pozostali teologowie kijowscy, bedacy w jednosci z Rzymem, cz¢sto zmu-

17 Tamze, kol. 183.

Bpor.E.Ozorowsk i, Eklezjologia unicka w Polsce w latach 1596-1720, ,,Wiado-
mosci KoScielne Archidiecezji Biatostockiej” 5(1979), nr 1, s. 55.

Ypor.P.Arkadius z, Libri VII de concordia Ecclesiae. Lutetiae Parisiorum 1626,
s. 309-310.
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szani byli do udowodnienia swojej przynaleznosci do prawdziwego KoSciota.
Poniewaz w tym czasie przeciwnicy unii, dodatkowo wspierani przez protes-
tantéw, starali si¢ podwazaé ich zwiazek z prawdziwym KoSciotlem. Ta ten-
dencja byta rozwijana juz od dawna, a na pewno od podziatu Kosciota, lecz
teraz niejako zaistniala nowa przyczyna ku nadaniu jej odpowiedniej donio-
stodci. Zanim jednak uwaga zostanie skoncentrowana na istocie problemu,
najpierw pewne wyjasnienie, ot6z kwestia prawdziwosci KoSciota tuz po
Soborze Trydenckim urosta do jednej z najbardziej zapalnych w konfrontacji
migdzywyznaniowej i w zwiazku z tym na przetomie XVI i XVII wieku do-
czekata si¢ wielu opracowan?’. Doktryna katolicka utrzymywata niezmien-
nie, ze prawdziwo$§¢ KoSciota wigze si¢ z jego boskim pochodzeniem, ktére
zostato mu nadane przez samego Chrystusa. Ponadto powolywano si¢ na
znamiona: jednosci, SwietoSci, powszechnosci i apostolskosci, ktére zapewnia-
ja ciagto$¢ prawdziwosci Kosciota w catej doczesnosci.

Chrzescijanie KoSciota kijowskiego, ktérzy przystapili do unii, zachowali
te sama optyke gloszenia nauki o prawdziwosci KoSciota. Jednocze$nie posta-
nowili oprze¢ swoje dowodzenie na przestankach historycznych. W ten spo-
s6b wykazywano, ze Ko$cidt ruski ma szczegdlny tytul do bycia dumnym ze
swej prawdziwosci, gdyz jego powstanie taczy si¢ z okresem petnej jednoSci
chrzescijan. Chrzescijanstwo wschodnie, ktére stanowi bezposrednia spuscizng
wiary i tradycji spoteczeristwa ruskiego, pozostawato niegdy§ w niezmaconej
relacji ze Stolica Piotrowa. A gdy juz doszto do zerwania wi¢zi miedzy Kos-
ciotem konstantynopolitaiiskim i Ko§ciolem rzymskim, to mimo wszystko
skutki tego incydentu nie wptynety bezposrednio na izolacj¢ KoSciota kijow-
skiego wobec ktéregokolwiek z gtéwnych osrodkéw chrze$cijanstwa, przez
co Kosciét ten ma wszelkie podstawy, aby byl uznawany jako prawdziwy
1 6w stan powinien potwierdzaé wciaz wiernoS§cia catemu dziedzictwu KoScio-
ta Chrystusowego. Ponadto w tym KoSciele tak samo jak u rzymskich katoli-
kéw 1 prawostawnych prawdziwos$¢ jest realizowana na podstawie autentycz-
nego uczestnictwa w sukcesji apostolskiej, a co za tym idzie hierarchicznym
ustroju wtadzy.

Szczegdlng wage posiada tu o§wiadczenie metropolity H. Pocieja, w kt6-
rym jest zawarta wyktadnia prawdziwosci Kosciota: ,,Tam iest cerkiew praw-
dziwa, gdzie imi¢ Pana Krystusowe §wigci si¢; gdzie ochgdostwo jest domow
Bozych; gdzie dzwony, obrazy, oftarze ze wszelakim inszym ochedostwem
nayduig si¢, y w poczciwosci sa; gdzie kaptanom Pana Krystusowym uczci-

D por. 0Ozorowski, Eklezjologia unicka w Polsce w latach 1596-1720, s. 59.
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wo$¢ wyrzadzaia; gdzie iawnie wiare Swieta krzescianska wyznawaiaj’ﬂ.

Pociej swoje stanowisko wzmocnit jeszcze argumentacja natury empirycznej,
ktéra przypisuje duza role rozprzestrzenianiu KoSciota w Swiecie. ,,Ten tak
czyni, rozsyta po wszystkim krainam nauczyciele z wielkim staraniem, ktorzy
nie-tylko do krzeScianow, ale y miedzy pogany rozchodza sig¢, wiarg §wigta
krzesiariska szczepiac, ni¢ ogladaiac si¢ na zadne persecucie, ani na meki, ani
na $mier¢ gotowa, nie zatujac krwie swoiey — a przetoz tam musimy przyznaé
cerkiew Boza, gdzie niemasz herezij, ani iawney niezbozno$ci, ani niedo-
wiarstwa, y owszem gdzie prawdziwa a nienaruszona wiara”?2,

Z teoriag Pocieja o sposobie dziatania i do§wiadczenia wptywu na §wiat
prawdziwego KoSciota nie zgadzali si¢ prawostawni i zarazem jq ostro kryty-
kowali. Wedtug eklezjologicznej nauki prawostawnych uzywanie przyktadu
o rozszerzaniu si¢ KoSciola w §wiecie, jako argumentu na jego prawdziwos¢,
jest zbytnim uproszczeniem, gdyz w istocie prawdziwos$ci Kosciota nie mozna
udowadnia¢ na podstawie calkowicie wzglednego czynnika zewng¢trznego.
Tutaj nawet doskonata organizacja i zarzadzanie KoSciotem wsréd wierzacego
ludu nigdy nie powinny przestania¢ przymiotéw wewnetrznych jego obecnosci
w §wiecie, to jest nadprzyrodzonoS$ci, §wietosci i misteryjnosci, ktére znacznie
przewyzszaja wszelkie walory doczesnego tadu i porzadku organizacyjnego
wspdlnoty koscielnej. Dlatego prawostawni najczgsciej utrzymywali, ze Kos-
ciét Chrystusowy posiada wszelkie przestanie ku temu, aby by¢ w tym Swie-
cie wydarzeniem duchowym oraz nieograniczonym do zewngtrznego czynnika
samowyrazenia. Jego wyzwaniem jest dzialanie w prostocie i ubdstwie,
a nawet pokornym przyjeciu unizenia i przeS§ladowania. Rzeczywista moc
oddziatywania KoSciota w §wiecie stanowi wewnetrzne zespolenie wierzacych
z Bogiem, bedace zarazem §wiadectwem jego prawdziwosci®.

Pociej, jak tez inni teologowie z jego KoS$ciola, woleli jednak trzymac si¢
wlasnej wizji prawdziwosci KoSciota, ktéra wysuwatla na plan pierwszy ele-
ment zewnetrzny. Tu chodzito przede wszystkim o przekonywanie szerszych
kregéw spoleczeristwa ruskiego do metody i sposobu realizacji KoSciota
w zwiazku z wydarzeniem unijnym. Poniewaz w tamtym czasie religijno-
-kulturowy stan na Rusi pozostawal na niezbyt wysokim poziomie, stad oczy-
wista proba wywierania odpowiedniej sugestii na Swiadomos$¢ ludnosci. Waz-
nym powodem gloszonej doktryny byto takze przeciwstawienie si¢ oponentom

21 Harmonia, kol. 190.
22 Tamze, kol. 191.

BPor.M.Smotr y ¢ k i, Rukopis, w: Pamiatki ukrainsko-ruskoji mowy i literatury,
t. 5, red. K. Studynskyj, Lviv 1906, s. 298-301.



ZASADA JEDNOSCI WIARY KOSCIOLA 43

unii oraz ukazanie autentycznego oddziatywania struktur koScielnych na war-
to$¢ zycia duchowego i narodowego spoleczeristwa. A to, ze Kosciét zjedno-
czony z Rzymem, w szczeg6lnoSci w XVII wieku, wnidst istotne ozywienie
w przer6zne sfery organizacyjne i intelektualne narodu ruskiego wcale nie
ulega watpliwosci.

Z pewnoScia dlatego Pociej apelowat do braci prawostawnych, aby ze-
chcieli zachowac takze wigcej szacunku dla widzialnej organizacji obu Kos§-
ciotéw. ,,Ciata koScielnego zadna rzecz tak nie targa, iako pycha. Nie moze
tam by¢ koS$ciél, gdzie niemasz wiary. A przetoz w koSciele trzeba, zeby byta
jedna zgoda”?*. Wedtug metropolity nawet w warunkach powstania na Rusi
dwdch struktur koScielnych nie istnieja przyczyny, aby si¢ wzajemnie niena-
widzi¢ i potgpiac. Ze szczegdlnym uznaniem przyjmowat jedno z zyciowych
haset greckiego uczonego Gennadiusza Scholarchy (7 ok. 1468), by pragnac
pozostaé prawdziwym koSciolem Panskim nie lekcewazy¢ zgody z braémi
swoimi, jako rodzina, w szczegdlnoSci ze mamy te same obrzedy i ceremonie
naszej Cerkwi wschodniej?>. Pociej nie wahat si¢ ponadto wskazywaé na
przejaw prawdziwos$ci Kosciota, ktéry opiera si¢ na zarzadzaniu przez jednego
i najwyzszego pasterza. Piotr, jako wikary Chrystusa na ziemi, rozsyta po
calym §wiecie nauczycieli z wielka starannoscia i dbatoscia®®. Do niego tak-
ze nalezy strzec czystoSci wiary poboznego ludu i prawdziwosci Ko$ciota na
ziemi?’. Zaréwno w tym, jak tez w innych aspektach nauczania, majacych
na celu wykazanie prawdziwos$ci Kos$ciola, teologowie kijowscy na czele
z Pociejem czesto czerpali z tacifiskiej idei eklezjologicznej?®.

IV. ZYCIE SAKRAMENTALNE WZOREM JEDNOSCI KOSCIOLA
W dziele Harmonia Hipacy Pociej wiele miejsca poS§wigca zagadnieniu

sakramentéw $§wietych jako rzeczywistemu odzwierciedleniu przynaleznosci
do jednej wspdlnoty koscielnej. Metropolita wychodzit z zalozenia, zreszta

24 Harmonia, kol. 192.

25 Tamze, kol. 191.

26 Por. tamze.

*"Por. H.P o ciej, Odpis na list niejakiego kleryka Ostrogskiego bezimiennego, ktory
pisat do wtadyki wtodzimierskiego i brzeskiego, wW: Russkaja Istoriczeskaja Biblioteka, t. 19,
Sankt-Petersburg 1903, kol. 1041-1122, zwt. 1092-1098.

28 Chodzi tu gtéwnie o doktryne takich uczonych, jak P. Skarga, S. Sokotowski, R. Bellar-
min, T. Rutka i inni.
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podobnie jak przy wyjasnianiu istoty jednosci w wierze Kos$ciota, ze bardzo
waznym czynnikiem w braterskich relacjach katolikéw i prawostawnych jest
wspdlne czerpanie ze Zrédta siedmiu sakramentéw. Dla jednych i dla drugich
niezmiennie inicjujacym uczestnictwo w darze taski sakramentalnej KoSciota
jest chrzest. ,,Toz wszystko ma y cerkiew Swigta Wschodnia, ze krzsci trzy-
kroé, polewaiac woda w imi¢ Troyce Przenaswigtszey: Oyca, y Syna, y Du-
cha Swietego, na co maig wod¢ posSwigcong zawsze”?. Wprawdzie istnieja
pewne réznice w ceremoniale obrzgdowym, ale one sa tylko przyktadem
rozwoju odmiennych zwyczajow w obu tradycjach. ,,Jedni uzywaja soli i blo-
ta z sliny y z ziemie. Y to nie darma czynia, ale s pewnych przyczyn. Czego
cerkiew Grecka nie uzywa, ale ma tez swoie osobliwe ceremonie, jako: za-
strzygania wlosow, y zakrapiania ust sakramentem $wietym, okoto krzcielnice
z dziecigciem chodzenie, czego tez Rzymska niema”°, Jesli chodzi o dodat-
kowe zwyczaje zwiazane ze spetnianiem sakramentu inicjacji chrzescijanskiej,
to hierarcha ograniczyt si¢ jedynie do podkreslenia faktu wystgpujacych réz-
nic, nie dokonujac w przeciwienstwie do innych swoich stronnikéw jakiej$
gwattownej krytyki tychze naleciatosci’!.

Jednak wazniejsze jest to, ze ,,cerkiew Swigta wschodnia ma to w uzywa-
niu, iz zadnego cztowieka, od kogozkolwiek okrszczonego, wedle ustawy
Pana Krystusowey, by tez y od heretyka, albo od osoby Swieckiey, nie wazy
si¢ nigdy powtore krzci¢, pamigtaiac na ono, iz wyznawa w symbole ieden
krzest na odpuszczenie grzechéw. A kto by sie tego wazyl, §wietokradstwem
to nazywa”>?. Pociej wyraznie przypomina o tym, jednoczesnie wskazujac
na dawna zasad¢ uznawania przez Grekow chrztu udzielonego poza ich Kos-
ciotem, ze nie nalezy pod zadnym pozorem powtarzaé sakramentu chrztu.
Tym samym czyni zdecydowany sprzeciw wobec rozwijanej przez dyzunickie-
go biskupa lwowskiego Gedeona Batabana (11607) praktyki ponownego wcie-
lenia do wspélnoty koscielnej osoby dawniej ochrzczonej. ,,Oto niedawno —
Gedeon Balaban — wydat z druku rytuaty Ruskie, w ktérych napisat iedna
ceremonia sprosna, bluznierska y wierze §wietey krzeScianskiey barzo prze-

2 Harmonia, kol. 193.

% Tamze, kol. 193-194.

31 Wgréd teologéw unickich krytykujacych sakramentalne zwyczaje cerkwi prawostawnej
w sposé6b szczegblny wyrdznial si¢ Kasjan Sakowicz (11647), czemu dat tez odpowiedni wyraz
w dziele: Epanothosis abo perspektywa i obiasnienie btedow, herezyey, zabobonow w Grecko-
ruskiey Cerkwi Disunitskiey tak w artykutach wiary, iako w administrowaniu sakramentow
i w inszych obrzqdach y ceremoniach znajdujqcych sie ... . Krakow 1642.

32 Harmonia, kol. 198.
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ciwng (ktorych ani w Greckich rytuatach, nazwanych ,,Euchologia” teraz nie
naydziesz), to jest: iako od koSciota Rzymskiego przychodzacych do cerkwi
Greckiey przyjmowaé? Gdzie, miedzy inszemi rzeczami, kaze si¢ onemu
zbiegowi odrzeka¢ wiary i nauki Lacifiskiey, postu sobotniego y przasnego
chleba, tamze go omywa woda po dwa razy y krzyzmem pomazuje, y mowi
do niego: okrzcite$ si¢, oSwigciteS sie, omylteS si¢ poswiecileS si¢ w imig
Ojca y Syna y Ducha Swietego™?>.

Metropolita miat §wiadomos$é, ze w sytuacji wrecz nieprawdopodobnej
konfrontacji chrzescijan kijowskich po unii moze dochodzi¢ do przer6znych
naduzy¢ po obydwu stronach. Stad w pierwszej kolejnoSci przestrzegat ducho-
wieistwo swojego Kos$ciota, aby nigdy nie wazyto si¢ na niegodziwo$¢ po-
nownego chrztu. Réwnoczesnie zwracat si¢ z apelem do braci prawostawnych,
aby tak samo postepowali i nie dopuszczali si¢ podstgpnej praktyki chrzciel-
nej. Gdy dowiadywat si¢ o lekcewazeniu tej waznej zasady, to wowczas
potepiat czyn i wzywal do kategorycznego zaprzestania gorszacego zZwy-
czaju®*. | Izali to nie iawne $wietokradztwo — zmywaé z niego krzest pierw-
szy, wedle ustawy Pana Krystusowey dany, a iakims$ci potwornym znowu go
krzcié¢? Coz to takowego? la nie rozumiem! IeSlize nie krzest, tedy szalbier-
stwo y batamutnia iawna, sprosna y bluznierska!”.

Pociej podjat takze problem uzywania innego chleba do Eucharystii
w Kosciele wschodnim i w KoSciele zachodnim. Oprécz argumentacji biblij-
no-historycznej postanowit tu oprzeé caty swéj wywdd na przestance Scisle
racjonalnej. ,,Rzymski koSciét chociasz sakramenta w przasnym chleba po-
Swiaca, wedle ustawy Pana Chrystusowey, iako si¢ wyzszey w Ruskim poka-
zalo, iednak wierzy, ze y w kwasnym chlebie iest prawdziwe Ciato Parskie,
y nie gani w tym naszey cerkwi, wiedzac, ze iednako, iako przesny, tak
kwasny chleb iest chlebem. Ktemu takze iako y w naszey cerkwi chowaig
sakramenta $wiete dla chorych, gdzieby potrzeba nagta przypadta, iakiego
kolwiek czasu, we dnie y w nocy, gotowy maia”*®. Najwazniejszym jest to,
uwazal metropolita, ze w obydwu KosSciotach istnieje wiara w prawdziwa
obecno$¢ Ciala i Krwi Pariskiej podczas sprawowania Eucharystii, a nie uzna-
nie przemienionych daréw S$wietych jedynie jako znaki. Aby méc przyjaé
petne uczestnictwo w najwigkszym wydarzeniu Ko$ciota, jakim jest §w. Litur-

33 Tamze, kol. 199.

3% Wiadomo jednak, ze po unii praktyka ponownego chrztu w Kosciele kijowskim miata
swoich zwolennikéw zaréwno po jednej, jak i drugiej stronie.

3 Harmonia, kol. 199.

¢ Tamze, kol. 207.
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gia, chrzescijanie wschodni i zachodni (prawostawni i katolicy) utrzymuja
wspélne stanowisko o potrzebie pokuty. ,,Y iest potrzebnym sakramentem
tym, ktorzy powtore w grzech wpadaia. Przez ktory sakrament grzeszni upra-
szaia sobie grzechow odpuszczenia y od kaptana przez ten sakrament wolni
bywaia od grzechow”’. Pod tym wzgledem nie wystepuja zadne réznice,
jesli chodzi o istotg czynionej pokuty. Natomiast rozbieznosci, wynikajace
z formy sprawowania sakramentu na Wschodzie i Zachodzie, moga stanowic
wytacznie przyklad bogactwa tradycyjno-zwyczajowego.

Pozostate sakramenty Swiete rowniez spelniaja z jednakowa godnoScia
i gorliwo$cia obydwa Koscioty. R6znice bowiem, ktére si¢ pojawiaja przy ich
realizacji, nie sgq natury wewngtrznej, lecz typowo zewngtrznej. Pochodza one
zazwyczaj ze sposobu rozumienia historycznej ewolucji pojedynczych aktow
sakramentalnych albo, co gorsza, stanowia efekt zaniedbania duchownych.
Hipacy Pociej chetniej wskazywat tu na problem pewnego zaniechania ze
strony sprawujacych sakramenty. Jako polemista bardziej umiarkowany czynit
niekiedy zarzuty wobec prawostawnych, ze lekcewaza reguty zwigzane z prze-
strzeganiem dawnych zwyczajéw i obrzedéw wschodnich. W zwiazku z tym
przypominal, ze tzw. oleum informorum powinien po§wigcal zawsze sam
biskup w Wielki Czwartek i rozdawaé go kaptanom z diecezji. Zaden kaptan
nie posiada takiej mocy, aby go samemu poswigcaé, co wowczas zdarzato si¢
w ruskim KoS$ciele prawostawnym. Tak samo olej ten powinien by¢ nalezycie
przechowywany przez caly rok i tylko w zaistnialej potrzebie uzywany do
namaszczenia chorych.

Jako mato znaczacy szczegdt traktowat Pociej odmienny zwyczaj przy
konsekracji biskupa taciiiskiego i wschodniego. W pierwszym przypadku
stosowany jest obrzed namaszczenia konsekrowanego Swigtym olejem, czego
nie ma w rycie wschodnim. Choé, jak twierdzi metropolita, niegdyS$ ten ryt
musieli posiadaé¢ takze Grecy, co moze wynikaé z poswiecenia krzyzma®,
Z kolei bardziej stanowczo odnosit si¢ do odpowiedzialnos$ci zwigzanej
z sakramentem matzefistwa. Tutaj w sposéb szczegdlny nurtowato metropolite
zjawisko zbyt czestych rozwodéw w Kosciele wschodnim. ,,KoSciot §wigty
Rzymski [...] w rozwodach sa opatrznieyszy, rzadko o nim ustyszysz, y to
za wielkimi przyczynami, w kanonach koscielnych opisanemi”*’. Z kolei

37 Tamze, kol. 209.
38 Por. tamze, kol. 210.
3 Por. tamze, kol. 212.
40 Tamze, kol. 212.
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jednym z gtéwnych powodéw rozwiaztosci pod tym wzgledem w swoim Kos-
ciele hierarcha uznawat stabe przygotowanie kaptanéw do petnienia funkcji
oraz panujaca praktyke dziedziczenia urzedu duchownego. ,,A succesor, co
cerkwi stuzy, spodziewaiac si¢ na dziedziczne cerkwi, mato sie y ucza, ponie-
waz nie po godnosci, ale po dziedzictwie cerkwi dostepuia™®!'. Najwazniej-
sze jednak, zdaniem Pocieja, ze wszystkie te drobne réznice czy rozbieznoSci
w wypetnianiu regul sakramentalno-obrz¢gdowych, formy modlitewno-rytualne;j
i rodzaju kultu pozasakramentalnego oraz postnego w obydwu Kosciotach nie
stanowig zaprzeczenia istoty wiary w warto§¢ nadprzyrodzong §wigtych da-
réw. Natomiast zachodzaca zbiezno§¢ w sprawie interpretacji wydarzen litur-
giczno-sakramentalnych w obu wspdlnotach nieustannie za§wiadcza o ich
duchowej wigzi i zachowywaniu waznego wzorca jedno$ci Kosciota. ,,Patrzay-
ze, ieSli nie toz w Rzymskim kosciele, co y w Greckim; tylkoz inaczey nazy-
waia; a w odprawianiu faty Bozey toz wszystko nayduie si¢, iedne pierwey,
drugie posledniey, iako w ktorym koSciele zwyczay niesie, wedle tradycij

y ustawy §wietych oycow*?,

Przedstawiona tu jedynie w zarysie idea jednoSci wiary Ko$ciota — wedlug
metropolity kijowskiego Hipacego Pocieja — wydaje si¢ rzucaé nowe §wiatto
na samo zjawisko wecielenia unii w KoS$ciele ruskim. Niezmiernie wazng
rzecza w obecnym postrzeganiu tamtego wydarzenia i zwiazanych z nim
bardzo ztozonych nastgpstw, zwlaszcza w kontekscie wspoétczesnego dialogu
katolicko-prawostawnego, jest unikanie stereotypdw uproszczonego myS§lenia
w stosunku do dawnej dziejowej przemiany wewnatrz organizacji KoSciota
kijowskiego. Na ten problem juz niegdy$ staral si¢ zwraca¢ uwage Pociej
twierdzac migdzy innymi, ze najwigkszym wrogiem procesu unijnego na Rusi
sq osoby i instytucje nie zainteresowane stluzba KoSciotowi jako zywemu
oSrodkowi zycia duchowego calego spoteczeristwa. Dlatego rozwijat wtasna
wizj¢ na temat utrzymania jedno$ci w Kosciele kijowskim po unii oraz trwa-
lego zwiazku chrze$cijaiistwa na Rusi z tradycyjnym dziedzictwem wschod-
nim i petnej relacji z powszechnym wymiarem Kos$ciota. Byta to wizja nie-
zwykle otwarta i zarazem napelniona inspiracja twoércza.

41 Tamze, kol. 213.
42 Tamze, kol. 215.
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PRINCIPLE OF THE UNITY OF FAITH IN THE CHURCH
ACCORDING TO HARMONY BY ADAM H. POCIEJ

Summary

Presented here general idea of understanding the unity of faith in the Church according to
Ipatij Potij (Hipacy Pociej), the Kiev Metropolitan, seems to cast a new light on the very
phenomenon of integrating the union into the Ruthenian Church. Potij claimed that the greatest
enemy of the uniatic process in Ruthenia are the persons and institutions not interested in
serving the Church as the lively centre of spiritual life of the whole society. That is why he
developed his own view concerning maintaining of the unity in the Kiev Church after the
union was formed, and the permanent bonds of Christianity in Ruthenia with the traditional
Eastern heritage and full relationship with the universal dimension of the Church. It was
extremely open vision and at the same time filled with creative inspiration.

Stowa kluczowe: Hipacy Pociej, jedno$¢ wiary, harmonia, wiara Kosciota, zycie sakramentalne.

Key words: Ipatij Potij, unity of faith, harmony, faith of Church, sacramental life.



