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W semestrze letnim 1967 roku profesor Joseph Ratzinger prowadzit wykta-
dy dla stuchaczy wszystkich wydzialéw Uniwersytetu w Tybindze, ktérych
tre§¢ oddaje tytut pézniejszej ksiazki ,,Wprowadzenie do chrzescijaiistwa”!.
Kolejny rok — 1968 — byt apogeum wielkiej rewolty uniwersyteckiej, ktéra
przeszta przez kraje Zachodu. Wtasnie w tym czasie, tzw. rewolucji kulturo-
wej, uniwersytecki Profesor dostrzega szczyt kryzysu spoteczeristwa w obsza-
rze euro-atlantyckim i wtasnie jako odpowiedZ na t¢ propozycje niewiary pro-
ponuje wyktady na temat istoty chrze$cijafistwa. Pragnie w nich zacheci¢ do
nowego rozumienia wiary jako umozliwienie prawdziwego cztowieczenstwa
w obecnym $wiecie?. I zapewne ,,program” ten zdawat chyba egzamin, gdyz
w bardzo krétkim czasie dzieto to doczekalo si¢ licznych wydan i z czasem
zostalo przettumaczone na wiele jezykéw $wiata.

Caly nasz temat charakteryzuje bardzo dobrze opowie$¢ Kierkegaarda
o btaznie i pozarze w cyrku, ktéry przytacza Ratzinger na poczatku swoich
wyktadéw?. Pewnego dnia nagle wybucht grozny pozar w wedrownym cyrku
w Danii. Dyrektor wystat btazna do pobliskiej wsi, aby wezwat mieszkaincow
do pomocy, gdyz i im zagrazat ten pozar. Btagania btazna wywotywaty jedy-
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nie salwy Smiechu, gdyz nie chcieli uwierzy¢ w to, co méwit. W koricu ogient
przedostatl si¢ do wsi, ktéra sptongta tak samo jak i cyrk.

W dzisiejszych czasach tym btaznem jest teolog, ktéry przychodzi do ludzi
z gotowym orgdziem, a ci nie daja mu wiary. Moze gdyby teolog zmienit
ubranie, wytarl szminkg, méwit innym jezykiem, a do tego glositby bezreli-
gijne chrzedcijaistwo — moze wtedy ludzie nie majacy wiary, uwierzyliby
mu? Moze wtedy poSpieszyliby gasi¢ ogien niewiary, ktéry i im zagraza? Ale
idea ta jest sama w sobie ztudna, naiwna i pusta. Nie wystarczy zmienié¢
ubranie z duchownego na $wieckie, z koloratki na krawat, ani tez umy¢
twarz, zmienié¢ fryzurg i jezyk. By glosi¢ wiarg nie wystarczy zmiana formy,
lecz musi i§¢ za tym glebokie wtasne przekonanie, czyli wlasna wiara w to,
co mam przepowiadaé. Zatem kryzys wiary nie jest tylko na zewnatrz:
w miescie, na wsi, czy w jakiejkolwiek spotecznosci. Kryzys jest w samym
czlowieku, w tym btaZnie, w jego sercu, w jego niepewnos$ci i niewiedzy.
W samym cztowieku zadomowita si¢ jaka§ przedziwna moc niewiary w glebi
wlasnej wiary, co oznacza krucho$¢ i przelotnos¢ tej wiary, zagubienie poczu-
cia wiary. Dzi§ sami jesteSmy tego §wiadkami. Stoimy wigc w napigciu mig-
dzy bltaznem a wsia, miedzy wiara a niewiara. I w tym wtadnie napieciu
rozgrywa si¢ i decyduje obecny jak i ostateczny los cztowieka.

Zatem dylemat wiary zwigzany jest przede wszystkim z przepascia migdzy
tym, co ,,widzialne” i tym, co ,,niewidzialne”. Nie wierzymy btaznowi, ze méwi
prawde. A z drugiej strony istnieje tez wielka przepas¢ migdzy tym, co ,,ongis”
i tym, co ,,dzi§”, co mozna fachowo opisa¢ jako dylemat ,tradycji” i ,,postepu”,
dylemat ,,wczoraj” i ,,dzi§”*. Wiara chrze$cijariska nie zajmuje si¢ jednak tylko
tym, co wydarzyto si¢ ,,ongis”, co nalezy do ,przesztosci”’, lecz wiara oznacza
christophora, bycie pomostem migdzy ongi$ a dzi§, migdzy wiecznoscia a do-
czesnodcia. Jest to wspdlczene dZwiganie wiecznego Chrystusa. Jest to ukazywa-
nie wiecznej mocy wiary w nowy sposéb. Moc wiary konfrontuje nas bowiem
z Bogiem w naszej historii, z Bogiem, ktéry stal si¢ Cztowiekiem, odwiecznym,
ktéry stat si¢ doczesnym. Dzigki Wcieleniu Logosu poznaliSmy Boga w Jezusie
i mogliSmy Go oglada¢ i dotykaé. Bég wieczny stat si¢ dla nas historycznie
dostegpny, ale do tego dochodzi jeszcze jeden dylemat dzisiejszego czlowieka,
ktéry pyta: ,,moze to nie jest prawda?” Wiara Kosciota odpowie: ,,a nuz jest to
prawda?”>. Ten ostatni dylemat niewiary i wiary stwarza problem rozumienia
rzeczywistoSci. Czy rzeczywisto$cig jest tylko to, co udato si¢ ustali¢ ludzkiemu

4 Tamze, s. 45-46.
5 Tamze, s. 49.
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rozumowi? A moze nasze ludzkie ustalenia prowadza do zafalszowania prawdy
i tym samym naszego istnienia?

Z tych dylematéw wynika, ze kryzys wiary nie zostal jednak zazegnany
wspomnianym dzielem Ratzingera. W pézZniejszych nieco latach na nowo on
odzyl w $wiecie i przybral form¢ niespotykanej dotad skali jawnej krytyki Kos-
ciota jako instytucji ,przestarzatej”, w ktérej dziataja niekompetentni szafarze,
broniacy z uporem tradycji i nienadazajacy za duchem obecnych czaséw. Co
gorsze, owi krytykanci, ktérych mozna za Plutarchem z I wieku po Chrystusie
nazwaé ,,pustymi beczkami i gtupcami, ktérzy robig duzo hatasu”, zadaja utwo-
rzenia nowego Kosciota, tzw. Kosciola przysztosci, czyli KoSciota stworzonego
przez nich samych. Tym samym chca si¢ odcia¢ od misji KoSciota Chrystusowe-
go i nie zauwazaé w nim niczego trwatego, co dawatoby jakakolwiek nadziej¢
dla cztowieka®. Tak moc wiary ciagle konfrontuje si¢ z kryzysem wiary.

I. KOSCIOL. JAKO ,MOC W SEABOSCI” NA PRZESTRZENI WIEKOW

OdpowiedZ? Ratzingera na t¢ krytyke KoSciota Chrystusowego wydaje si¢
jasna. Uwaza on, Ze nalezy spojrzeé na wewngtrzng tre$¢ wiary, w ktérej Kosciét
jawi si¢ jako ,sita w stabosci”, czyli synteza ludzkiego sprzeciwu i Bozego
mitosierdzia’. Kosciét jest wiec jednoczesnie ludzki i boski, biedny i bogaty,
ciemny i jasny. A zatem KoS$cidt jest ponizany przez ludzka niewierno$é, przez
nas samych, ale z drugiej strony jest w nim co$ trwatego (boskiego), co daje
cztowiekowi nadziej¢ na zbawienie. Inaczej méwiac, mamy dwa pasma tego
samego KoSciota: pasmo historii zgorszefi i pasmo historii nadziei. Pierwsza
prowadzona jest przez czynnik ludzki (powtarzane ciagle hasta: inkwizycji, pro-
cesy czarownic, prze§ladowanie zydéw, czy obecnie pedofilia itp.), druga — jest
czynnikiem boskim, czyli ,,smuga $wiatla”, ktéra idzie od Jezusa przez wszystkie
wieki. Jest ona raz mocniejsza, raz stabsza, ale nigdy catkowicie nie zanika. Ta
smuga Swiatla jest wiara Kosciota w Jezusa jako Syna Bozego, ktéry jest zna-
kiem zbawienia.

Dla uwypuklenia tej smugi Swiatta wiary Ratzinger przywoluje znamienne
obrazy z historii KoSciota. Mato kto moze wie, ze w roku 217 papiezem zostat
niewolnik. Wedtug prawa w starozytnym Rzymie niewolnik nie byt osoba, lecz

® Wyrazem tego jest najnowsza sytuacja na scenie nie tylko polityki polskiej, ale i jakie-
go§ ogdlnospotecznego zaslepienia, por. Cz. S. B ar tnik, Siddma pieczeé, Lublin 2012.

7JLRatzin g er, Gesammelte Schriften, t. 8/1: Kirche — Zeichen unter den Volker,
Freiburg i.Br. 2010, s. 122 (dalej: JRGS).



10 KS. KRZYSZTOF GOZDZ

rzecza. A teraz niewolnik staje si¢ niejako panem catego chrzescijafistwa. Przej-
muje biblijna rolg Chrystusa, ktéry umywa uczniom nogi (J 13). I wilasnie ten,
wyzwolony przez swego chrzeScijafiskiego pana Aureliusza Karpofora i wycho-
wany w wierze — staje si¢ nie tylko bratem, a przez to réwnym wszystkim, lecz
takze glowa wszystkich — jako papiez Kalikst I3. W tym cztowieku, wyzwolo-
nym niewolniku, ukazana jest charakterystyczna cecha Kosciota, ktéry na uwadze
ma réwno$¢, braterstwo wszystkich. Wiara jest dla wszystkich, nie tylko dla
bogatych czy panujacych, ale takze dla biednych i stabych.

Podobnie wiara chrzescijanska okazata si¢ sila pojednania w pézZniejszych
wiekach juz na szerszym szczeblu. Z jednej strony mamy znuzong kultur¢ staro-
zytnego Rzymu, a z drugiej zgtodniatych zwycigstwa Germanéw. Owi barbarzyi-
cy, ktérzy pokonali spadkobiercéw antycznej kultury, byli zdolni dzigki wierze
chrzescijariskiej do pojednania i budowania nowego §wiata’. Odtad niedawni
przeciwnicy stali si¢ postuszni jedynemu Bogu, ktéry cierpiat za jednych i za
drugich. W tym tez duchu §w. Augustyn, do§wiadczajac ataku Wandali na Hip-
pong, méwil o pokoju Chrystusowym, ktéry jest szerszy niz pokdj cesarstwa,
czyli wiara moze objaé zaréwno obywateli cesarstwa jak i barbarzyncéw.

Z kolei $redniowiecze przynosi nowy znamienny przyktad Swiatlosci wiary
w postaci Sw. Franciszka z Asyzu. Podjat si¢ on krytyki éwczesnego spoleczefi-
stwa wiazac si¢ z ubogimi, a tym samym odlaczyl wiar¢ od panujacych poteg.
Przy tym zaproponowal nowa ide¢ pokoju wewnetrznego i zewnetrznego. Dla
6wczesnego porzadku byt to prawdziwy szok. W pierwszym przypadku chodzito
o zaprzestanie walki o wladzg, a w drugim — wprowadzenie misji zamiast wy-
praw krzyzowych'?,

Podobnie dzialo si¢ kilka wiekdw pdzniej na nowo odkrytym kontynencie
Ameryki, kolonizowanym przez Hiszpanéw. Dzi§ zwraca si¢ jednostronnie uwage
na okropnoSci tamtych dziatar, bedacych powodem do zgorszei,, a zapomina si¢
o Swietle Chrystusowym, objawiajacym si¢ np. w dominikaninie Las Casas, ktory
walczyt o prawa cztowieka dla uci$nionych. Korona Hiszpanska uwaznie tego
stuchata i podejmowata préby utworzenia prawa kolonialnego, opierajacego si¢
na szacunku do drugiego cztowieka. Idee te wyrastaly przeciez z chrzescijariskie-
go ducha. I pomimo czgstego wykorzystywania wiary Kosciota dla wiasnych

8 Por. Kalikst I, EK 8, kol. 381-382 (R. Sawa). Poprzedni papiez zlecit mu opieke nad
cmentarzem przy via Appia Antica. Stad tez nazwa Katakumby $w. Kaliksta.

% JRGS, t. 8/1, s. 123.
10 Tamze, s. 124.
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interesdw niektérych panujacych, wciaz jednak jasno $wiecita iskra wiary jako
profetycznej soli, ktéra tych moznych palita i niepokoita'’.

W obecnych czasach — mozna powiedzie¢ — dobrobytu moc wiary KoSciota
wyraza si¢ jeszcze w inny sposéb. Okazuje si¢, ze cztowiek nie zyje samym
chlebem. Ow dobrobyt stat si¢ przesytem i ostatecznie jest on protestem nie
przeciwko ubdstwu, lecz przeciwko temu dobrobytowi. Kto ma juz prawie
wszystko, zauwaza, ze to ciagle za mato, i dalej nie ma petnego szczg¢scia. Wte-
dy pojawia si¢ ol$nienie, ze nie da si¢ cztowieka zbawic¢ ani tym chlebem dobro-
bytu, ani najwigkszymi pieniedzmi. Zatem cztowiek potrzebuje czego§ wiecej,
o czym Jezus méwit juz podczas kuszenia na pustyni (Mt 4, 4): stowa Bozego,
sensu swego zycia. To moze da¢ dopiero wiara. W tym tkwi jej moc. Nie wy-
starczg zatem tylko sily materialne, fizyczne, lecz potrzeba takze sit umystowych
i duchowych. Gdy pierwsze z nich staja si¢ zwykla rywalizacja sil natury, to
drugie sa efektem wiary, czyli stuzenia innemu cztowiekowi. Dlatego nic w tym
dziwnego, ze dzi§ wySmiewane i o$mieszane sa te cechy stuzby innym, jak:
pokora, cierpliwos¢, ograniczenie wtasnej wolnosci na rzecz wolnosci drugiego,
gdyz spoteczenistwo nastawione jest na ustawiczna walk¢ z drugim. I wiasnie
w tym punkcie jawi si¢ realna wizja Kosciota, ktéry w jednym aspekcie bedzie
miat ciemng stron¢ sprzeciwu ze strony cztowieka, a w drugim — jasng strong
nadziei na zycie, na zycie wieczne. Zmienny, zalezny od epoki sprzeciw cztowie-
ka zderza si¢ wigc z trwata wiernos$cia Boga, ktéra jest nadzieja na zbawienie.
Wtedy mozna poréwnaé Kosciét do biblijnej roli, ktéra staje si¢ wyrazem naszej
odpowiedzialnosci. Gdy rola jest starannie uprawiana, przynosi plon obfity naj-
lepszej pszenicy, ale gdy sie ja zaniedba, zarosnie chwastem'2.

Przyktad ten ukazuje bardzo wyraznie, ze ludzko$¢ potrzebuje wyczucia
sensu stuzby innym, bezinteresownego dziatania wobec drugiego cztowieka
i Swiata, a przy tym zdystansowania si¢ od tego Swiata. Aby ten dystans
osiagnal, konieczna jest zywa i glgboka wiara. Czym jest ta wiara? Jak ja
okresli¢? Gdzie ja znaleZé?

1. WIARA OSOBOWA W JEZUSA JAKO SYNA BOZEGO

Teologia klasyczna rozrézniata wiare, ktéra si¢ wierzy — fides qua, to jest
akt wiary oraz wiar¢ jako zesp6t prawd objawionych — fides quae, to jest

' Tamze.
12 Tamze, s. 126.
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przdmiot wiary, tre$¢ wiary. Tutaj zajmiemy si¢ w zasadzie pierwszym aspek-
tem fides qua, cho¢ przeS§wieca przez niego w sposéb konieczny i aspekt
drugi fides quae. Dlatego nasze rozwazania na temat wiary obejma trzy za-
sadnicze jej aspekty: osobowy, rozumny i realny.

Musimy przyjaé, ze egzystencja chrzescijaniska wyraza si¢ przede wszyst-
kim w stowie credo — wierze!>. Na tym polega tez istota catego chrzescijan-
stwa, Ze jest ono ,,wiara” w Jezusa Chrystusa jako wcielonego Syna Bozego.
Wiara w Syna Bozego nie jest jednak ,,ujrzeniem” czy wregcz ,,dotknigciem”
Go, jak to zwykle bywa z osoba czy rzecza w $wiecie widzialnym. Do wiary
prowadzi inna droga, inny sposéb dojScia do rzeczywisto$ci niewidzialnej.
Jest nim ,,opowiedzenie si¢” za tym, czego nie mozna ani ujrzec, ani dotknaé.
Opowiedzie¢ si¢ za Jezusem oznacza konkretnie ,,ujrze¢” t¢ rzeczywisto$¢
jako te, ktéra ,,utrzymuje i umozliwia wszelka rzeczywisto$¢”. Skoro umozli-
wia wszelka rzeczywisto$¢, to umozliwia takze i moja ludzka egzystencje,
a wigc umozliwia moje bycie czlowiekiem, moje bytowanie na sposéb ludzki.
»WierzyC znaczy uznaé, ze wewnatrz egzystencji ludzkiej istnieje punkt, ktory
nie moze zasila¢ si¢ tym, co widoczne i dotykalne, ani na tym si¢ opierac,
ale ktdry styka si¢ z tym, czego dojrze¢ nie mozna, tak Ze staje si¢ to dla
niego dotykalne i okazuje si¢ niezbedne dla jego egzystencji”'*. Taka posta-
we¢ mozna osiagnaé jedynie przez proces, ktéry Biblia okresla jako ,,odwréce-
nie”, ,,nawrdcenie”. Cztowiek musi si¢ ,,odwréci¢” od tego, co widzialne, aby
poj$¢ za tym, co niewidzialne. Musi dokonaé¢ zwrotu swojej egzystencji:
odwrécié si¢ od swego naturalnego dazenia ku temu, co widzialne, i1 skiero-
wac si¢ ku niewidzialnemu. Tak ,,wiara jest nawréceniem, w ktérym cztowiek
odkrywa, ze si¢ tudzi, gdy idzie jedynie za tym, co uchwytne. Jest to zarazem
najgtebszy powdd, dlaczego wiara nie da si¢ udowodnié. Jest ona zwrotem
w bytowaniu i osiaga ja tylko ten, kto dokonuje tego zwrotu”'>. Na tym
polega istota wiary.

Czasy nowozytne doprowadzity nie tylko do zmiany pojmowania samej
rzeczywistos$ci wiary, ale takze do okreSlenia miejsca wiary. Jezeli ograni-
czymy poznanie rzeczywistosci tylko do sfery zjawisk, jak chca nauki przy-
rodnicze, wéwczas nie tylko nie ma miejsca na myS$lenie nadprzyrodzone, ale
wregcz ograniczone staje si¢ rozumienie prawdy. Gdy scholastyka uksztaltowa-
ta formute ,,byt jest prawda” (verum est ens), to nowozytnos$¢ przeciwstawita

BRatzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 40.
14 Tamze, s. 43.
15 Tamze, s. 43.
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jej formute ,,prawda jest fakt” (verum quia factum)'®. Oznacza to, ze pozna-
walne jest tylko to, co sami zrobimy. Na tym skoniczyla si¢ dawna metafizy-
ka. Rozpoczela si¢ umiejetnos$¢é rzemieSlnicza (techne), ktéra weszta na miej-
sce prawdziwego poznania. W miejsce dawnego utozsamiania prawdy i bytu
weszto nowe utozsamienie prawdy i faktycznosci. Poznawalny jest tylko fakt
(rzecz), ktéra sam zrobitem!’. Tak umyst ludzki zostat podporzadkowany
ludzkim rekom. Przedtem zastanawiano si¢ nad sensem danego bytu, teraz
wystarczy rzecz zrobiona (factum) lub rzecz, ktéra mozna zrobi¢ (faciendum).
Cztowiek sam siebie obrabowat z nieba, z metafizyki, i pozostal na ziemi, ze
swoim factum czy faciendum, na drodze donikad, czemu ostatecznie datl przy-
ktad marksizm i komunizm.

Jak ma si¢ wobec tego zachowal wiara w Boga Jezusa Chrystusa? Od-
powiedZ Ratzingera idzie podwdjna droga: wiara to najpierw ,staé przy
czyms$” (stehen), a nastgpnie ,,rozumieé” (verstehen). Jest to przeciwstawienie
do poje¢ nowozytnego techne: ,,wiedzie¢” i ,,wykonaé”!. Wiara, jako ,,staé”
przy Bogu, oznacza trwanie przy Nim. Jest to wigc tres¢ wiary, czyli ufne
stanigcie na gruncie stowa Bozego, a wigc zajecie pewnego stanowiska. Nato-
miast ,,rozumiec” jest intelektualnym ujeciem wiary, ktére przyniosto greckie
ttumaczenie Pisma Swietego (Septuaginta), wyrazajac swoja hellenistyczna
tradycj¢ logosowa: ,,Jesli nie uwierzycie, to i nie zrozumiecie”. Mamy wigc
do czynienia nie tylko z przyjmowaniem wiary od kogos, ale tez z jej wtas-
nym rozumieniem. I tu jawi si¢ owo przeciwienstwo wiary do innej pta-
szczyzny poznania, jaka jest ,,wiedzie¢” i ,,wykonac¢”. Okazuje si¢, do istoty
wiary nalezy zawierzenie komus, czemus, a nie sobie, nie temu, co czlowiek
sam wykonal. Jest to zawierzenie Temu, kto jest fundamentem naszego
wykonywania (B6g)'®. Wierzy¢ to zaufaé¢ Sensowi, ktéry utrzymuje mnie
jako czlowieka i caty §wiat. Zatem moje istnienie jest odpowiedzig na Stowo-
Logos, ktére wszystko podtrzymuje. OdpowiedZ ta jest zgoda czlowieka na
sens, ktory moze on jedynie otrzymac, a nie nadaé. I dlatego wiara jest przy-
jeciem i powierzeniem si¢ temu Sensowi?’. Jest przyjeciem tego, co niewi-
dzialne, czyli przyjeciem tej rzeczywistosci, ktérej si¢ cztowiek powierza, na
ktorej si¢ opiera. I witasnie to jest sprzeciwem dzisiejszego Swiata, czyli

16 Jest to sformutowanie wioskiego filozofa Giambattista Vico (1688-1744), por. Wprowa-
dzenie w chrzescijaristwo, s. 51.

17 Tamze, s. 53.

8 Tamze, s. 59.

19 Tamze, s. 60.

20 Tamze, s. 63.
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przyjmowanie tego, co niewidzialne, przed tym, co widzialne, albo: przyjecie
tego, co otrzymane, przed tym, co wykonane?®'.

Widzimy wigc, ze wiara ma charakter osobowy. Jest ona poszukiwaniem
sensu jako podstawy §wiata, czyli ostatecznej prawdy. Tym sensem i prawda
jest Bog, ktéry objawil si¢ w cztowieku Jezusie z Nazaretu. Sensem $wiata
jest wiec Osoba Jezusa. On, majac zycie z Ojca i bedac z Nim najpelniej
zjednoczony, jest Swiadkiem Boga, jest obecno$cia wiecznego na tym Swiecie,
dzigki czemu wieczne staje si¢ historyczne, niedotykalne daje si¢ dotknad,
dalekie staje si¢ bliskie, moje. ,,W Jego zyciu, w Jego bezwzglednym oddaniu
swego istnienia ludziom mieSci si¢ sens §wiata: On nam oddaje si¢ jako
mito§¢, ktéra takze i mnie kocha i przez ten niepojety dar trwatej mitosci,
ktorej nie grozi zadna przemijalno$¢, zadne zaktcenie egoizmem, czyni zycie
wartym zycia”?2.

III. WIARA ROZUMNA

Pozostaje jeszcze blizsze okre§lenie relacji wiary i rozumienia®®. Laciii-
skie stowo credo i hebrajskie amen, otwierajace i zamykajace wyznanie wia-
ry, majg ten sam Zrédlostéw, oznaczajacy: stanal z petnym zaufaniem na
konkretnej podstawie, ktérej nie ja jestem twodrca, lecz Sens Swiata. Dlatego
powierzam si¢ temu Sensowi, a przez to przyblizam si¢ do samej prawdy
w nim tkwiacej, ktéra si¢ przede mna otwiera.

I tu rysuje si¢ antyteza migdzy wiedza a wiara. Wspdtczesna wiedza niestety
ogranicza si¢ do tego, co nam jest dane i co da si¢ zmierzy¢ nasza miara. Nie
pyta wiec o prawde, lecz o poprawny wynik badania, mierzenia. Tym samym
wiedza nie pyta o istot¢ rzeczy, czym ta rzecz jest sama w sobie jako byt, lecz
pyta wylacznie o to, jaka funkcje pelni ta rzecz, jaka jest jej relacja do mnie,
co mi to praktycznie daje. Przez takie funkcyjne ujmowanie wiedzy, odrywane
jest zagadnienie prawdy od bytu i wkladane jest w nasze dziatanie (factum,
faciendum). Przez takie podej$cie zmienia si¢ poj¢cie prawdy: zamiast prawdy
wynikajacej z bytu — mamy uzyteczno$¢ danej rzeczy dla cztowieka, tkwiaca
w naszych wyliczeniach24. Natomiast wiara, rozumiana jako: zaufanie, zawie-

2 Tamze, s. 64.

22 Tamze, s. 69.

B Por. K. G 6 %d 7 Realno$¢ i racjonalnosé wiary chrzescijariskiej, w: A. Kicifiski,
P. T. Goliszek (red.), Catechetica Porta Fidei, Lublin 2012, s. 19-21.

* Tamze, s. 65-66.
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rzenie, wiernos$¢, stato$¢, trwanie, prawda — oznacza ostateczne oparcie si¢ na
tej podstawie, ktéra stanowi dla cztowieka sens zycia. Podstawa ta jest prawda,
ktéra pochodzi od sensu, od logosu. Dlatego wiara nie jest wiedza o funkcjonal-
nosci, ktéra da si¢ wyliczy¢, lecz jest rozumieniem sensu, ktory si¢ nam powie-
rzyl. Stad wiara musi trwaé przy tym sensie, trzymacé si¢ go, bo on jest jej
oparciem?®’. Zatem ,,rozumienie wyrasta tylko z wiary. [...] Wiara i rozumienie
naleza do siebie nie mniej niz wiara i stanie przy czyms§, bo stanie przy czyms§
i rozumienie sa nieroztaczne”?’. W tym znaczeniu méwimy o misterium, ktére
nie neguje rozumu, lecz umozliwia wiar¢ jako rozumienie. Ta rozumujaca wiara
trzyma si¢ logosu, by méwié¢ o Bogu jako tajemnicy, ktéra nas ciagle uprzedza
1 pod kazdym wzgledem przekracza. Wiara ta ostatecznie wyraza si¢ w osobo-
wym wyznaniu: ,,Wierze¢ w Ciebie, Jezusa z Nazaretu, jako Sens (Logos) §wiata
i mojego zycia”?’.

To wyznanie wiary w Jezusa rozbudowuje J. Ratzinger podczas homilii na
rozpoczecie konklawe w 2005 roku: ,,Posiadanie jasnej wiary zgodnej z Cre-
do Kosciota zostaje czgsto zaszufladkowane jako fundamentalizm. A tymcza-
sem relatywizm, to znaczy zdanie si¢ na «kazdy powiew nauki», zdaje si¢
by¢ jedyna postawg godng wspdiczesnosci. Ustanawiany jest rodzaj dyktatury
relatywizmu, ktéra nie uznaje niczego za pewnik [...]. My natomiast mamy
inng miar¢ wielkos$ci: Syna Bozego, prawdziwego cztowieka. To On jest
wyznacznikiem prawdziwego humanizmu. Wiara «dorosta» nie idzie z pradem
moéd i nowinek; wiara dorosta i dojrzata jest gtgboko zakorzeniona w przy-
jazi z Chrystusem. Ta przyjaZi otwiera nas na kazde dobro, dajac nam zara-
zem kryterium rozeznania prawdy i falszu, odréznienia ziarna od plew”2s,
To mocne stanowisko Ratzingera, ukazane w ostatniej jego mowie jako kar-
dynata, okreSla jednoznacznie wiar¢ chrzescijariska. Posiada ona wymiar
racjonalny, ,,logosowy” oraz wymiar egzystencjalny?’. Za§ w pierwszej mo-
wie jako, papiez Benedykt XVI, wyznal: ,Moim programem jest to, by nie
realizowaé swojej wlasnej woli, nie kierowaé si¢ swoimi ideami, ale wstuchi-
wacé si¢ z calym KoSciotem w stowo i wolg¢ Pana oraz pozwolié¢ si¢ Jemu

kierowaé, aby On sam prowadzit Kosciét w tej godzinie naszej historii”.

2 Tamze, s. 67.
26 Tamze, s. 68.
27 Tamze, s. 70.

BJ Ratzin g e r, Homilia na rozpoczg¢cie konklawe, z dnia 18 kwietnia 2005, w:
Benedykt XVI, Uprogu pontyfikatu, Krakow 2005, s. 43.

Ppor.M.Bartosia k, Wiara wedtug kard. Josepha Ratzingera, L.omza 2005, s. 10, 12.
30 Homilia podczas Mszy $wietej inaugurujacej pontyfikat 19 kwietnia 2005: B e n e-
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W tych stowach dodat Ratzinger jeszcze wymiar chrystologiczny i eklezjalny,
czyli wspélnotowy naszej wiary.

IV. WIARA REALNA

Wiara chrzescijariska jest wreszcie realng wiara w Ojca, w Logos i Pneu-
me?!, uformowana w tradycji apostolskiej i powiazana z jednym podmiotem,
ktérym jest Kosciét’?. Wiara ta bazuje na fundamencie $wietych wydarzen
Wecielenia oraz Krzyza i Zmartwychwstania®, rodzi si¢ ze stuchania stowa
Bozego®* i realizuje si¢ w kulcie i liturgii Ko$ciota, ktéra ukierunkowana jest
na Logos, stwérczy Rozum, ktéry w Jezusie Chrystusie przyjat ciato®>. Dlatego
wiara ta, bedac wiara we Wcielonego, jest wyznaniem wiary w Boga i staje si¢
rzeczywista, petna i jednoczaca, gdy ,,On sam jest ciatem, gdy jest wydarzeniem
sakramentalnym, w ktérym cielesny Pan przyjmuje nasza cielesna egzysten-
cje®®. Przez te Ofiare eucharystyczna dokonuje si¢ glebokie przeobrazenie na-
szego bytu w Logosie i zjednoczenie z Nim. Tak kult sprawia, ze sami upodab-
niamy si¢ do Logosu®’, realizujemy si¢ na ksztalt Logosu i przez wiare staje-
my sie Logosem — ,,0to ofiara i rzeczywista chwata Boza w $wiecie”®.

I cho¢ dzisiaj Swiat zapomina o boskich wartosciach, jak: prawda, mitos¢,
sprawiedliwo$¢, a wsrdéd nich nie tylko zapomina wiarg, a wrgcz ja neguje,
kontestuje i stara si¢ ja uczynié bezsilna, to jednak wiara nie jest bezsilna,
gdyz nie jest czym§ wymyslonym®®, nie jest przestarzata idea, lecz jest
»znajdywaniem drogi do madro$ci, rozumnosci, rzeczowosci, dostrzegania
petnej rzeczywistosci”*’. By rozpoznawaé wiare jako realna rzeczywistosé,
jako rozumnos§é, trzeba ja podawac Swiatu w zrozumiatym dla niego jezyku.

dy kt XVI, Ten, kto wierzy, nigdy nie jest sam!, ,Nasz Dziennik” z 25 kwietnia 2005, s. 4.
S'J.Ratzin g er, Opera Omnia, t. 11: Teologia liturgii, Lublin 2012, s. 125 (dale;j:
JROO).

2 JROO, t. 11, s. 134.
3 JROO, t. 11, s. 92.
3 JROO, t. 11, s. 524.
3 JROO, t. 11, s. 644.
36 JROO, t. 11, s. 324.
3T JROO, t. 11, s. 615.
3 JROO, t. 11, s. 50.

39 JRGS, t. 12: Kiinder des Wortes und Diener eurer Freude, Freiburg 2010, s. 42 (dalej:
JRGS, t. 12).
40 JRGS, t. 12, s. 487.
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Wiara pochodzi od Ducha Swietego i zawsze jest gromadzeniem, jednocze-
niem, taczeniem tego, co zostalo rozproszone*'. Bozy Duch zespala nas we
wspélnym wyznawaniu wiary, ktéra jest wiarg Kos$ciola, a jego teologia jest
wyktadnia wspélnej wiary i jej miara*?.

Trzeba zatem mie¢ pokore i odwage, a nade wszystko glgboka wiarg, by
posréd wielkiego obumierania naszej wiary woko6t nas, czy wrecz negacji
wiary czy tez negacji Boga, by¢ transparentnym dla mitoSci Chrystusa
w naszym zyciu. Chodzi o do§wiadczenie wiary jako prawa akceptacji, jako
zaproszenia do rado$ci. Wiara chrze$cijaiska nie jest bowiem zacigta niekon-
czaca si¢ dyskusja czy wiecznym kwestionowaniem. ,,Wiara w samej glebi
jest akceptacja. Ona jest «tak». Ona jest rado$cig. I pochodzi od Bozego
«tak» w nas i dla nas”*. Wtedy wiara rzeczywiscie staje si¢ nosna sita czto-
wieka, staje si¢ po prostu miloscia. Za taka wiarg, rozumiang jako obecnos¢
prawdy pordd nas, prawdy, ktéra nas przemienia, uczy nas rzeczywistosci
i uzdalnia do odpowiedzi innym — jesteSmy wszyscy odpowiedzialni: biskup,
kaptan i caly Kosciét, kazdy na swéj sposéb*. Jezeli Kosciét rozumiemy
jako wspdtistnienie Jezusa z nami i nasze wspoétistnienie z Nim, to poznanie
i wyznanie Chrystusa jest punktem wyjscia naszej wiary®. Wtedy wiemy,
ze do wiary chrzeScijafiskiej nalezy tre§¢, czyli poznanie i wyznanie, a nie
tylko dobra opinia. Dlatego nie mozna dobrowolnie manipulowac ta trescia,
gdyz stanowi ona o jednosci wiary*®.

Joseph Ratzinger — Benedykt X VI jest §wiadom zaréwno mocy wiary, jak i jej
kryzysu. Obecny kryzys wiary dostrzega nie tylko w uwarunkowaniach zewne¢trz-
nych, jak powszechny relatywizm, postmodernizm czy liberalizm, ale widzi go
takze wewnatrz samego cztowieka, ktéry przenikniety tymi negatywnymi nurtami,
sam nie jest w stanie rozpozna¢ do korica istoty wiasnej wiary. Dlatego najpierw
ukazuje droge wiary KoSciola, jej prawdziwag moc, bedaca nie tyle pasmem zgor-
szefi (istniejacych po stronie ludzkiej), ale przede wszystkim pasmem nadziei.

41 JRGS, t. 12, s. 548.
42 JRGS, t. 12, s. 549.
B IRGS, t. 12, s. 645.
4 JRGS, t. 12, s. 759.
4 JRGS, t. 12, s. 755.
4 JRGS, t. 12, s. 661.
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W tym ostatnim pasmie wiara wyraza si¢ w jej niezmiennej pierwotnej tresci jako
wiara w Jezusa Chrystusa — Syna Bozego, a wigc wiara w konkretna, realng Oso-
be wcielonego Logosu. Przez to posiada ona charakter osobowy i zarazem trynitar-
ny, wspolnotowy, a nade wszystko rozumowy, logosowy.

Cecha charakterystyczna ujecia wiary chrzescijafiskiej przez Josepha
Ratzingera jest bowiem jej rozumnos¢. Wierzy¢ to znaczy zawierzyé Logoso-
wi, Sensowi, ktéry podtrzymuje caty Swiat, w tym takze cztowieka. Tym
logosem nie jest zwykty grecki rozum, lecz Boski Logos, ktéry w Jezusie stat
si¢ ciatem. Wtedy chrzeScijanstwo jest rzeczywiscie ,religia Logosu”, religia
tworczej mocy, ktéra nie tylko stworzyta Swiat, ale go utrzymuje i rozwija
w kierunku pleromy. Czy zatem nie mozna stusznie powiedzieé, ze wspot-
czesny brak wiary jest po prostu utrata rozumnosci? Moze to obudzi w konicu
homo sapiens, o ile jest ono w tym wzgledzie jeszcze rozumne?

THE CRISIS AND THE POWER OF FAITH
REFLECTING UPON THE THOUGHT OF JOSEPH RATZINGER - BENEDICT XVI

Summary

Joseph Ratzinger — Benedict XVI is aware of both the power and the crisis of faith. The
Pope traces the roots of the contemporary crisis of faith in the complex network of external
negative factors, represented by such phenomena as relativism, postmodernism or liberalism.
However, His Holiness also reaches into the depth of a human being to diagnose an intraperso-
nal crisis. Overwhelmed by these negative trends, modern humans are incapable of the definiti-
ve comprehension of the essence of their faith. This is why Benedict XVI points towards the
faith of the Church and its true power as a way out of the crisis. The history of the Church
is not a history of scandals, but is a source of hope. This is the hope of the faith in Jesus
Christ, expressed by the Church in its invariable, original message. The faith in Jesus Christ
is the faith in a real concrete Person, the incarnated Logos. This is why Christian faith is
personalistic, trinitary and communal in its nature, but its central attribute is its being reason-
oriented, Logos-oriented.

The characteristic feature of Christian faith as propounded by Joseph Ratzinger is its
rationality. To believe is to place trust in Logos, the Sense that supports the whole universe
and the human being. The Logos is not an Ancient Greek reason, but the Divine Logos who
was incarnated in Jesus Christ. Under His power, Christianity becomes ,,the religion of the
Logos”, the religion of creative power that has created the world, supports it and directs it
towards the Pleroma. Is it, therefore, true to contend that the contemporary lack of faith is
simply a loss of rationality? Let us hope that this reflection can wake homo sapiens up, if the
species is still rational enough to realize the truth.

Translated by Konrad Klimkowski

Stowa kluczowe: wiara, rozum, Logos, Syn Bozy, Kosciét, Jézef Ratzinger — Benedykt XVI.

Key words: faith, reason, Logos, Son of God, Church, Joseph Ratzinger — Benedict XVI.



