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I. JEDNOSC CHRZESCIJANSKIEGO POWOLANIA

1. Uznaj¢ za znane wszystkim nast¢pujace zatozenia zwigzane z powszechnym
powotaniem chrzescijan: podstawowa rownos¢ oraz odpowiedzialno$¢ wszystkich
za jedyng misj¢ KoSciota, kaplanistwo powszechne oraz udzial kazdego wiernego
w zbawczym triplex munus Chrystusa za posrednictwem sakramentéw Chrztu
i Bierzmowania, powszechne powotanie wiernych do §wigtosci i do apostolstwa
itd. Rdzeniem eklezjologii soborowej jest zatozenie, iz réznorodne formy istnie-
nia i stuzenia w Kosciele nalezy odczytywaé w §wietle rozdziatu drugiego Lumen
gentium, zatytutowanego ,,Lud Bozy”, w ktérym wyjasnia si¢ istotg christifidelis.
W zasadzie wigc kwestia jednoSci chrzeScijariskiego powotania pozostawia dzis$
niewiele nieodpowiedzianych pytan. Inaczej jednak ma si¢ sprawa z kwestig
r6znorodno$ci w ramach wspdlnego powotania wiernych. Dlatego tez na tym
temacie skupi¢ moje wystapienie.

II. ROZNORODNOSC CHRZESCIJANSKIEGO POWOLANIA

2. Czesto styszy sig, trafne skadinad, twierdzenie, iz teologicznej refleksji
dotyczacej r6znorodnych form zycia w KoSciele — osobistego powotania wier-
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nych, charyzmatéw itp. — nalezatloby dokonywaé z perspektywy jakiejs$
»eklezjologii totalnej”, ktéra mialaby na wzgledzie wzajemne powiazania
owych réznorodnosci. Kosciét jest bowiem organiczna wspdlnota charyzma-
tow i postug, jednoSciag wzajemnie powiagzanych ze sobg elementéw. Stad, aby
w petni zrozumiec ktérykolwiek z tych elementow, potrzebne jest zrozumienie
ich wzajemnego powiagzania w calo§¢. Zasada ta utrzymuje tym samym, iz
powszechna kondycja christifidelis jest podstawg wszystkich innych form
zycia, jakie maja miejsce w Kosciele. Wszelkie mozliwe postugi koScielne,
jakiekolwiek byloby ich znaczenie, zawieraja w sobie w petni, i w sposéb
nienaruszony, ontologie wyptywajaca z Chrztu Swietego. Dlatego tez przy-
czyn réznorodnoSci powotan indywidualnych nalezy szukaé gdzie indziej; czy
to w nowej rzeczywistosci sakramentalnej (jak w przypadku sakramentu
Kaptanstwa), w charyzmatach, czy w darach Ducha Swietego. Jesli weZmie-
my pod uwage rzeczywisto$¢ sakramentalng, pojawia si¢ réznica pomigdzy
kaptanistwem powszechnym a urzgdowym. Nie zamierzam jednak wchodzié
w szczegOty tego tematu, poniewaz jego podstawy teologiczne sa doskonale
znane. Wigcej problemdw natomiast nastrgcza réznorodno$¢ powotan, ktérych
7Zréodtem sa charyzmaty. Dlatego tez skupi¢ moja uwage na tym wtasnie
aspekcie.

III. ROZNORODNOSC O PODSTAWIE CHARYZMATYCZNEJ

3. Zaczng od pewnego stwierdzenia. Obecnie czesto spotykaé si¢ mozemy
z wyrazem pewnego niedosytu, zar6wno w zwiazku z teologia laikatu, jak
i teologia zycia konsekrowanego. MySle, ze nie jest to przypadkowe, ponie-
waz w zrozumieniu obydwu form zycia chrzeScijanskiego, zycia Swieckiego
oraz zycia konsekrowanego istnieje pewna wspélna trudnos¢.

a) Niektérzy ze sceptycyzmem podchodza do mozliwo$ci méwienia o teo-
logii laikatu. Uwazaja oni, ze Swieccy sa po prostu chrzeSciajanami
(chrzedcijanami sine addito, bez niczego dodanego), stad nie posiadaja oni
w ramach eklezjologii zadnej specyficznej tozsamos$ci i wystarczy méwic
o nich jako o wiernych Kosciota, bez potrzeby zglebiania ich istoty jako
wiernych bedqcych swieckimi.

b) Podobna sytuacj¢ obserwujemy w kwestii teologii zycia konsekrowane-
go. I tu wielu uwaza, ze zycie konsekrowane jest jedynie specyficznym wyra-
zem powszechnej kondycji ochrzczonych, wzmocnionym skadinad w sposéb
radykalny darami charyzmatycznymi. Dlatego, pomimo istotnego udziatu, jaki
osoby konsekrowane maja w duchowym, eklezjalnym i apostolskim zyciu
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wspdlnoty Kosciota, ich kondycja jako wiernych konsekrowanych nie miataby
zadnego znaczenia pod wzgledem dogmatycznym. W rzeczy samej, wigkszo$é
obecnych traktatéw eklezjologii w ogdle o niej nie wspomina.

4. To zatarcie teologicznej tozsamosSci laikatu i zycia konsekrowanego ma,
w moim przekonaniu, t¢ sama przyczyne. Odrzuca si¢ mianowicie ,,naturg
Swiecka” (secularidad), czyli specyficzny stosunek chrzescijan do Swiata, jako
decydujacy element stanowiacy o teologicznej tozsamo$ci tak laikatu, jak
i zycia konsekrowanego. Inaczej rzecz ujmujac, niektérym trudno jest dojrzec
w ostawionym ,,charakterze Swieckim” (indole secular, por. KK 31) owo
proprium, ktére pozwala na teologiczne zidentyfikowanie laikatu i, tym sa-
mym, odréznienie go od zycia konsekrowanego.

a) Przyczyny tej trudnos$ci sa nastgpujace. ~Swiecka natura” (secularidad)
wskazuje na przynalezno$¢ chrzescijanina do saeculum, §wiata stworzonego
przez Boga i wybawionego przez Chrystusa w oczekiwaniu na jego osteteczne
dopelnienie. Tak wigc owa Swiecka natura jest ontologiczng cecha wszystkich
ludzi, zar6wno chrzes$cijan jak i nie ochrzczonych, i wyptywa z ich charakte-
ru istot stworzonych. Przyjecie Chrztu nie przekresla tej specyficznej, wynika-
jacej z bycia stworzonym, relacji ze Swiatem. Niemniej jednak , konfiguruje”
ja poprzez umieszczenie jej w Chrystusie w taki sposéb, ze mozemy méwié
wrecz o chrzescijarnskiej naturze §wieckiej, naleznej kazdemu ochrzczonemu.
W ostatnich dziesigcioleciach Magisterium Kos$ciota okreslito owa Swiecka
nature (secularidad), wsp6lna wszystkim ochrzczonym, mianem ,,Swieckiego
wymiaru KoSciota” (dimension secular de la Iglesia). Chodzi tu o wtadciwa
wszystkim chrze$cijanom specyficzng relacj¢ do S$wiata, ktéra wyplywa
z ontologii Chrztu Swietego i pozostaje nienaruszona tak podczas §wiecer
kaptanskich, jak podczas sktadania profesji rad ewangelicznych. Magisterium
jednakze odréznia ,$wiecki wymiar” (dimension secular), czyli wspdlng
wszystkim ochrzczonym Swiecka nature, od ,,§wieckiego charakteru” (indole
secular), ktéry wskazuje na specyficzny sposéb, w jaki wierni-laicy wcielaja
w zycie ,,Swiecki wymiar” wszystkich ochrzczonych (por. Jan Pawet 11, Adh.
Christifideles laici, 15).

b) W tym wiasnie miejscu dochodzi do nieporozumienia. Pomimo bowiem
wprowadzenia wspomnianego uprzednio rozréznienia (chrzescijaniski ,,wymiar
Swiecki” — ,,charakter Swiecki” laikow), wiele oséb identyfikuje ,,charakter
Swiecki”, wtasciwy jedynie wiernym laikom, ze wspdlna Swiecka naturg
wszystkich ochrzczonych. Dla wielu os6b ,$wiecka natura” (secularidad)
i ,,charakter §wiecki” (indole secular) sa jednoznaczne. Nie widza wigc oni
w jaki spos6b 6w ,Swiecki charakter”, zmieszany tu ze wspdlng wszystkim
ochrzczonym S$wiecka natura, mogtby by¢ cecha wyrézniajaca laikéw i stano-
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wié podstawe teologii laikatu. Z ich perspektywy kategoria ,,laikatu” pozba-
wiona jest wszelkiego wymiaru dogmatycznego, cho¢ uznaja jej wymiar prak-
tyczny w ramach kanonicznego, duszpasterskiego oraz duchowego zarzadzania
Kosciotem.

c) W tej sytuacji kondycja wtasna wiernych $wieckich staje si¢ réwno-
znaczna z kondycja wspdlna christifidelis i, w najbardziej ekstremalnym
ujeciu, termin ,,chrzesScijanin” zostaje zastapiony terminem ,S$wiecki” albo
»cztonek Ludu Bozego”. W ten sposéb wszyscy bylibySmy po prostu wierny-
mi $wieckimi (rozumianymi tu jako cztonkowie Ludu Bozego), a niektérzy
z nas, dodatkowo, byliby ,,wy§wigconymi Swieckimi” albo ,,S§wieckimi kon-
sekrowanymi”. MySle, ze nieporozumienie, jak réwniez jego negatywny
wplyw na zycie kaptanskie oraz konsekrowane sa jasno widoczne.

IV. CHARYZMAT ZYCIA KONSEKROWANEGO
ORAZ CHARYZMAT LAIKATU

5. Sadze, ze aby lepiej zrozumie¢ ,,Swiecki charakter” (indole secular) laikow
niezbedne jest najpierw okreSlenie teologicznej istoty zycia konsekrowanego.
Temat ten, nota bene, nie jest aktualnie dla wszystkich jednoznaczny.

a) W sytuacji powotania do zycia konsekrowanego, sakramentalna ontolo-
gia Chrztu pozostaje nienaruszona, podobnie jak nienaruszony zostaje stosu-
nek osoby ochrzczonej do Swiata (chrzescijafiski ,,wymiar Swiecki” — dimen-
sion secular). W konsekwencji, zycie Swieckie i zycie konsekrowane nie
réznig si¢ od siebie tym, jakoby zyjacy pierwszym z nich wierni posiadali
naturg §wiecka, podczas gdy osoby konsekrowane nie posiadatyby jej. R6zni-
ca polega na sposobie, w jaki w obydwu powotaniach przezywana jest oraz
realizowana wsp6lna wszystkim ochrzczonym S$wiecka natura (secularidad).
Albowiem ,,wszyscy cztonkowie KoSciota maja swdj udziat w jego Swieckim
wymiarze. Udzial ten posiada jednak wielorakie formy” (Christifideles laici,
15). Réznica wigc polega na réznym sposobie przezywania tej samej Swiec-
kiej natury.

b) W rzeczy samej, powotanie do zycia konsekrowanego jest owocem
charyzmatu, ktéry prowadzi do zmiany sposobu realizowania §wieckiej natury
ochrzczonych (secularidad). Chodzi tu o zmiang¢ o charakterze charyzmatycz-
nym, nie sakramentalnym, ktéra przeksztatca zwyczajny sposéb, w jaki §wiec-
ka nature ochrzczonych realizuja wierni laicy na sposéb jej realizacji wtasci-
wy osobom konsekrowanym. Sadze, iz eklezjologiczny wymiar Zycia kon-
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sekrowanego jest tutaj nowa forma relacji ze Swiatem; ,,nowa” — jako r6zna
od tej, ktéra osoby konsekrowane posiadaty wczes$niej jako wierni Swieccy.

c) Jednakze, jezeli przyjmiemy, ze cos faktycznie zmienia si¢ w wiernym,
ktéry ze Swieckiego powotany zostaje do zycia konsekrowanego, to kon-
sekwentnie przyja¢ musimy, iz w osobach §wieckich wspétistniejq dwa catko-
wicie zjednoczone, ale rézne od siebie teologicznie elementy:

1° §wiecka natura — secularidad (jako nowa relacja ze Swiatem osoby
ochrzczonej), bedaca darem sakramentu Chrztu Swietego 1 nieodwotalna;

2° zwyczajny sposob realizacji owej Swieckiej natury. To wtasnie on ulega
zmianie wraz z przyjgciem powotania do zycia konsekrowanego, tak iz osoba
powotana posiada w stosunku do §wiata stosunek nowy i catkowicie wyjqtkowy.

Ow zwyczajny sposéb realizacji $wieckiej natury wiernych, ktéry wyptywa
z sakramentu Chrztu, jest wtas$nie ,,charakterem Swieckim” (indole secular),
ktéry charakteryzuje wiernych Swieckich w ich specyficznej formie bycia
Swieckimi. Jest to zwyczajowy spos6b, w jaki Duch Swiety pragnie uobecniaé
w Kosciele swoich wiernych. Dlatego tez w mowie potocznej, nigdy specja-
listycznej, dopuszczalne jest nazywanie wiernych §wieckich ,,zwyktymi”
chrze$cijanami. Powotana przez Boga do zycia konsekrowanego osoba nie tra-
ci daréw Chrztu Swictego, a wiec nie porzuca swojej chrzescijaniskiej Swiec-
kiej natury (secularidad). Zmienia si¢ jednak jej zwyczajny sposéb realizowa-
nia tej natury, stajac si¢ sposobem nowym i catkowicie wyjatkowym.

Podsumowujac: laikat i Zycie konsekrowane sa obliczmi wspdlnego chrzes-
cijafiskiego powotania, a ich istnienie zalezy od specyfiki otrzymanego cha-
ryzmatu, ktéry konfiguruje §wiecka nature chrzescijan (secularidad), czyli
formg relacji osoby ochrzczonej ze Swiatem. W sytuacji laikatu, chrzescijan-
ska natura $§wiecka realizowana jest w sposOb zwyczajny, nawiazujac do
immanentnosci wiary i taski na Swiecie. W sytuacji zycia konsekrowanego,
realizacja owej §wieckiej natury ma charakter wyjatkowy, co podkresla trans-
cendencje wiary i taski wobec §wiata. Obydwa powotania ukazuja widzialnie
»rzeczywistg nature prawdziwego Kosciota. Jest on bowiem ludzki i jedno-
czes$nie boski, widzialny i wyposazony w dobra niewidzialne, zarliwy w dzia-
laniu i oddany kontemplacji, obecny w §wiecie, a jednak pielgrzymujacy.
Wszystkie te wlasciwosci posiada w taki mianowicie sposéb, ze to, co ludz-
kie, jest podporzadkowane Bozemu i skierowane do Bozego, widzialne do
niewidzialnego, zycie czynne do kontemplacji, a to, co doczesne — do miasta
przysztego, ktérego szukamy” (KL, 2).
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V. ZYCIE SWIECKIE I ZYCIE KONSEKROWANE
— IMMANENCIJA I TRANSCENDENCIJA

6. Obydwie formy zycia tacza w sobie elementy zaréwno immanencji, jak
i transcendencji, ale kazda z nich, jako znak, podkresla w sposéb widzialny
jeden z aspektdw zbawczej sakramentalnosci Kosciota.

a) Zycie konsekrowane, tacznie z zewnetrznym jego wyrazem, gtosi abso-
lutny charakter Boga i jest obrazem ewangelicznego oddania, ktére odnawia
oblicze KoSciola w czasie jego ziemskiej pielgrzymki. Jest wigc ono pro-
rockim wezwaniem, ktérego Kos$cidl nieustannie potrzebuje, i w ten sposéb
przyczynia si¢ do odnowy Swiata w Chrystusie na chwate Stworzyciela
i Odkupiciela.

Osoby konsekrowane czynia to poprzez przybranie specyficznego zewnetrz-
nego sposobu zycia. Albowiem zycie konsekrowane ,,jest wezwaniem, ktére
umyka naturalnym prawom, i ktére nie zostalo skierowane do wszystkich
a tylko do niektérych; oni za§ odczuwaja je jako dar dla siebie i dla in-
nych”!. Tym samym 6w specyficzny charakter zycia konsekrowanego jawi
nam sie jako zrodzony z daru Ducha Swietego wyjatek odbiegajacy od czysto
Swieckiego sposobu zycia chrzeScijan. ,,Ten rodzaj powotania chrzeScijaniskie-
go [zycie konsekrowane] nie jest w stanie obja¢ catego doSwiadczenia ewan-
gelicznego. Dlatego tez zaktada on wybdr i ,,odrzucenie” niektérych relacji
oraz pewnej formy zwiazku ze Swiatem stworzonym, cho¢ one réwniez naleza
do tajemnicy Krélestwa Bozego™?. Zycie konsekrowane oznacza ,,autentyczne
i dobrowolnie wybrane oddalenie od wartosci tego Swiata oraz pewnego stylu
zycia™. Z oddalenia tego jednakze osoby konsekrowane ubogacaja Kosci6t
i Swiat §wiadectwem swojego zycia. Ich powotanie, ptynace z mitosci do
Swiata oraz checi stuzenia jego zbawieniu, zwalnia ich w mniej lub wigkszym
stopniu ze zwyczajowego sposobu dziatania cztowieka w Swiecie, aby tym
samym przypominaé ludziom o przemijalnoSci tego, co ludzkie i ostatecznosci
débr niebieskich. Aktualny, bujny rozkwit zycia konsekrowanego oferuje nam
przyktady wigkszego i mniejszego ,,materialnego” zaangazowania si¢ w Swie-
cie. Chociazby jednak dziatalno$¢ os6b konsekrowanych wymagata czynnosci
o charakterze czysto §wieckim, formalny charakter ich charyzmatu zaktada
zmiang owego peculiari modo, w ktérym uczestniczyly one w Zyciu §wiata

'J MR Tillar d, Religiosos, hoy, Bilbao 1969, s. 60.
2T e n z e, Consigli evangelici, w: Dizionario degli Istituti di Perfezione, t. 11, kol. 1683.
3 Por. tamze, s. 82: ,.distacco da certi valori mondani e di un certo stile di vita”.
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jako wierni $§wieccy na peculiari modo wilasciwy zyciu konsekrowanemu.
,»Odmiennos¢ jest wlasnie sila osoby konsekrowanej” (Jan Pawet II).

b) W odréznieniu od oséb konsekrowanych wierni §wieccy uczestnicza
i dziataja w Swiecie z perspektywy pierwotnego, antropologicznego w nim
zanurzenia. Ten antropologiczny zwiazek ze §wiatem, ktérego podstawg jest
kondycja stworzenia Bozego, nie okres§la jednakze pozycji wiernego w Kos-
ciele, poniewaz pozycj¢ t¢ nadaje mu sakrament Chrztu. Niemniej jednak
stanowi on antropologiczny humus (podstawe, baze), ktéry nie zanika, ale
zostaje w darze Chrztu przeistoczony w chrzescijanskie powotanie poszukiwa-
nia Krélestwa Bozego w $wiecie. ,,Tam ich B6ég powoluje, aby wykonujac
wladciwe sobie zadania, kierowani duchem ewangelicznym przyczyniali si¢
do uswigcenia Swiata na ksztatt zaczynu, od wewnatrz niejako” (KK 31).
Powotanie Ducha Swietego wzywa wigc §wieckiego do zajecia si¢ tymi samy-
mi sprawami, tym razem jednak na sposdéb niejako misyjny. Kondycja stwo-
rzenia Bozego jest antropologicznym pierwiastkiem, ktéry charakteryzuje jego
pozycje w Kosciele 1 w jego misji odkupienia §wiata.

Podsumowujac: powotanie Swieckich wyplywa ze zwyczajowego i naj-
czestszego daru Ducha Swietego (Chrztu), przez ktéry Bég powotuje swoich
zyjacych w §wiecie (in mundo) wiernych do wtasciwego im w KoSciele (in
Ecclesia) zadania uSwiecania Swiata ab intra.

Caly, organicznie zespolony sakramentami i charyzmatami, Ko$ciét jest pod-
miotem, ktéry powinien pracowaé nad nadaniem $wiatu chrze$cijafiskiego cha-
rakteru. Nie mozemy méwié o ,,przydziatach misyjnych” w KoSciele: wiernym
Swieckim — przydzial §wiata, kaptanom — czynnoSci Scisle koscielne, a osobom
konsekrowanym - eschatologia. Niemniej jednak, cho¢ kazda grupa wiernych
wykonuje cala misje Kosciota, kazda z nich czyni to suo modo, peculiari modo
lub pro parte sua, jak kilkakrotnie okreslit to Sob6r Watykanski II. Wszyscy
wigc sa odpowiedzialni za wszystko, ale kazdy na swdj sposéb.

Ttumaczenie: Monika Bogdalska
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UNIDAD Y VARIEDAD DE LA VOCACION CRISTIANA

Resumen

La unidad de la vocacidn cristiana, basada en el bautismo, apenas ofrece cuestiones abier-
tas. Mas problemética se presenta, en cambio, la diversidad en el interior de la comin voca-
ciéon. La difuminacién de la identidad teoldgica del laicado y de la Vida Religiosa tiene su
causa en el olvido a considerar la relacién cristiana con el mundo como criterio para identifi-
car teolégicamente tanto al laicado como a la Vida Religiosa. La ,,vida laical” y la ,vida
religiosa” no se caracterizan por la secularidad de unos (los laicos), y la no-secularidad de
otros (los religiosos). La diferencia se encuentra en la forma de vivir y realizar la secularidad
comun o ,,dimensién secular de la Iglesia”. La forma ordinaria de vivir la secularidad comtn
es la llamada ,,indole secular”, e identifica a los fieles cristianos en cuanto laicos. Cuando
Dios llama a la Vida religiosa, cambia la manera ordinaria de vivir la secularidad como laico,
pasando a vivirse de forma nueva y excepcional como religioso. Vida laical y Vida Religiosa
son dimensiones de la sacramentalidad salvifica de la Iglesia.

Stowa kluczowe: christifidelis, laikat, powotanie, zycie konsekrowane.
Palabras claves: christifidelis, laicado, vocacién, vida consagrada.

Key words: christifidelis, laic, vocation, consecrated live.



