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DEUS-CARITAS
JAKO ZASADA CHRZESCIJANSKIEGO TEOCENTRYZMU
W INTERPRETACIJI J. RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

Deus caritas est. Taki tytut nosi podpisana 25 grudnia 2005 roku pierwsza
i — jak w przypadku wszystkich papiezy soborowej epoki! — programowa
encyklika Benedykta XVI. Wiasnie w tym dokumencie, bedacym bez watpie-
nia szczytowym osiaggnigciem i kwintesencja teologicznej drogi Ratzingera (co
nie znaczy, ze jej zakoriczeniem — kolejne encykliki, katechezy i tomy Jezusa
z Nazaretu pokazuja, jak i w jakim kierunku teologia ta ciagle i wspaniale
si¢ rozwija), idea myS$lenia, wiary i zycia w paradygmacie Boga-MitoSci
osiagnela jedyna w swoim rodzaju glebig, przejrzystos$¢ i plastyczno$¢ ujecia.
Czytelnik ma wrazenie jakby benedyktyriska praca profesora i duszpasterza,
prowadzona przez dziesi¢ciolecia, na tysiacach stronic, praca polegajaca
W gruncie rzeczy na merytorycznym i jezykowym cyzelowaniu teocentryczne-
go ostrza teo-logicznej refleksji, praca dlugimi, Zzmudnymi dziesigcioleciami
»~hie§wiadoma”, oczywiScie, wyniku konklawe z 19 kwietnia 2005 roku, byta
jednak po to wiasnie: by ,.eksplodowaé” ta encyklika, by wydaé¢ dojrzaty
owoc w jej wtasnie postaci, by w jej pierwszym numerze powtérzy¢ z moca
Piotra za Janem: ,juwierzyli§my mitosci Boga™ — z catym ciezarem i sitg
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ktorymi Kosciot katolicki powinien kroczy¢ w dobie obecnej przy petnieniu swojej misji;
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teologicznego zaplecza owych dekad pracy i tysigcy zapisanych stronic.
Dlatego tak czysto i dono$nie brzmia te stowa:

[...] w pierwszej mojej Encyklice pragng méwi¢ o mitosci, ktérag Bég nas napet-
nia i ktérag mamy przekazywa¢ innym. [...] chcialbym w niej sprecyzowaé — na
poczatku mego pontyfikatu — niektére istotne dane na temat mitosci, jaka Bég,
w tajemniczy i darmowy sposdb, ofiaruje cztowiekowi, razem z wewngtrzng
wigzia tej Milosci z rzeczywisto$cig mitosci ludzkiej. [...]

Mitos¢ Boga wobec nas jest sprawg zasadnicza dla zycia i niesie ze soba
decydujace pytania o to, kim jest Bég i kim my jesteSmy-.

Zdanie ,,B6g jest miloscia” nie wyraza, oczywiscie, tezy dla chrzescijan-
stwa nowej; wrecz przeciwnie — to teza podstawowa i centralna. Ale jednak
w ujeciu Benedykta XVI — papieza, ktory jest profesorem teologii, jednym
z najwybitniejszych specjalistéw posoborowej teologii dogmatycznej, funda-
mentalnej i liturgiki zarazem, jednym z najzarliwszych obroincéw racjonal-
nos$ci w nauce i kulturze naszej epoki (wobec ponowoczesnej inwazji irracjo-
nalno$ci), a jednocze$nie przeciwnikiem wszelkich racjonalizméw (w wydaniu
skrajnym, eliminujacych to, co duchowe, ,,wierzace”, ,,serdeczne”) — teocen-
tryzm polaczony z idea Deus-caritas zasluguje na najwyzsza uwage jako
swoisty i niebagatelny znak czasu.

I. NAJWIEKSZE, CO MOZEMY POWIEDZIEC

Jeden z emblematycznych i paradygmatycznych tekstow na temat centralnej
kwestii teologii, problemu Boga, zaczyna Ratzinger zdaniem nastgpujacym:

Zadna ludzka mowa nie jest w stanie wypowiedzieé¢ nalezycie tajemnicy Boga,
a przeciez nie mozemy milcze¢ o Tym, ktéry sam jest Podstawa i Umozliwieniem
naszego méwienia®.

Tekst ten nosi tytul Gloszenie Boga — dzisiaj’, powstal w potowie lat 80.
ubieglego wieku i zawiera siedem tez dotyczacych gtéwnych zasad wspot-
czesnego przepowiadania Boga — doktryny, akcentéw, celu. Absolutny prymat

3 DCE, nr 1-2.

“J Ratzin ger, Kosciot — Ekumenizm — Polityka, red. i tt. L. Balter i in., Poz-
nafn—Warszawa 1990, s. 67 [dalej: KEP].

5 KEP, s. 67-81.
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wsrdéd nich dzierzy teza pierwsza, wyjSciowa i centralna: ,,Boga nalezy gtosic¢
jako Ojca, Syna i Ducha Swi@tego”6. Innymi stowy, jak czytamy kilka zdan
dalej: ,,B6g jest jako Mitos¢ [...] Jako mitos$¢ jest On zawsze, w sobie samym
i w swej istocie owocnym spotkaniem «Ja» i «Ty», a tym samym najwigksza
jednoscia™’.

I to jest najwigksze, co mozemy o Nim w tej dziedzinie — tj. w sferze
istoty Boga, w kwestii hierarchii prawd dotyczacych Jego natury — wiedzied,
pomysleé, powiedzieé: ,,mitosé stoi ponad mysla”® — w Bogu, czyli wszedzie
i zawsze. B6g nasz, a zarazem Bég wszystkich, Bég chrzescijanistwa, wiary
i rozumu jest mito$cia — jako mysl; ,.kochaé jest rzecza boska™; jest Bogiem
bezwarunkowego pierwszernistwa mitosci. To jest treScig prymatu i obrazu
Boga: On jest mitoscia. I cho¢ nie jest prawdziwa odwrotno§¢ tej zasady
(mito$¢ nie jest bogiem; przekonanie, ze milo$¢ jest bogiem bywa Zrédiem
szczegblnie niebezpiecznej idolatrii), to dzigki Bogu (,,ktéry jest mitoscia”)
do mitosci nalezy prymat w rozumieniu natury Boga, natury nas samych
i sensu zycia.

II. MYSL JAKO MIEOSC, MILOSC JAKO MYSL

Logos wszechs§wiata, pramysl stwdrcza jest mito$cig. Podstawa i cel §wiata
jest mitoscia. Ratzinger podkresla, ze to jest prawdziwa nowoS$¢ chrzescijan-
stwa w pojmowaniu Boga i w jego (chrzescijaistwa) teocentrycznej wizji
rzeczywisto$ci. Da si¢ to powiedzie¢ jeszcze mocniej, ukazujac wewnetrzna,
przyczynowo-skutkowa wigZ rzeczywistosci stworzonej, Rozumu stwérczego
i Mitosci:

[...] ta myS§l jest stwdrcza, gdyz jest jako myS$l milo$cia, a jako mito§¢ mySla.

Ukazuje si¢ tu pratozsamo$¢ prawdy i mitosci, ktére tam, gdzie sa w pelni urze-

czywistniane, nie sa dwiema rzeczywistoS$ciami stojacymi obok siebie czy naprze-

ciwko siebie, tylko sa jednym jedynym Absolutem'’,

® KEP, s. 67.

7 KEP, s. 68.

8J.Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, tt. Z. Wtodkowa, Krakéw 2006,
s. 148 [dalej: WwCh].

Y WwCh, s. 149.

" WwCh, s. 149.
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To tez jest istotag Dobrej Nowiny (o Bogu, o rzeczywistoSci, o zbawieniu):
absolutna mysl jest mitlowaniem, nie jest mys$la nieczula; (s)twoércza jest jedy-
nie mito§¢ jako mito§¢ — nic innego, nikt inny. Nie jest tak — jak wieScity
najczarniejsze sny ludzkoS$ci podsycane przez ojca klamstwa, podkarmiane
pierworodng wing i wszelakim grzechem — ze mito$¢ jest cnotg przegranych,
a tym samym przegrana, za§ zwycieskie okazuje si¢ to, co bezbozne, czyli
agresja, nienawi$¢, zabijanie, stowem — antymitos$¢, bo to ona pozwala prze-
trwaé, zycie uratowac, przedtuzy¢, rozwijac. I nie jest prawda, ze to, co wiel-
kie, absolutne, ,,nie moze by¢ uczuciem ani namig¢tnoscia, tylko musi by¢
czysta matematyka wszechs§wiata”'!. To bardzo wazne réwniez w sporach
pozateologicznych, ale w teologii znajdujacych swe Zrédto i argumenty: w de-
batach dotyczacych porzadku $wiata, koncepcji przysztosci.

Prawda Boga, o Bogu i z Boga, prawda ,,w rzeczywistosci” (w obu sen-
sach tego zwrotu) jest doktadnie przeciwna: Bog nie jest liczba — to wrég
Boga nie ma imienia, ,,bestia jest numerem”!? (Ap 13, 17-18; 15, 2). Bég
ma imig, jest mitoscia i z czutoscia kocha swoje stworzenie. W Deus caritas
est pisze Papiez wprost o ,namietnej mitosci Boga do swojego ludu”'?,
o ,erosie Boga do cztowieka”!*.

I11. NIEPOKOJ SERCA, JEGO PRZYCZYNA

Centralny motyw swojego nauczania rozwijal Benedykt XVI takze w kateche-
zach. W jednej z nich (wygltoszonej 27 lutego 2008 r.) zwierza si¢ stuchaczom,
iz ,encyklika ta [Deus caritas est], zwlaszcza jej pierwsza czgs¢, zawdzigeza [...]
bardzo wiele mysli §w. Augustyna”. Chodzi szczegélnie o tytutowa idee i jej
typowo ,,augustyriskie” egzystencjalne przetozenie: ,,B6g jest mitoscia, a spotkanie

z Nim jedyna odpowiedzia na niepokéj ludzkiego serca”®.

"' WwCh, s. 148.

2J.Ratzinger, Bdg Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trdjjedynym, . J. Zy-
chowicz, Krakéw 1995, s. 30 [dalej: BJCh].

3 DCE, nr 10; por. nr 9.

' DCE, nr 10.

B Benedykt XVI, Ojcowie Kosciota. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna,
Poznaii 2008, s. 247 [dalej: OK]. ,,[...] na zakonczenie mojej pielgrzymki do Pawii przed
grobem tego wielkiego cztowieka, rozmitowanego w Bogu, powierzytem duchowo Kosciotowi
i $wiatu moja pierwsza Encyklike [...]”. Tamze.

1 OK, s. 247.
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Nie tylko Augustyn jest ,,odpowiedzialny” za tak silnie wyeksponowany
apologetyczny charakter teocentrycznej wizji Benedykta XVI. W papieskich
katechezach pojawiaja si¢ liczne odwotania do ,,Jana-Teologa” (czgsto tym
wlasnie tytutem okre§la Benedykt XVI najmtodszego z apostotéw), wskazuja-
ce jednoznacznie na duchowe i intelektualne powinowactwo papieskiej teolo-
gii z obrazem Boga-Milosci kre§lonym w pismach Janowych. 9 sierpnia 2006
roku, podczas jednej z katechez, Papiez uczyt:

Jesli jaki§ charakterystyczny temat wytania si¢ z pism Jana, to jest nim mitos$¢.
Nieprzypadkowo zaczalem moja pierwsza encyklike stowami tego apostota: ,,Bog
jest mitoscia” [Deus caritas est]: kto trwa w mitoSci, trwa w Bogu, a Bog trwa

w nim (1 J 4, 16) [...] stowa te ukazuja nam naprawde¢ szczegdlny rys chrzesci-

jaristwa!”.

I tak przedstawit bliska sobie, zaczerpnigta od §w. Jana, teocentryczng
dynamike mitosci, wskazujac na jej trzy fazy: zasadnicza cecha wewngtrznego
zycia Boga, jego ,natura” — jest mito$¢, stad tez ,,wszystko, co B6g czyni,
czyni powodowany mitoscia i z mitoscia” [1]; mito$¢ ta wobec nas najpetniej
si¢ konkretyzuje i najwyraziSciej objawia w Osobie i dziele Jezusa Chrystusa
— ,,tak bowiem Bé6g umitowat §wiat...” (J 3, 16) [2]; mito§¢ Boga domaga si¢
,odpowiedniej odpowiedzi” — mitosci cztowieka [3]'®. Chrzescijafiska specy-
fike mitosci w §wietle owych trzech Janowych faz Papiez definiuje nastepu-
jaco: ,,by¢ mitoscia posunigta do ostatecznych konsekwencji, nie majac innej
miary jak byé bez miary”!.

Oto wizja chrzescijafistwa jako religii mitosci: Bég jako mitosci Zrédto
[1], Chrystus jako jej artykulacja [2], ludzka mito$¢ (Boga i cztowieka) jako
odpowiedzZ [3]. To wszystko ma w myS§li Benedykta XVI réwniez swdj maryj-
ny wymiar — nieodtacznie, koniecznie, najgi¢biej. Rzeczywista, duchowa
obecno$¢ Maryi — uczy Papiez — zapewnia nam rozumienie mitoSci, wlasciwa
hermeneutyke obu jej istotnych wymiaréw — agape i erosa. Jan-Teolog ,,wziat
Maryje do siebie” (J 19, 27) i dzigki temu, dzigki ,,swej glebokiej relacji
z Jezusem i Maryja”, mégt staé si¢ apostotem mitoSci i skutecznie gtosié, ze
Bég jest mitosScia. Madros¢ i efektywnosS¢ w tej kwestii zyskuje si¢, pobiera-

"Ten ze, Swiadkowie Chrystusa. Apostotowie i uczniowie, Izabelin-Warszawa 2007,
s. 120 [dalej: AU]J.

'8 AU, s. 120-122.

9 AU, s. 122.
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jac lekcje ,,w szkole Maryi” — mdéwit Benedykt XVI nie gdzie indziej jak na
Jasnej Gérze, w ,polskiej Kanie”, w maju 2006 roku®’.

Maryja, istotny rys jej SwigtoSci — wskazuje tez na misteryjna istotg¢ Boga-
Mitoéci: na Jego wewngtrzng i zewnetrznag relacyjnosé. Oto — zdaniem
Ratzingera/Benedykta XVI — maryjnos$¢ ,,w pigulce”, jej niczym niepokalane
podobieristwo do Boga: usunac si¢ na bok, ustapi¢ drugiemu, ,,zrobi¢ miejsce
dla rodzacej si¢ nowej rodziny Jezusa”?!. Takie postepowanie pozwala roz-
pozna¢ Boga, Jego obecnos$¢, Jego ucznidow, Jego dzieta; tak czynig ci, ktérzy
,»$a Jego”: trwaja nieustannie w mitosnym, wyzutym z siebie odniesieniu.

IV. JESTESTWO DLA DRUGIEGO, JESTESTWO OD DRUGIEGO

Wtasnie ta prawda — prawda o wewnetrznej relacyjnosci Boga — jest teo-
i ontologiczng podstawa chrzescijaniskiej wiary. ,,Rzeczywisty” Bog, powiada
Ratzinger, .z catej swej istoty jest odniesieniem”?? — doktadnie to rozumie-
my przez jego trynitarnos$¢, tréjjedyno$é. W takim tez znaczeniu Bég, ktéry
jest miloscia, jest tez Bogiem osobowym. Osob¢ nalezy rozumiel jako re-
lacje; relacja zas$, czyli ,,bycie odniesieniem”, nie jest czym§ wtérnym wzgle-
dem osoby, lecz osoba wlasnie — osoba istnieje jako odniesienie®>.

I ten Bé6g, Potréjna Relacja Mitosci®*, jeden jedyny, ktérego jednosé nie
jest wszak izolacja samotnej monady, ale komunia®, ten Bég, ktéry jest —
jako taki — sam w sobie odniesieniem, Ten tworzy istoty, ktére sa takze
odniesieniem, ktére moga si¢ odnosi¢ do Niego i do siebie nawzajem, bo On,
stwarzajac, odniést je najpierwotniej do siebie; stworzyt ludzi?®. Stad funda-
mentalna struktura cztowieka jest mitosna, nie-autarkiczna, nie ,,do§rodkowa”,
ale relacyjna, najgt¢gbiej osobowa, skierowana ku Drugiemu i w tym potwier-

M Benedykt XVI, Mysli o Matce Bozej. Komentarz do Litanii Loretariskiej, tt.
M. Wilk, Krakéw 2009, s. 76-77 [dalej: MoMB].

2l MoMB, s. 52.

ZJ Ratzinger, Bégiswiat. Wiara i z’ycie/ w dzisiejszych czasach [rozm. P. See-
wald], tt. G. Sowinski, Krakéw 2001, s. 89 [dalej: BiS].

2 T e n z e, Znaczenie osoby w teologii, ,,Fronda” 2006, nr 40, s. 75-76.

2 BiS, s. 245.

ZJ Ratzin g er, Chrystus i Jego Kosciot, tt. W. Szymona, Krakéw 20052, s. 117,
por. s. 112 [dalej: ChiJK].

% BiS, s. 89.
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z 4

dzajaca i znajdujaca swa od-Boska tozsamo$¢?’. Stad tez catkowite ,bycie
dla” (Boga i ludzi) Jezusa, Niepokalanej (i na swoja miar¢ kazdego ze Swig-
tych) jest najczytelniejszym znakiem Boga i gloszeniem jego prawdy w na-
szym §wiecie. Deus caritas est (i to jest najwigksze, co o nim rozumieé
i powiedzie¢ mozemy), dlatego caritas jest Jego najpetniejszq anamneza,
przywotaniem, obecnoscia®®. To bowiem jest witasnie Boskie: trwaé w od-
niesieniu tak, ze staje si¢ ono Zrédtem i racjq istnienia.

Boég takim siebie objawia — bo tym jest, taki jest: nazywa siebie poprzez
relacj¢ do ludzi (B6g Abrahama, Izaaka, Jakuba — Mk 12, 18-27); jest ich
,mitosnikiem” i dlatego ich Stwdérca. Ale najgiebiej okresla Go (i ,tworzy”
we wlaSciwym sensie, konstytuuje Jego naturg) relacja ojcowska wobec Syna;
Syn jest ,,jego rzeczywistym imieniem i ukazuje §wiatu jego tozsamos$¢ [...]
Odtad definitywnie juz B6g jest nazwany przez odniesienie do Jezusa Chrys-
tusa”?’. Oto Bég osobowy (czyli relacyjny, bedacy istotnie — wewnetrznie
— odniesieniem), B6g Jezusa Chrystusa. Oto istota chrzescijaistwa.

I by¢ moze to wtadnie jest w chrzescijaiistwie najcudowniejsze: absolutny
Fundament wszystkiego jest jednoczesnie (!) relacja, ,,obiektywno$¢” nie jest
sprzeczna z ,,osobowoscia” w porzadku rzeczy (dzigki Bogu, najdostowniej),
»tryby §wiata” sa poruszane MitoScia. Nieznana — przed judeochrzescijariskim
Objawieniem — zasada wszechrzeczywistoSci ukazuje si¢ jako Ojciec i jest
Nim faktycznie. Bo ten, w ktéorym owa najglebsza zasada jest zakotwiczona
i ukryta, Jezus Chrystus, jest w swej istocie ,,Synem”, jest ,,Ty”, ktéry swoje

jestestwo otrzymuje od Drugiego. Ten za$ — jest Ojcem>’.

V. OJCOSTWO, JEGO MIARA

Co najciekawsze i bodaj najbardziej odkrywcze (a na pewno niezwykle
charakterystyczne dla pastoralno-duchowosciowego nachylenia wszystkich —
bez wyjatku — teologicznosystematycznych refleksji J. Ratzingera/Benedyk-

71 BiS, s. 101.

28 BiS, s. 101. ,Relacja cztowieka najpierw ma zatem charakter miedzyludzkiej relacji,
ale w swych zalazkach jest zakrojona réwniez jako relacja z samym Nieskofczonym, z sama
Prawda, z sama Mitoscia”. Tamze. Por. BiS, s. 173, 245.

®Benedykt XVI-J.Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaiistwa. Szkice
do teologii fundamentalnej, tt. W. Szymona, Poznafi 2009, s. 35 [dalej: FZCh]. Por. WwCh,
s. 135-136.

30 Por. FZCh, s. 94.
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ta XVI, dla ktérych gorset czystej akademickoSci okazuje si¢ zbyt ciasny), to
oryginalna aktualizacja tej wizji (Boga-MitoSci, wewnatrztrynitarnej relacji
Ojciec—Syn) w przejmujacym teologicznie i egzystencjalnie kontek$cie boles-
nego problemu wspdiczesnej cywilizacji euroamerykanskiej — kryzysu oj-
costwa. Radykalizm myS§lenia i jego teologiczna gigbia ida tu w zawody
z przenikliwoS$cia diagnozy dzisiejszej sytuacji kulturowo-etyczne;j.

Dziewigtnastowieczna krytyka religii, twierdzi Ratzinger, w punkcie wyj-
Scia wywodu ttumaczyta powstanie wszelkich systeméw religijnych tym, ze
ludzie stwarzajg ,,boga” na swéj wiltasny obraz i podobienstwo — doktadna
miataby to by¢ odwrotno$§¢ stwoérczego paradygmatu z kart Genesis. I jest to
gteboka prawda, ale jednak, w do$¢ przewrotnym sensie, ktérego na pewno
nie mieli na mys$li niechetni, zwlaszcza chrzescijafistwu, pozytywistyczni
mySliciele. Jest to prawda, ale w taki sposéb powstat Zeus, Odin i inni bogo-
wie-ojcowie pogarskich panteonéw, nie Bég Ojciec biblijnych stronic. Po-
wstat Zeus — lustro kryzysu ethosu ojca i jego moralnych znieksztatcen.

Grecy wprawdzie nazywali swego Zeusa ,,0jcem”, ale stowo to nie ozna-
czalo dla nich bezpieczeristwa i zaufania, lecz bylo wyrazem gtebokiej ambi-
walencji bdstwa, a tez tragicznej dwuznacznoSci i grozy Swiata. Zeus byt
ojcem takim, jak ludzcy, znani z doSwiadczenia czlowieczego ojcowie: cza-
sem mily (bo w dobrym humorze), ale w gruncie rzeczy egoista, despota,
nieobliczalny, nieprzewidywalny i tym samym skrajnie niebezpieczny dla
czlowieka. I w ten sposéb postrzegali moc rzadzaca §wiatem i Swiat catly:
jedni sa hotubieni, inni gina, jeszcze inni popadaja w niewolg, marnieja.
,»Ojciec” §wiata stanowi obraz, podobienstwo i zwierciadto ojcow ludzkich;
jest stronniczy i budzi obawe’!. Za§ ziemia jest szachownica pelna po-
przewracanych pionkéw, skutkéw swawolnej gry okrutnego — w gruncie rze-
czy — ,,0jca”’. Ta szachownica jest — innymi stowy — pobojowiskiem po har-
cach niedojrzalego, ale obdarzonego moca nad ludZmi narcyza, Swiatem bez
ojcow. Tak wyglada do§wiadczenie ziemi rzutowane na obraz nieba.

I najwazniejsze teologicznie pytanie: skad zatem wiemy, Ze tak nie jest?
Skad mamy odwage — jako chrzeScijanie — bez taniej naiwnoSci i bez cyniz-
mu twierdzi¢, ze ojcostwo stanowi autentyczna dobro¢ i ze Bog wbrew wszel-
kim pozorom i zarzutom nie bawi si¢ §wiatem, ze jest mitoSciag? Aby nas
o tym przekonaé, Bég sam musiat si¢ ukazac i osobiScie obali¢ zarzuty, usta-
nawiajac nowgq, wlasng miar¢ ojcostwa — oto istota naszego problemu.

') Ratzin g er, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, tt. J. Zy-
chowicz, Krakéw 1995, s. 38-39 [dalej: BJCh].
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A dokonato si¢ to w Jego Synu, Jezusie Chrystusie, ktérego cate zycie jest
zanurzone modlitewnie-relacyjnie w otchtani dobroci, prawdy, ufnosci, opar-
cia, jaka jest Bog. Stad wiemy — w Jezusie, od Jezusa — ze Abba z Biblii nie
jest replika ludzkiego ojcostwa, ale radykalna Boska krytyka skazonego grze-
chem ludzkiego ojcostwa. I jego wzorem, i jego nawrdconej wersji sila
sprawcza’>.

Bog jest Ojcem. Doswiadczenie ludzkiego ojcostwa powinno nam pozwolié
— teoretycznie i praktycznie — odczué, kim jest B6g i kim jest On dla nas.
Ale gdzie nie ma juz ojcostwa, gdzie nie do§wiadcza si¢ juz prawdziwego
ojcostwa w samym jego czystym wnetrzu: ,,meskiej sity, sprawiedliwosci,
pewnosci siebie, niezawodnosci, a takze serdecznej dobroci, tam czcza i pusta
staje si¢ réwniez mowa o Bogu”®’. Na tym polega istota kryzysu naszego
obrazu Boga — brakuje nam analogonu, ktéry by pozwalat Go przeczué, od-
czué¢, méwi¢ o Nim ,zrozumiale”. Lekiem jest chrzest. Tym jest chrzest
i o tym jest chrzest: budowaniem zycia ludzkiego jako czytelnej analogii
Boga. I dalej lekiem sa wszystkie sakramenty bedace kontynuacja chrztu
w postepowaniu ku przejrzystosci, analogii, zyciu.

Ale tu wilasnie pojawia si¢ wspomniana wyzej ,,Zeusowa” dwuznaczno$¢:
zadne ojcostwo na ziemi nie jest w stanie wyrazi¢ prawdy i czysto$ci 0j-
costwa Boga. Dlatego tez chrzescijariskie rozumienie Boga Ojca nie jest ,,[...]
rzutowaniem jakiej$ ziemskiej konstrukcji spotecznej (patriarchalnej) na niebo
tak, by rzeczywisto$¢ niebieska dublowata okreSlone wyobrazenia ziemskie,
ale jest boska krytyka wszelkich ziemskich wyobrazen: kim jest ojciec i kim
powinien by¢, tego doSwiadczamy we wzajemnos$ci Ojca i Syna. Ich za$
dialog stanowi nowa miar¢ (einen neuen Mafistab) przekreslajaca wszelkie
analogie”.

A problem jako$ ,,podobnego przeciez do Zeusa” Jahwe ze Starego Testa-
mentu? Biblia — ttumaczy Ratzinger w Dogma und Verkiindigung —

[...] wykorzystuje narzucajace si¢ tu analogie, nie pozbawione poczatkowo ,,catej
swej ludzkiej papki” (mit all ihren menschlichen Schlacken) — liczne obrazy
starotestamentalnego Jahwe nie oddalaja si¢ zbytnio od despotycznej wizji grec-
kiego Boga Ojca. Musialo si¢ jednak tak zaczaé, aby ,,rozruszaé (in Gang kommt)
samg rozmowe” [!!! — J. Sz.]. Dopiero z biegiem czasu taki obraz Boga zostaje

32 BICh, s. 38-39.

¥ Benedikt XVI-JL.Ratzinger, Dogma und Verkiindigung, Donauwérth
2005% s. 101-104; KEP, s. 68.

3 KEP, s. 69.
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oczyszczony, przerwany i ostatecznie odwrécony: teraz juz sam Bog ustala miarg
analogii umozliwiajacej mowienie o sobie. Na plan pierwszy nie wysuwa si¢ juz
ludzkie ojcostwo, ktére daje jakie§ przyblizone wyobrazenie o tym, czym jest
Bég, lecz odwrotnie: to dialog Boga jako Ojca i Syna okresla, czym jest oj-
costwo, ustalajac wlasciwa mu miarg (serzt ihr das Maf)>.

Ojcostwo przynalezy pierwotnie wytacznie Bogu — jako pierwszorzednie
wewnatrztrynitarne, dziejace si¢ we wzajemnos$ci Ojca i Syna w Duchu Swie—
tym, ich (Ojca i Syna) vinculum amoris, a mowa o Bogu Ojcu staje si¢ petna
i ostatecznie czytelna poprzez mow¢ o Bogu Synu. Tam i tak powstaje owe
das Maf3 — miara dla ludzkiego ojcostwa.

Oto wigc lekcja ludzkiego ojcostwa w szkole Boga Ojca.

OczywiScie: jest prawda wiary, iz niepodobiefistwo Boga do rzeczywistosci
naszego §wiata jest wieksze od jakiegokolwiek podobiefistwa®®. Ale tez,
z drugiej strony, pole relacji pomig¢dzy ludzkim ojcostwem i synostwem nie
mogloby stuzy¢ za analogie¢, ktéra pozwala nam odczué (choéby z dala, za
nie do korica przejrzysta ,,mgietka” poznawcza) wewnetrzng tajemnic¢ Boga,
gdyby nie zawierato §ladéw Boga®’ (a zawiera je — palce garncarza-Stwércy
zostawiaja niezatarte §lady na glinie ludzkiego bytu).

Oto lekcja dla ojcow, dla nas, wspodtczesnych ,,marnotrawnych ojcéw”,
ponowoczesnych kapry$nych i autokratycznych zeuséw rodzacych godnych
samych siebie zeuséw nowych: nieodpowiedzialnych, niechcacych dojrzec,
nieokietznanych prawda milosci egocentrykéw. Oto nauczyciel w tej szkole
dojrzewajacego ojcostwa — B6g-Ojciec chrzescijaniskiego Objawienia: w Nim

[...] wladza i odpowiedzialno$§¢ wzajemnie sobie odpowiadaja, tutaj znajdujemy
obraz uporzadkowanej wtadzy, ktéra, polaczona w jedno z mitoScia, nie opiera
si¢ na strachu, lecz na zaufaniu [...] B6g ustanawia miary, a takze koryguje nasze
poczynania, z surowoS$cia, ktéra jest mitoScia i ktéra zawsze zaktada przebaczenie.
Przypowie§¢ o marnotrawnym synu stanowi najbardziej dobitna prezentacje wize-
runku Boga Ojca, jaka znamy z ust samego Jezusa’®.

3% KEP, s. 69.

36 1V Sob6r Lateranefski (HHDenzinger, AASchonmetzer, Enchiridion
Symbolorum. Definitionum et Declarationum de Rebus Fidei et Morum, nr 8§06); Biﬁ, s. 250-
251.

37 BiS, s. 250.

38 BiS, s. 252-253. ,[...] rozbicie rodziny — to najbardziej pewny znak Antychrysta, ni-
szczyciela pokoju, a ukrywajacego si¢ na og6t pod maska tego, ktéry niesie wyzwolenie
i pokdj” (SWR, s. 52). ,Dom i rodzina sa walem ochronnym zycia, miejscem bezpieczeristwa
i pokoju, pokoju przebywania we wspdlnocie, pozwalajacym zy¢ i zabezpieczajacym §wiat
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VI. RECE BOGA, SWIAT W NICH

Bég ustanawia miary. Do nieoczekiwanej, oryginalnej interpretacji ,,miary”
Boga (jednego z podstawowych pojeé w teologii J. Ratzingera/Benedyk-
ta XVI) przyjdzie nam jeszcze wrocié. Tymczasem warto zatrzymaé si¢ na
prawdzie bardziej podstawowej: Bog jest Stworca. W tym wyznaniu odstania
si¢ owo fundamentalne ,,ustanowienie” wszystkiego, ojcowska mito$¢ Boga
objawia swoje najbardziej pierwotne (w stosunku do nas i calej rzeczywis-
tosci) oblicze. W jednym ze swoich najwazniejszych dziel na ten wlasnie
temat (Na poczqtku Bog stworzyt... Cztery kazania o stworzeniu i upadku.
Konsekwencje wiary w stworzenie), opartym na katechezach wygloszonych
w monachijskiej katedrze wiosna 1981 roku, Ratzinger ujmuje chrzescijafiska
oryginalno$¢ idei Stworcy i stworzenia w formie zwigztej tezy: ,,Bog, wiecz-
ny rozum, ktéry jest wieczna miloscia, stworzyl §wiat i ten §wiat pozostaje
w jego rekach”’.

Swiat zatem — a w nim my i wszelkie sprawy nasze — nie wymknat sie
z rak miloSci (ojcowskiej, tworczej, wiecznej); ,,Swiat nie jest polem walki
demondéw [...]; [wedlug wizji pogariskich i gnostyckich — J. Sz.], zmaganiem
sie ciemnych mocy, lecz stworzeniem, ktére pochodzi ze Stowa™’ — stowa
Boga. Bég jest jeden — jest mitoScig 1 Stwoérca; jest mitoscia jako Stworca.
Swiat jest dzietem Boga i do Boga nalezy. Dlatego tez wielkie stowa opisujace
kondycje tego, co istnieje — mito$¢, prawda, wolnos¢, rozum, bezpieczenstwo,
zycie — nie sg puste i bezsensowne, nie sa ani cynicznym ktamstwem, ani tania
naiwnoScia z okrutnym epilogiem. Odwaga, trzeZwoS$¢ i realizm chrze$cijafiskiej
wiary w Stwoérce 1 Odkupiciela pozostaja tu niezawodnym ratunkiem i nie-
gasnacym §wiatlem dla tego, co niepojete w tajemnicy istnienia*!.

Jesli Bég jest Stworca, jesli §wiat, a w nim my, ludzie, jest stworzeniem
Boskim, to znaczy — a kwestia ma fundamentalne, kapitalne wrgcz znaczenie
dla catej sprawy zycia i §mierci, dla catego fenomenu istnienia — ze chrzesci-
jafistwo ,,ma do czynienia z cata rzeczywistoscia”** (a nie jedynie z jakims

stworzen” (ChiJK, s 49-50). Przerwa¢ wat ochronny zycia to diaboliczne dazenie wéd $mierci,
kazdej pragnacej zniszczy¢ czlowieka ,,wielkiej fali”.

¥JRatzinger-Benedykt XV, Napoczatku Bég stworzyt... Cztery kazania
o stworzeniu i upadku. Konsekwencje wiary w stworzenie, tt. J. Merecki, Krakéw 2006, s. 23
[dalej: NPBS].

40 NPBS, s. 24, 35.

! Por. NPBS, s. 24, 36.

42 BICh, s. 43.
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jej fragmentem, dostgpnym, powiedzmy, w kregu kultury europejskiej, ale juz
nie azjatyckiej itd.). Okazuje si¢ wtedy bowiem, ze wiara chrzescijafiska to
co§ znacznie wigcej niz zbidr refleksji mozliwych do snucia w niszowym,
,nieszkodliwym” klimacie zakrystii, refleksji obchodzacych jedynie co gorliw-
szych wspotwyznawcéw. Jesli Bog jest Stwoérca Swiata, wOwczas wiara
chrzedcijafiska ma prawdziwie do czynienia z cala rzeczywistoscia i z rozu-
mem; wéwczas tez jej pytania i odpowiedzi dotycza wszystkich, kazdej i kaz-
dego. W zadnym wypadku — wtedy — nie jest ona sprawa prywatna, ale naj-
dotkliwiej (dostownie, bo ,dotykajaca” wtasnie bez wyjatku wszystkiego
i wszystkich) publiczna. Dotyczy calosci, z ktérej nic i nikt nie podlega wy-
kluczeniu. Chrzescijanin, wyznawca Boga-Mitosci-Stwoércy Swiata, uczestniczy
z tego powodu w sporze o ,urzadzenie” Swiata (religijne, aksjologiczne,
etyczne, polityczne, gospodarcze, ekologiczne itd.) niejako z obowiagzku, bez
mozliwosci uchylenia si¢ od niego. ChrzeScijafistwo ,,jest czym$ wigcej niz
etosem pewnej grupy, a mianowicie odpowiedzialno$cia za cztowieka w 0g6-
le; taka jest bowiem konsekwencja faktu, ze jego Odkupicielem jest wtasnie
Stwérca”®.

Prawda, ze Bdg jest Stwdrcg, a my jego stworzeniem, implikuje réwniez
jasno okreSlony (w stwérczym od-Boskim akcie i jego konsekwencjach, zgod-
nie z chrzedcijanskim objawieniem, wiara, doktryng) sposb przezywania
przez czlowieka swojego ,,stworzonego istnienia”, ksztatt odpowiedzialnosci
czlowieka za siebie 1 za Swiat, za ,tworzenie” we wszelkich dziedzinach
zycia. Przy czym ,tworzenie” musi mie¢ odniesienie do Zrédta: ,tworca”
musi pamigtac, ze sam jest (s)tworzony. T¢ zalezno$¢ przyjmuje J. Ratzin-
ger/Benedykt XVI jako paradygmat: ,,Cata nasza zdolno$¢ tworzenia ma swoj
poczatek w byciu stworzonymi, w naszym uczestnictwie w stworczym dziata-
niu Boga”**. To potaczenie biernosci i aktywnosci, przyjmowania i dawania,
wlasny poczatek i twércze uczestnictwo w dziele Stworcy — oto ,,wyraz istot-
nego ksztattu ludzkiej egzystencji™®, jej istotnej mimetycznosci tak w sferze
ontycznej, jak i konsekwentnie etycznej.

43 BJCh, s. 52.

“JRatzinger-Benedykt XV, Kosciét. Wsplnota w drodze, tt. D. Chody-
niecki, Kielce 2009, s. 138 [dalej: KWwD].
¥ KWwD, s. 138.
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VII. MIMESIS, MILOSC W NADMIARZE

Mimesis, naS$ladowanie Stworcy, polega na milowaniu z bezinteresowng
hojnos$cia, na mitoSci, ktérej cecha jest nadmiar, nieomylne znami¢ Boskiego
pochodzenia. ,,Chrzescijanin to kto$, kto szuka dobra bez kalkulacji”, ktos,
kto wzorem swojego Boga ,.nie kalkuluje, lecz po prostu kocha”*® — powie
Ratzinger podczas adwentowego kazania do studentéw w katedrze w Miinster
(15 grudnia 1964 r.). I mysl ta, jak refren pojawia si¢ w pdZniejszych pis-
mach, po zawierajace papieskie nauczanie wilacznie.

Znakiem Boga jest bowiem nadmiar — Gottes Zeichen ist der Uberfluss;
,nadmiar” (Uberfluss) to pojecie kluczowe dla rozumienia wszystkich bez wyjat-
ku*’ dziet Boga. ,Bég jest mitoscia i dlatego wiasnie jest nadmiarem”; nad-
miar jest mowa mitosci*®, prawdziwie Boskim sposobem dawania, rozrzutnos-
cig tego, ktéry daje bez granic i zastrzezef, ,,szczodrze wylewajac” taske (por.
Ef 1, 7-8)*, z ktérej jesteSmy i ktéra jest nadzieja naszego spetnienia™.

Ten nadmiar jest jego ,.chwata” — seine  Herlichkeir™' (termin ten
w niemieckim znaczy tez ,,wspanialo§¢” i w tym znaczeniu stanowi tytut
jednego z najwazniejszych dziet Hansa Ursa von Balthasara — jego estetyki
teologicznej) — w historii zbawienia od protologii po eschatologi¢. Tak
J. Ratzinger formutuje t¢ tez¢ we Wprowadzeniu w chrzescijaristwo:

Nadmiar jest znakiem Boga stwarzajacego: ,,albowiem nie wedle miary oblicza
Bég swoje dary” — jak méwig Ojcowie. Nadmiar jest tez wlasciwa przyczyna
i forma dziejéw zbawienia: nie sa one niczym innym, jak wspanialtym procesem,
w ktérym Bég w niepojetej rzeczywistosci stworzyt nie tylko $wiat, lecz takze

Benedykt XVI O sensie bycia chrzescijaninem, t. J. Merecki, Krakéw 2006,
s. 78, 82 [dalej: OSBCh].

J Ratzinger-Benedykt XVI Jezus z Nazaretu. Czesé 1: Od chrztu
w Jordanie do Przemienienia, tt. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 213 [dalej: JNpol]; J. R a-
tzinger-Benedikt XVI Jesus von Nazareth. Erster Teil: Von der Taufe im Jordan
bis zur Verkldrung, Freiburg—Basel-Wien 2007, s. 295 [dalej: JNniem].

“ ChiJK, s. 206-207.

4 Katechezy Ojca Swietego Benedykta XVI, w: Liturgia godzin z Janem Pawtem II i Bene-
dyktem XVI, red. S. Dziwisz, J. Gtéwczyk, S. Nasiorowski, P. Ptasznik, Tarnéw 2007, s. 666
[dalej: Ps].

30" [...] ostateczne przeznaczenie sprawiedliwych: przeznaczenie do przeobfitej szczesli-
wosci, ktéra bez miary wynagradza cierpienia i préby, z jakimi przychodzi si¢ mierzy¢ w ciagu
zycia”. Benedy kt XVI, Jan Pawet II. Méj umitowany Poprzednik, tt. wstepu i dodatku
R. Lobko, Czgstochowa 2007, s. 96.

U INpol, s. 213; JNniem, s. 295.
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dat siebie samego, aby ten pytek, jakim jest cztowiek, doprowadzi¢ do zbawienia.
Rozum racjonalisty bedzie to zawsze uwazat za absurd, ze B6g chciatl si¢ zaanga-
zowac dla czlowieka. Tylko kochajacy jest w stanie po-
jaé mitos§é, dlaktdédrejrozrzutnos§é jest prawem,
anadmiarwystarczajagca miara A jednak jeslijest prawda,
7e stworzenie zyje z nadmiaru, ze czlowiek jest owgq istota, dla ktérej nadmiar
jest konieczno$cia, to nie mozna si¢ juz dziwié, ze objawienie jest nadmiarem,
konieczno$cia, Bozg mitoscia, w ktorej wypetnia si¢ sens wszech§wiata [podkr.
J. Sz,

VIII. CHRYSTUS, STRUKTURA NADOBFITOSCI

Kontynuacja nadmiaru ojcowskiego dzieta stworzenia jest absolutna roz-
rzutno$§¢ dzieta Jezusa Chrystusa. J. Ratzinger/Benedykt XVI méwi tu
o ,.chrystologicznej strukturze nadobfitosci”>®, a w argumentacji skupia sie
na dwoch cudach Jezusa: rozmnozeniu chlebéw i przemianie wody w wino.
W opisie sceny pierwszego cudu (najprawdopodobniej rozmnozenia chleba
Jezus dokonat dwukrotnie) mowa jest o tym, ze po nakarmieniu ttumu (w obu
przypadkach bylo to kilka tysigcy samych mezczyzn) ,,pozostato” siedem

(w tzw. drugim rozmnozeniu chleba, kilkakrotnie omawianym w pismach

ZJ.Ratzinger, Suzyé prawdzie. Mysli na kazdy dzieri, tt. A. Warkotsch, Wroclaw
1986, s. 51 [dalej: SP].

sta¢ przed Nim z pustymi r¢kami

i wyciaga¢ je ku Niemu

(nie z rgkami, ktére gdy pochwyca to mocno trzymaja, lecz z rgkami,

ktére si¢ otwieraja, obdarowuja, a tym samym sg stale gotowe przyjac)

nie wy¢ z wilkami,

ale cierpie¢ z powodu nieprawosci.

Nie méc odwrécié nieszczescia,

ale wspdtcierpiac, stanaé po stronie skazanych,
a tym samym — kochajac w ten sposéb —
stanaé po stronie Boga

pamigta, ze znakiem rozpoznawczym

Jego obecnos§ci jest nadmiar.

Mieé tylko Boga, czyli puste rece
J.Szymik, Plan maksimum (wiersz dedykowany Benedyktowi XVI, dziekujqc za , Jezusa
z Nazaretu”), w: Czutos¢, sita i drienie. 50 wierszy z lat 2006-2009, Missa de spe i Litania
do Matki Boskiej Usmiechnigtej, Katowice 2009, s. 16.

>3 ChilK, s. 206.
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J. Ratzingera/Benedykta XVI°* — Mk 15, 37) oraz dwanascie (w przypadku
pierwszego rozmnozenia — Mk 6, 43; Mt 14, 20; £k 9, 17; J 6, 13) koszy
chlebowych utomkéw. ,,Gtéwna intuicja opowiadania o rozmnozeniu chlebow
jest [...] skierowanie uwagi na [...] ide¢ nadmiaru — wyjScia poza Scisty
konieczno$¢” — thumaczy Ratzinger watykariskim rekolektantom>. W Kanie
Galilejskiej ,,cudowne wino pojawia si¢ w ilosci absolutnie niezwyczajnej jak
na taka prywatng uroczysto$é: 480-700 litréw — tak w kazdym razie mowi
Ewangelia™® (J 2, 6) — co réwniez wyraza Boska ide¢ nadmiaru. Oba wy-
darzenia maja gleboki zwiazek z rzeczywistoScia najglebiej chrystologiczna
i chrzescijanska — z Eucharystia, w ktérej to chleb i wino, Ciato i Krew
Boga, sa rozmnazane i sycace, w nadmiarze absolutnym i absolutnie tez
rozmiar tego cudu przekracza ludzkie pojmowanie.

Ostatecznie i najpelniej to Syn wtasnie jest absolutnym nadmiarem Ojca,
Jego prawdziwie Boska nadobfitoScia daru siebie samego. I On tez kieruje do
odbiorcéw daru przestanie z wnetrza Boskiego zycia, przestanie, ktére jest
apelem o nadmiar: ,Jesli wasza sprawiedliwo$¢ nie bgdzie wigksza niz uczo-
nych w PiSmie i faryzeuszow, nie wejdziecie do krdlestwa niebieskiego”
(Mt 5, 20). J. Ratzinger/Benedykt XVI kilkakrotnie w swoich pismach pod-
kresla, ze oryginalna greka koine jest tu dosadniejsza od naszych nowozyt-
nych przektadéw i w gruncie rzeczy ,,nie bedzie wigksza” znaczy ,,nie bedzie
miata wiecej nadmiaru™®’ (mozna tez przelozyé do$¢ wiernie wystepujace
tu stowo perisseuse jako ,,obfitowataby” [jesli nie]; Wulgata w tym miejscu:
nisi abundaresit — abundare to wlasnie ,,obfitowaé”). Konkluzja wiaze Scisle
Boga, ktéry jest — zawsze nadobfita — mitoScia, z konkretem czlowiecze]
egzystencji:

Wezwanie do ,,nadmiaru” nie dochodzi do nas z niedostgpnego majestatu Boga,
lecz z ust Pana, w ktérym Bdg jako dar wpisat si¢ w nedze ludzkich dziejéw.
Bég sam zyje i dziala zgodnie z prawem nadmiaru, tej mitosci, ktéra nie potrafi
da¢ mniej niz siebie sama. ChrzeScijaninem jest ten, kto zyje [ta i takg — J. Sz.]
mitoscia®.

3 ChiJK, s. 206; OSBCh, s. 79.
35 ChiJK, s. 206.

36 ChiJK, s. 206.

57 ChiJK, s. 206. Por. SP, s. 189.
38 OSBCh, s. 82-83.
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IX. KENOZA, TAJEMNICA

To Bé6g, B6g mitosnego nadmiaru, Ojciec i Brat, Stwérca i Zbawca, jest
zarazem kim$§ gleboko wewnegtrznym. Sita, konsekwencja i czgstotliwosé,
z jaka J. Ratzinger/Benedykt XVI akcentuje misterium ostatecznej niepoje-
tosci Boga, intymno$¢ i dyskrecj¢ dzialania jego taski, kenotyczna obecnos$é
jego Wszechmocy, w mitowaniu absolutng wolno$§¢ Boga od samego siebie
— sa znamienne. Widaé, z jaka karykatura Boga si¢ zmaga jako teolog, dusz-
pasterz i przenikliwy diagnostyk naszego czasu. Wizja Deus caritas est i cate
jej duchowo-intelektualne zaplecze w teologii Ratzingera/Benedykta XVI
znajduje si¢ na antypodach formalizmu, rytualizmu, sztuczno$ci, pustej ze-
wnetrzno$ci pozbawionej wewnetrznej tresci. Jest tez zaprzeczeniem religii
emocjonalnego chtodu. Ratzinger od pét wieku zmaga si¢ — implicite 1 expli-
cite — z zatlozeniem niechgtnych chrzescijardistwu a decydujacych o ksztalcie
wspoiczesnej kultury Srodowisk, wedtug ktérych Swiat koScielnej religijnosSci
cechuje pusty rytualizm i hipokryzja, zas§ prawdziwa glebi¢ duchowa wsp6t-
cze$ni mieliby odkrywac poza oficjalnymi religiami (chrzescijafistwo ,,juz
byto”, ,,z Bogiem rozeszlismy si¢ juz dawno™>?), a wyrazaja ja brutalistycz-
ny teatr, ponowoczesne, agnostycznie nastawione (i wtedy tylko docenione
przez jurorskie i czytelnicze gremia) literatura i sztuki plastyczne.

Nie, powiada J. Ratzinger/Benedykt XVI, centrum, prawda i ostateczna
glebia tego, czego szukamy jako ludzie (takze wspotczesni), jest Bog i §wiat
kreowany przez wiarg, z catym szacunkiem dla wszelkich ludzkich poszuki-
wan sensu i §wiatta. Trop Augustynskich Wyznari pozostaje aktualny i owoc-
ny duchowo po wsze czasy: ,,poswigcenie uwagi zyciu duchowemu, tajemnicy
«jaz,tajemnicy Bogakryjacego sig¢ wW « a» jest czym§
nadzwyczajnym i bezprecedensowym i pozostaje na zawsze — jesli tak mozna
rzec — duchowym «szczytem» [podkr. J. Sz.]7%°. Sa do spotkania: tajemnica
Boga i tajemnica cztowieka, jego pragnienia mitoSci i sensu. Miejscem spot-
kania jest prawda i gtgbia Zycia, wnetrze rzeczywisto$ci. Benedykt XVI pow-
tarza za Jeanem Danielou:

Istnieje pewna tajemnica [...] W historii ukryta jest pewna tre$¢ [...] Tajemnica

sq dzieta Boze, ktdre tworza prawdziwa rzeczywisto$§¢ w czasie, ukryta pod tym,

co widoczne [...]61.

% Rozmowy na nowy wiek (prowadza: K. Janowska, P. Mucharski), t. 2, Krakéw 2002,
s. 161.

% 0K, s. 212.
61 OK, s. 72.
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Dlatego tez tego Boga nie czci si¢ inaczej jak zyciem, wewngtrzna prawda
zycia, a nie zewnetrznym kultem®. Jego obecnos$¢ dyskretna, ale wszech-
potezna, jest rozpoznawalna po skutkach, po §ladach ,,nadmiaru”, po nadobfi-
todci dobra w ludzkich postawach i czynach, po przemieniajacej zycie (od
wewnatrz) $wietosci®. Ale tez wola Boga, Jego obecno$¢ i dziatanie nie sg
dla cztowieka jaka$ obca, pochodzaca z zewnatrz sita, lecz kierunkiem jego
wlasnej istoty — kierunkiem nadanym przez Boga, ale nie zewngtrznym wobec
czlowieka. Prawo Boze i pragnienie naszego serca nie sa czyms$ réznym ani
czym§ zewnetrznym wobec nas...%* Ten rodzaj réwnowagi tych dwéch sit,
ich utozsamienie, jest czyms$ niestychanie gtebokim i subtelnym, a ostatecznie
niewyrazalnym, ale nie moze by¢ inaczej, jesli spotykaja si¢ tajemnica Boga
z tajemnicg mitoSci.

X. KTORY ZNA, KTORY KOCHA

,Badzcie wigc nasladowcami Boga” — poleca §w. Pawet Efezjanom (Ef 5, 1).
Chodzi, oczywiscie, o Boga prawdziwego, a nie o sktamana karykatur¢ Boga,
przedstawiona w genezyjskim ogrodzie Ewie i Adamowi: bedziecie jak Bdg
— panami samych siebie, wszystko bedzie dla was, a wy dla nikogo®.

Tymczasem kluczem do zrozumienia prawdy Boga i prawdy o Bogu jest
mitos¢. ,,BadZcie wigc nasladowcami Boga, jako dzieci umito w ane,
i postgpujcie droga mitosci, bo i Chrystus was umitowat isamego
siebie wydat za nas w ofierze i dani na wdzigczna wonno§¢ Bogu [podkr.
J. Sz.]” (Ef 5, 1-2). Rzeczywisto$¢ zbawienia polega na przekroczeniu granic
czlowieczenistwa, podazaniu w stron¢ Boga — podobieristwo do Boga w mo-
mencie stworzenia zostalo w cztowieku zlozone, a w wydarzeniu Wcielenia

nieodwotalnie potwierdzone i spetnione®.

62 ps, 5. 580. Za Bazylim Wielkim, z jego Homilii do Psalmu 115: ,Czym si¢ wiec Panu
odptace? Nie ofiarami, nie catopaleniem, [...] ale calym moim zyciem”. Tamze.

S pPor. Benedykt XVI, Mysli duchowe, tt. W. Szymona, Poznaii 2008, s. 46.

“ Por. . Ratzin g er, Eucharystia. Bog blisko nas, red. S. O. Horn, V. Pfniir,
tt. M. Rodkiewicz, Krakéw 2005, s. 120-121.

S J Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, tt. E. Pieciul, Poznai 2004,
s. 84; ten z e, Raport o stanie wiary (rozm. V. Messori), tt. Z. Oryszyn, Krakéw—Warsza-
wa-Struga 1986, s. 78. Por. t e n Z e, Nowa piesi dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia
dzisiaj, tt. J. Zychowicz, Krakéw 1999, s. 67, 69.

% JNpol, s. 22.
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By¢ jak Bog znaczy by¢ miloscig. Oto istota sprawy. Oto odpowiedZ na
pytanie o nasze do Boga podobieristwo, o granice naszego stworzonego istnienia,
0 nasze zbawienie. Bég jest Zbawca prawdziwym, nie ponosi porazki; mitos$¢
potezna jest ,,jak Smier¢” — a dzigki Bogu milos$¢ okazuje si¢ potgzniejsza. Czto-
wiek moze okaza¢ si¢ niewierny — BOg nie przestaje dochowywaé wiernosci
(por. 2 Tm 2, 13). Obietnica jest nieodwotalna, a Boza mito$¢ znajduje ciagle
nowe, wspanialsze drogi®’. Ostatnie stowo nalezy do mitosci. Do Boga.

Oto wigc istota teocentrycznej Ewangelii chrzescijanstwa: historig nie rzadza
mroczne sity®®, ale Bég, ktory jako nasz Ojciec, Stwérca i Zbawca — jest mitos-
cia. B6g nas zna, od poczatku, do trzewi naszego bytu, po nasza ciemno$¢ i nasz
kres. I takimi nas kocha. B6g nas zna i kocha, nie mozemy wiec zginac®.

DEUS-CARITAS AS THE PRINCIPLE OF CHRISTIAN THEOCENTRISM
IN J. RATZINGER/BENEDICT XVI'S INTERPRETATION

Summary

The meeting of the Biblical understanding of God as love and the Christian concept of theo-
centrism is an original feature of J. Ratzinger/Benedict XVI’s theology. The present Pope shows
that in fact both these truths: about God as love and about God as the center of any reality,
condition each other and explain each other. It is so because God loves as He exists (in relation,
One in the Trinity), creates (all the world and man in it) and saves (giving Himself to the world
in Christ, in overabundance). At the same time He Himself remains for man, created in His
likeness, a model to be imitated and the only just measure of love of relation (fatherhood) and
generosity. This is why it is just the theocentric (heading towards God) thought — and only this
— that can give hope to the world and satisfy the desires of the human heart; it is only this
thought, which is ultimately love that is more powerful than death.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: B6g, Chrystus, mitosé, teocentryzm, mysl, rozum, ojcostwo, mimesis, nadmiar,
kenoza.

Key words: God, Christ, love, theocentrism, thought, reason, fatherhood, mimesis, overabundance,
kenosis.
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