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OBECNOSC ZBAWICIELA W EUCHARYSTII
W SWIETLE PRAWDY
O JEGO ZMARTWYCHWSTANIU I WNIEBOWSTAPIENIU

Prawda o Wniebowstapieniu Chrystusa, zawarta w sformutowaniu ,,wstapit
do nieba i siedzi po prawicy Ojca”, zostala na trwate wiaczona do wyznan
wiary na poczatku III wieku, co potwierdza tradycja apostolska §w. Hipolita czy
najstarsze credo KoSciota rzymskiego!. Znaczenie teologiczne tej prawdy pod-
kresla przede wszystkim wywyzszenie i uwielbienie Jezusa. Wniebowstapienie
przedtuza Jego triumf nad grzechem i Smiercia w Zmartwychwstaniu, ubogaca-
jac go o wymiar ponadziemski i kosmiczny. Z jednej strony jest to sposob
wyrazenia braku fizycznej, dotykalnej obecnosci Jezusa na tym $wiecie, a z dru-
giej, Jego wywyzszenie ponad to, co materialne i ziemskie, i catkowite zjed-
noczenie z Bogiem, co ukazuja cytowane przed chwila stowa credo®.

Niewatpliwie Wniebowstapienie Chrystusa jest wydarzeniem $ciSle zwigza-
nym z Jego Zmartwychwstaniem. Trudno bowiem mysleé, by Jezus ukrywat sig¢
w nieznanym miejscu przez czterdziedci dni, skad miatby po ich uptywie wsta-
pi¢ ostatecznie do nieba. Faktycznie, dla §w. Jana Jezus wstgpuje juz w Zmar-
twychwstaniu, gdyz to ostatnie apostot okresla ,,i$¢” lub ,,wstepowaé do Ojca”
(por. J 13, 31-33. 36; 14, 2. 28; 16, 5. 10. 28; 20, 17)3. Te samg ide¢ wyraza
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UPor. . N. D. K e 1 1 y, Poczarki doktryny chrzescijariskiej, Warszawa 1988, s. 127 nn.
Wyrazenie to obecne jest w Sktadzie Apostolskim (koniec II w.) i w wyznaniach wschodnich
przednicejskich (np. wyznanie Euzebiusza z Cezarei, ok. 300 r.). Por. takze BF IX, 4. 6.

2Por. F.Pastor, Ascensién, w: F. Fernindez Ramos (red.), Diccionario de Jesiis de
Nazaret, Burgos 2001, s. 103-104.
3 Wniebowstapienie w perspektywie teologii biblijnej zob.: P. B e n o i t, Wniebowstqpie-
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poréwnanie stosowane przez Kosciét pierwotny pomigdzy perspektywa rezurek-
cyjna a perspektywa wywyzszenia. Nasuwa si¢ tu jednak proste pytanie: czy
prawda o Wniebowstapieniu ubogaca jako§ prawde o Zmartwychwstaniu? Jesli
o Whniebowstapieniu myslimy jedynie w kluczu miejsca, jako przejscie z prze-
strzeni ziemi do przestrzeni nieba, to takie mys$lenie nic nowego nie wniesie.
Natomiast moze by¢ ubogaceniem, gdy ujmiemy oba wydarzenia jako petne
i ostateczne zwycigstwo Chrystusa nad §miercig i jako panowanie Zmartwych-
wstatego, ktére obejmuje i przepetnia calg rzeczywistos$¢ Jego zbawcza obecnos-
cig. Wida¢ to w przepowiadaniu pierwszych chrzescijan, gdzie Wniebowstapie-
nie czy wywyzszenie Jezusa i Jego obecnos$¢ na prawicy Ojca faczone jest SciSle
ze zwycigstwem nad Jego przeciwnikami umieszczonymi teraz jako podnézek
u Jego stop. Takie tez wydaje si¢ by¢ umieszczenie w Credo Zmartwychwstania
i Wniebowstapienia pomiedzy zstgpieniem do piekiet i przyjSciem, by sadzié
zywych i umartych?,

Warto zaznaczy¢, iz u Ojcéw apostolskich nie znajdziemy wzmianek
o Wniebowstapieniu Jezusa w sensie miejsca (jak u §w. Lukasza). Jedynie
Sw. Justyn i §w. Ireneusz sporadycznie odnosza si¢ wprost do Wniebowstapie-
nia Jezusa. Jednym z powod6éw tego rozdzielenia Zmartwychwstania i Wnie-
bowstapienia moze by¢ zwalczanie doketyzmu, ktéry zaprzeczat prawdziwoSci
ciata Jezusa. Stad obrona wiary przeciw pradom doketystycznym wyrazila si¢
w mocniejszym akcencie na cielesno$¢ Jezusa, wlacznie z cialem zmartwych-
wstatym. W konsekwencji wywyzszenie Jezusa na prawic¢ Ojca zaczyna by¢é
ujmowane przede wszystkim jako wniebowstapienie ciata z ziemi do nieba®.

Przedmiotem tego studium jest sposéb rozumienia prawdy o Wniebowsta-
pieniu w dzisiejszym jezyku religijnym i teologicznym oraz wpltyw tego
pojmowania na rozumienie obecnos$ci Chrystusa w Eucharystii.

nie, w: X.L € on-D uf o ur, Stownik teologii biblijnej, Poznan—Warszawa 1982, s. 1053-
1058. Por. M. G e st e ir a, La Eucaristia y la Ascension de Cristo, ,,Communio” 5(1983),
s. 56-59.

4 Takiego zdania jest np. Kelly. Por. Poczqtki doktryny chrzescijariskiej, s. 184. Ze swej
strony G. Lohfink zauwaza, iz w Kosciotach Wschodnich dopiero od $redniowiecza pojawia
si¢ ikonograficzne przedstawienie ,andstasis” Jezusa, czyli Jego Zmartwychwstania czy
Whniebowstapienia, wczesniej za$ istnieja jedynie ikony zstapienia Chrystusa do otchtani,
ukazujace w ten sposéb Jego Zmartwychwstanie jako ozywiajace i wyzwalajace tych, ktérzy
byli poddani wtadzy grzechu i $§mierci, jak i tez wlaczajace ich w zwycigstwo i ostateczny
trinmf Jezusa. Por. G. L o h fi n k, Die Himmelfahrt Jesu, Miinchen 1971, s. 13.

S5Por. A.Orb e, Cristologia gndstica, t. 11, Madrid 1976, s. 519-573.
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I. EUCHARYSTIA-WNIEBOWSTAPIENIE

Podobnie jak méwimy o chrystologii zst¢pujacej i chrystologii wstepujacej,
tak rowniez Eucharystia moze by¢ rozwazana z punktu widzenia kategorii
zstgpowania lub wstgpowania, czyli z perspektywy Wcielenia lub perspektywy
Whniebowstapienia Chrystusa. Jest rzecza oczywista, iz ten podwdjny dyna-
mizm zstgpowania i wstgpowania nie moze by¢ rozumiany jako przeciwien-
stwo, lecz jako wzajemne dopetnienie. Mozna jednak méwi¢ o dwoéch réznych
perspektywach ujmowania misterium eucharystycznego. Jakie skutki przynosi
to dla teologii Eucharystii?

Teologia Eucharystii, ktéra jako punkt wyjs$cia przyjmie przesztos$¢ Jezusa
historycznego, bedzie dazy¢ do cielesnego rozumienia obecnosci Chrystusa
w Eucharystii, obecnos$ci Jego ciata, ktore jest prawdziwe w sensie fizycz-
nym, jako narodzone z Maryi Dziewicy (jak podaje hymn: Ave verum corpus
natum ex Maria Virgine). W tym uj¢ciu Osoba Jezusa, okreSlona przez Jego
cielesno$¢ i wynikajace z tego umiejscowienie pomigdzy wspéirzednymi
czasu i przestrzeni, zostaje zredukowana do waskich granic swojej indywi-
dualnosci. Eucharystia bedzie wtedy spotkaniem czysto indywidualnym po-
migdzy Osobg Jezusa i osobg czlowieka wierzacego, z zapomnieniem o rze-
czywistoSci Mistycznego Ciata Kosciota. Wydaje sig, ze taka koncepcja stata
si¢ na przestrzeni wiekéw przyczyna niewtasciwego do konca rozumienia
misterium Eucharystii.

Drugie ujecie tajemnicy Eucharystii, ktére za punkt wyjs$cia przyjmuje Zmar-
twychwstanie jako aktualny stan Chrystusa, sprzyja bardziej duchowemu (cho¢
nie mniej rzeczywistemu), a mniej cielesnemu rozumieniu eucharystycznej obec-
nos$ci Chrystusa. Zaleta tego ujecia jest tez widzenie bardziej personalistyczne,
a mniej rzeczowe Ciata i Krwi Zmartwychwstatego. Rozumienie bowiem Eucha-
rystii w §wietle Chrystusa eschatologicznego, catego, Jego petni (por. Ef 4, 13),
co obejmuje Chrystusa Pana jako Gtoweg i Kosciét jako Jego Cialo, pozwala
nam widzie¢ Uczt¢ Eucharystyczng jako antycypacje i personalizacj¢ przysztej
petni: nowego stworzenia i uczty Krélestwa (tak jak rozumiat to Jezus). W kon-
sekwencji dochodzimy do bardziej eklezjalnego rozumienia misterium Eucha-
rystii. Wynika to z tego, iz cialo Chrystusa zmartwychwstatego nie jest juz
ograniczone cielesnoS§ciag w wymiarze materialnym, a przez to wpisane w prze-
strzefi 1 czas, lecz jako ciato ,.ekspansywne” jest zdolne przekracza granice
swojej wtasnej indywidualnos$ci (ale jej nie tracac) i otworzy¢ si¢ ku petni (gr.
pléroma) swojego ciata-KoSciota. To ,,otwarcie si¢” (albo ,,rozlanie si¢”), jakiego
Zmartwychwstaly moze dokonywaé przekraczajac wszelkie granice (facznie
z granica wlasnej indywidualnoS$ci) nie jest niczym innym jak pelna realizacja
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swojego Ciata wydanego i swojej Krwi wylanej, innymi stowy, pelnej ofiary
i wydania samego siebie, jakie charakteryzowaty historyczna egzystencj¢ Jezusa
i Jego oddanie si¢ az po §mier¢ (pro-egzystencija)®.

II. RELACJA EUCHARYSTIA—-ZMARTWYCHWSTANIE
W UJECIU BIBLIUNYM I OJCOW KOSCIOLA

W ujeciu synoptykéw stowa Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy posiadaja
takze znaczenie eschatologiczne. Jezus nawigzuje w nich nie tylko do bliskiej
$mierci, ale réwniez do przysztej uczty w Krélestwie Bozym. Stowa Jezusa sa
stowami mocnej nadziei uczestniczenia wkrétce i to na sposéb szczegdlny
w petni Krélestwa, co dla Niego przyjmie forme Zmartwychwstania’. Ze swej
strony $§w. Jan ukazuje paralelizm istniejacy pomigdzy uczta Krélestwa (Lk 22,
29) a zyciem, jakiego Ojciec udziela Synowi, a Ten, jako Pan zycia, przekazuje
swoim uczniom (J 6, 57-58; 17, 23). Z drugiej strony Ewangelista uwypukla
uwielbienie Jezusa w kontekscie Ostatniej Wieczerzy (J 13, 31-32; 17, 1-4. 22-
24), jak tez w aktualnym uczestnictwie ucznidw w zyciu wiecznym (J 14, 6; 17,
3). Tak wigc oba pojecia, uwielbienie i Zycie wieczne, stanowig Janowy parale-
lizm dla idei Krélestwa u synoptykéw®. Ponadto nie wolno zapominaé, iz temat
Zycia wiecznego mocno pojawia si¢ w mowie eucharystycznej, gdzie podobnie
jak Krélestwo Boze jest darem przysztym (por. J 6, 27. 39-40), lecz antycypo-
wanym i uobecnionym w misterium chleba zycia (J 6, 54: ,,Kto spozywa moje
Cialo i pije moja Krew, ma zycie wieczne”).

% Proegzystencja wskazuje na Osobe Chrystusa, nie moze by¢ zawezona jedynie do Jego
cielesnosci. Terminem tym okresla si¢ bowiem stata otwarto$¢ i postuszenstwo Jezusa wobec
Ojca i jednoczes$nie bezwarunkowgq stuzbe i solidarnos$é Jezusa z ludZzmi. Proegzystencja taczy
w ten sposéb relacj¢ Jezusa z Ojcem i Jego relacj¢ z ludZzmi, Jego dzialanie w Zzyciu i Jego
dzialanie w $mierci. Por. J. L e k a n, Jezus Chrystus, Posrednik zbawienia, w hiszpariskiej
teologii posoborowej, Lublin KUL 2010, s. 400-407.

"Por.H.Schiirmann, ;Cémo entendié y vivié Jesiis su muerte?, Salamanca 1982,
s. 60-61. Odnos$nie do relacji Eucharystia—Zmartwychwstanie por.: L. L a d a r i a, Eucaristia
v Escatologia, ,,Estudios Eclesidsticos” 59(1984), s. 211-216.

8 U synoptykéw wyrazenie ,,zycie wieczne” wystepuje bardzo rzadko (5 razy u Mt: 7, 14;
18, 8; 19, 16. 29; 25, 46; 4 razy u Mk: 10, 17. 30; 19, 43. 45; 3 razy u Lk 10, 25; 18, 18.
30) i zawsze posiada wydZwigk eschatologiczny. Natomiast §w. Jan praktycznie nie uzywa
pojecia ,.krdlestwo Boze” (jedynie J 3, 3. 5), woli postugiwac si¢ pojeciem ,,zycie wieczne”,
rozumianym jednak jako antycypowane juz teraz. Por. K. G 6 Z d Z, Krdlestwo Boze i Kro-
lestwo Chrystusa, ,,Scripturae Lumen” 1(2009), s. 303-316.
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Réwniez pierwsi Ojcowie Ko$ciota potwierdzaja $cista wigZ istniejaca
pomiedzy Eucharystia i Zmartwychwstaniem®. Mozna tu przywotaé §wia-
dectwa $w. Ignacego z Antiochii'® czy §w. Ireneusza z Lyonu''. Pod ko-
niec II wieku §w. Klemens Aleksandryjski pisal: ,,Dwojaka jest krew Chrystu-
sa: jedna jest cielesna, ktéra zostaliSmy wykupieni ze $mierci; druga jest
duchowa, ktéra jesteSmy namaszczani. A pi¢ krew Chrystusa oznacza stac si¢
uczestnikami nieskazitelnosci Pana”!?.

W pézniejszym okresie, wraz z przejSciem od chrystologii dwdch etapow
(etap ziemski — etap niebieski zycia Jezusa) do chrystologii dwéch poziomdw,
a nastgpnie dwoéch natur, dokonuje si¢ réwniez w rozumieniu Eucharystii
przejScie od ujegcia bardziej dynamicznego (ujgcie czasowe ,,wcielenie-Smieré-
zmartwychwstanie”) do ujgcia bardziej statycznego (ujgcie przestrzenne ,,B6s-
two-czlowieczenstwo”, z Wcieleniem w centrum). Cata uwaga skupia si¢ od
tej chwili na tajemnicy Wcielenia i przebdstwienia, natomiast traci na wartos-
ci rzeczywisto§¢ Zmartwychwstania i caty proces do niego prowadzacy. Ta
zmiana perspektywy mocno zaznaczy si¢ w teologii Eucharystii. Dominujaca
w rozumieniu misterium Eucharystii stanie si¢ kategoria Wcielenia, w cien
za$ zostanie usunigta kategoria Zmartwychwstania. Innymi stowy wazniejszy
stanie si¢ wymiar ,,zstgpujacy”’ nad ,,wstepujacym”, czy kategoria ciata indy-
widualnego, ziemskiego nad kategoria ciala eschatologicznego, eklezjalnego.
Od IV wieku, zwtaszcza w kontekscie sporéw chrystologicznych, mozna
spotkaé coraz wigcej tekstow Ojcéw Kosciota, w ktérych podkreslaja oni
zwiazek eucharystycznego Ciata Chrystusa z cialem narodzonym z Maryi'?,

‘Por.J.A. S a y é s, El misterio eucaristico, Madrid 2003, s. 152-184 (wymiar ofiarni-
czy Eucharystii) i 286-335 (rzeczywista obecnos¢ Chrystusa). Eucharystia u Ojcéw Kosciota,
zob. G. L. M il 1l er, Katholische Dogmatik: Fiir Studium und Praxis der Theologie, Frei-
burg-Basel-Wien 2003, s. 687-693.

10 W liscie do Smyrnericzykéw pisze: ,,Eucharystia jest cialem naszego Zbawiciela Jezusa
Chrystusa, ktdére cierpialo za nasze grzechy, a ktére w swojej dobroci wskrzesit Ojciec”.
Esmirn. 7, 1: PG 5, 713A.

! Ireneusz kontynuuje ideg¢ Ignacego o tym, iz zywa i ozywiajaca obecno$é Zmartwych-
wstatego w Eucharystii jest lekarstwem nieSmiertelnosci, ktére pozwala zy¢ na zawsze
w Chrystusie. ,,Nasze ciata, przyjmujac Eucharystig, nie podlegaja zepsuciu, lecz posiadaja na-
dziej¢ zmartwychwstania na zawsze”. Adv. Haer. 4, 18. 5: PG 7, 1029 A.

12 Paedagogus 2, 2: PG 8, 409.

13 Por. §w. Atanazy: ,,Tak wiec cialo Pana jest duchem, ktéry ozywia, gdyz bylo poczete
moca Ducha Ozywiciela. To bowiem, co rodzi si¢ z Ducha, jest duchem”. De Incarnatione
Verbi 16: PG 26, 1012 B. Jeszcze wyrazniej §w. Ambrozy: ,,Ustanéwmy prawde¢ misterium
przyktadem z wecielenia [...] Jasne jest, iz Dziewica poczgta poza porzadkiem naturalnym.
Réwniez to ciato, ktére konsekrujemy pochodzi i jest z Dziewicy. Po co szukac¢ porzadku
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Bez watpienia zachowuja przekonanie, ze Ciato eucharystyczne jest ciatem
duchowym, a nie czysto fizycznym, to jednak ostateczna racj¢ tego widza juz
nie w Zmartwychwstaniu, lecz w samym fakcie Wcielenia i przyjgcia ciata
przez Logos, jak réwniez w dziewiczym (pozanaturalnym) narodzeniu Jezusa
jako dzieto Ducha Swietego.

Oczywiscie, nie brak w IV i V wieku §wiadectw Ojcéw KoSciota, w kt6-
rych utrzymuja nadal zwiazek pomigdzy Eucharystia i Zmartwychwstaniem,
pomigdzy Ciatem eucharystycznym i zmartwychwstatym ciatem Jezusa. Tak
uwazaja $w. Efrem, §w. Hilary z Poitiers, cze$ciowo §w. Ambrozy'*. W spo-
s6b szczegbdlny jednak §w. Augustyn, ktérego pogladom w tej kwestii warto
przyjrzeé si¢ bardziej uwaznie.

I1I. RELACJA EUCHARYSTIA-WNIEBOWSTAPIENIE JEZUSA
W MYSLI SW. AUGUSTYNA

Sw. Augustyn, pod wplywem dualizmu platoriskiego, zaczyna oddzielad
rzeczywisto$§¢ duchowa od materialnej (zmystowej). Widzi cztowieka jako
wigZnia Swiata materialnego, z racji swego ciata, a jednocze$nie jako obywatela
Swiata niematerialnego, z racji swojego ducha. To dualistyczne napigcie dopro-
wadzi go nastgpnie, w polemice z pelagianizmem, do polaryzacji, a nawet
przeciwstawiania dwéch porzadkéw, taski i natury. W tym schemacie napigcie
horyzontalne czy czasowe (przeszto§¢ — ST, teraZniejszoS¢ — NT, przysztos¢ —
eschatologia, ktéremu odpowiada klucz: umbra-imago-veritas), jakie dominowa-
o u wczesniejszych Ojcéw Kosciota i byto bardziej zgodne z mentalnoscia
biblijna, przechodzi w nowe napigcie, wertykalne lub przestrzenne (bds-
two—czlowieczenstwo; taska—natura; rzeczywisto$¢ i znak). W konsekwencji nie
tylko Eucharystia, ale i cate misterium zbawienia zaczyna by¢ przedstawiane
w kluczu przestrzennym: jako obecno$¢ w miejscu, co dokonuje si¢ przez
zstgpowanie lub wstgpowanie, a relacja tych obu przestrzeni czy porzadkow jest

naturalnego w ciele Chrystusa, gdy sam Jezus narodzit si¢ z Dziewicy poza porzadkiem natu-
ralnym? Prawdziwym ciatem Chrystusa byto to ukrzyzowane i pogrzebane; stad prawdziwie
jest to sakrament owego ciata”. De Mysteriis, 9, 53: PL 16, 424. , Perfectum autem panis de
coelo, corpus ex Virgine”. Epistola 64, 1: PL 16, 1219.

4 Por. sw. Efre m, Himn. Epifania 7, 6: S 1, 340; sSw. Hilary zPoitiers,
Tract. Sup. Ps 128, 10: PL 9, 709 A; De Trinitate 10,18: PL 10, 536-537; Sw. Ambro zy,
De Mysterii, 9, 58: PL 16, 426; De Elia et ieiun. 10, 34: PL 14, 743.



OBECNOSC ZBAWICIELA W EUCHARYSTII 51

ujmowana w kategoriach bezosobowych przyczyna—skutek, a nie w kategoriach
osobowych spotkania czy relacji personalnej'.

Tak oto §w. Augustyn zaczyna ukazywac obecno$¢ eucharystyczna w ka-
tegoriach zwiazanych z przestrzenia. Jego zdaniem istnieja trzy formy aktual-
nej obecnos$ci Chrystusa w $wiecie: obecno§¢ chwaty (lub majestatu), obec-
nosé cielesna i obecno$é przez wiare!®. Poprzez obecnosé chwaty czy ma-
jestatu (oparta na Boskiej naturze Syna) Jezus przekracza przestrzei i czas.
Poprzez obecnos$¢ cielesna Jezus zmartwychwstaly znajduje si¢ jedynie po
prawicy Ojca, gdyz przez Wniebowstapienie juz go tu nie ma i ,,cho¢ dzigki
obecno$ci w majestacie zawsze posiadamy Chrystusa, to jesli chodzi o obec-
no$¢ cielesna sam powiedzial do swoich uczniéw: wy nie zawsze bedziecie
mnie mieé¢ posréd siebie”!’. W tym punkcie widaé szczegSlnie wptyw dua-
lizmu neoplatofiskiego. Z jednej strony Augustyn poréwnuje niewtasciwie
ciato Zmartwychwstatego z rzeczywistoScig dotykalna, materialna, a z drugiej
umieszcza Go w innym, paralelnym, cho¢ wyzszym od naszego S§wiecie.
Wreszcie, jedynie poprzez obecno$¢ wiary, a nie przez obecnos¢ cielesna,
mozna powiedzieé, ze Jezus staje si¢ obecny na ziemi.

Augustyn nie zawsze myS$lat w ten sposéb. W swojej pierwszej epoce, do
roku 410, bardziej podkreslat duchowy charakter zmartwychwstatego ciata.
Chodzi o rzeczywisto§¢ duchowa, ktéra moze by¢ nazywana ciatem, ale nie
w rozumieniu materialnym ciata i krwi'®. Potem jednak, pod wptywem pole-
miki, powoli bgdzie zmierzat do przeniesienia na plan moralny nowos$ci zmar-
twychwstatlego ciala. To uduchowienie ma charakter moralny, a nie ontolo-
giczny, i polega na tym, iz Bég udziela nieskazitelnosci ciatu zmartwychwsta-
lemu, lecz ono nie przestaje by¢ wpisane w przestrzen i moze dokonywacd
aktéw witasciwych zyciu ziemskiemu.

15 Faska, czy tez sakramenty, zaczynaja by¢ rozumiane jako rodzaj posrednictwa obiektyw-
nego, ktére pozwala na spotkanie dwéch bytéw skrajnych: Boga i cztowieka (czy kosmosu),
zamiast by¢ utozsamiana z samym spotkaniem Boga i czlowieka na réznych ptaszczyznach:
chrystologicznej, eklezjalnej, personalnej.

%por.J.M.Cuenc a, El cristocentrismo de san Agustin, Valladolid 1986, s. 93-126.

7Sw. A u gustyn, Serm. 361, 7: PL 39, 1602. Podobnie w innym miejscu: ,,Zmar-
twychwstat trzeciego dnia [...], wstapil do nieba i tam zabral swoje cialo, i stamtad przyjdzie
sadzi¢ zywych i umartych; to tam wtasnie jest ciagle obecny zasiadajac po prawicy Ojca”.
Serm. 272: PL 38, 1246.

18 Por. $w. A u gustyn, In Ps. 145, 3: PL 37, 1805, gdzie zauwaza, iz mieszkancy
niebieskiego Jeruzalem ,,posiadaja juz ciato niebieskie i duchowe, ciato anielskie w spotecz-
nosci aniotéw”.
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Jakie sga konsekwencje podporzadkowania Zmartwychwstatego ziemskiej
przestrzeni i cielesno$ci? Najprosciej prowadzi to do zamknigcia sobie mozli-
wosci wta§ciwego wyjasnienia eucharystycznej obecnoS$ci Jezusa. By zacho-
waé doniostos¢ dzieta Chrystusa i jego zbawcza powszechno$¢, pozostaje
biskupowi z Hippony jedynie odwotanie si¢ do bezmiaru Boga lub daréw
Bozych udzielanych przez Jezusa z nieba, ktére wiarg akceptujemy. Augustyn
jest jednak §wiadom tego, ze takie rozwigzanie moze prowadzi¢ do podania
w watpliwo$¢ samego misterium Wcielenia. W konsekwencji, uciekajac
z uduchowienia zmartwychwstatego ciata Chrystusa Augustyn nie ma innego
wyjscia jak potozy¢ nacisk na realizm fizyczny, prawie empiryczny, uwielbio-
nego ciala Jezusa. Dopiero w paruzji, a wigc na koricu czaséw, Pan powrdci,
by prawdziwie by¢ na ziemi i ,,przyjdzie taki, jaki wstapit do nieba: w takiej
samej postaci i takiej samej substancji ciata, poniewaz temu, komu Bég
udzielil nie§miertelnosci, temu Bég nie odbiera natury”!®. Tak wiec, by unik-
na¢ rozpadnig¢cia si¢ ludzkiej natury Jezusa i pomimo trudnoSci, jakie z takie-
go ujecia moga wyniknaé dla eucharystycznej obecnosci Chrystusa, Augustyn
pozostaje przy przestrzennej lokalizacji Chrystusa wytacznie w chwale, wy-
kluczajac Jego cielesng obecno$é na ziemi.

Rozwiazanie takie bierze si¢ stad, iz w swojej postawie dualistycznej
kontempluje jedynie dwa obszary, duchowy i materialny, jako nie do pogo-
dzenia, a nawet przeciwstawne sobie. Zapomina za$ o ,trzecim wymiarze”,
tym dotyczacym przysztego nowego stworzenia, eschatologicznego, ktére nie
da si¢ zamkna¢ w zwyktej alternatywie ,,czysty duch—empiryczna materia”,
lecz nalezy do rzeczywistoSci nowej, niezbadanej, oryginalnej, ktéra sw. Pa-
wel nazywa ,,cialem duchowym”.

Brak tej ,trzeciej drogi” prowadzi Augustyna do rozumienia obecnoSci
eucharystycznej Chrystusa nie jako zstapienie Pana do nas, na otltarz, lecz
jako wstapienie wspdlnoty wierzacych do Chrystusa zmartwychwstatego:
przemienieni przez wiar¢ w Eucharystii zostajemy wtaczeni w Osobe Chrystu-
sa, ktéry jest w niebie. Zawotanie z liturgii Mszy Sw. sursum corda (,,w gore
serca”) stanowi najlepsze wyrazenie tego, czym jest Eucharystia, a miano-
wicie dynamizmu wstepowania wspélnoty ku Chrystusowi Panu?’. To nasze

Y Sw. Augustyn, Ep. 187, 3-4: PL 33, 835-836. Do takiego rozwiazania bedzie
pOZniej przychylat si¢ J. Szkot Eriugena, a potem takze M. Luter w swojej teorii ubikwizmu.
Por.J.Geis el mann, Die Eucharistielehre der Vorscholastik, Paderborn 1926, s. 36-44.

2 Por. sw. Augustyn, Serm. 227: PL 38, 1100, gdzie pisze: ,Poniewaz jestesmy
cztonkami Chrystusa i Jego cialem, winniSmy wznie$¢ serce ku naszej Glowie, ktdéra jest
w niebie, siedzac po prawicy Ojca”. Nie brak tez autoréw, ktérzy Augustynowa koncepcje
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wstgpowanie do nieba, ktére prowadzi po krokach Chrystusa, jest tym, co
w rzeczywistosci konstytuuje Eucharystie.

Trzeba jednak przy tym przyznac, iz Sw. Augustyn nie byt wigZniem swo-
jej wilasnej teologii. Jest przede wszystkim cztowiekiem wiary, zachowuje jej
powszechny zmyst. Stad, cho¢ niejednokrotnie wbrew swoim teologicznym
formutom, wyraznie potwierdza obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii, gdzie Pan
udziela nam swojego zycia®!. Jednak Augustynowa koncepcja lokalizacji
ciata Chrystusa stanie si¢ na wiele przysztych wiekéw jedna z gléwnych
przeszkdd w okresleniu realizmu sakramentalnego i Zrédlem wielu probleméw
we wlasciwym formutowaniu wiary eucharystycznej??.

IV. WPLYW TEORII SW. AUGUSTYNA
NA TEOLOGIE SREDNIOWIECZNA

Poglady Augustyna odnos$nie do eucharystycznej obecno$ci Chrystusa
zostaja przyjete i w czegSci doprowadzone do skrajnosci przez pdézniejsza
teologi¢ o zabarwieniu spirytualistycznym, poczawszy od Ratramnusa (IX w.),
przez Berengariusza (XI w.), Wycklifa (XIV w.), po Kalwina (XVI w.). Po
drodze bgda préby interpretowania mysli augustynskiej na sposéb realistyczny
(np. u Grzegorza Wielkiego czy u Izydora z Sewilli), jednak dyskusje S$red-
niowieczne przerodza si¢ w spory pomi¢dzy zwolennikami realizmu eucharys-
tycznego a zwolennikami symbolizmu, odwotujacego si¢ do symbolizujacych

i antropocentrycznych tendencji Augustyna®.

eucharystycznej obecno$ci Chrystusa nazywaja ,,realnym symbolem”. Por. F. C o u r t h, Die
Sakramente, Freiburg im Br. 1995, s. 178-180.

2L Por. A. S a ge, L’Eucharistie dans la pensée de S. Augustin, ReAug 15(1969) 209-
240.

22 Tego zdania jest np. H. de Lubac: Corpus Mysticum: L’Eucharistie et I’Eglise au moyen
age, Paris 1949, s. 150. Odno$nie do sposobu interpretacji eucharystycznej mysli §w. Augusty-
na, M. Cislo zauwaza, iz ,.badacze protestanccy widza u niego wylacznie symbolizm, niektérzy
katolicy wytacznie realizm, jednak dzisiaj szuka si¢ u Augustyna formuty spojrzenia syntetycz-
nego na Eucharysti¢. Mozna powiedzieé, ze «Doktor Laski» pozostaje jeszcze poza alternatywa
«obraz czy rzeczywisto$é»; dla niego w calosci jest ona symbolem realnym”. Zob. Doktryna
Eucharystii w rozwoju historycznym, w: M. Rusecki, M. Cisto (red.), Jezus eucharystyczny,
Lublin 1997, s. 15-16.

B Por. Cisto, Doktryna Eucharystii w rozwoju historycznym, s. 16-17. Wazna role
w tych dyskusjach odegra nowy spos6b rozumienia tego, co ,realne” przez ludy germanskie,
co potem rozciagnie si¢ na cala mys§l europejska. Dla mentalnosci biblijnej i Ojcéw Kosciota
rzeczywisto$¢ czy prawda otrzymuja swoja tre$¢ od Bozego krélestwa czy przysziego nowego
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Pierwszym, ktéry radykalizuje niektére mysli z teologii Eucharystii Sw.
Augustyna, jest Ratramnus (868), ktdry zastanawia sig¢, czy wierzacy przyj-
mujac Komuni¢ §wieta przyjmuje Cialo Chrystusa in mysterio czy in veritate.
Jego zdaniem przyjmuje nie in veritate, lecz in figura, in mysterio, in virtute.
Tym samym odrzuca catkowicie utozsamienie postaci eucharystycznych z his-
torycznym Ciatem Chrystusa, a przez to odrzuca tez przekonanie o uobecnianiu
cierpient Chrystusa. Ratramnus myli w ten sposéb dwie ptaszczyzny: Chrystusa
zmartwychwstatego z Jezusem historycznym, a takze uznaje za jedyne prawdzi-
we cialo (verum aut proprium corpus) fizyczne, indywidualne cialo Jezusa,
ktére teraz jest dla nas niewidzialnym przez swoje Wniebowstapienie®*.

Kolejnym mysSlicielem, ktéry nawiazuje do eucharystycznych pogladéw
Augustyna i Ratramnusa, jest Berengariusz z Tours (11088). Wychodzac ze
swego symboliczno-spirytualistycznego ujecia Eucharystii, neguje on realizm
eucharystyczny, wykluczajac istnienie jakiejkolwiek relacji pomigdzy Zmar-
twychwstalym a darami chleba i wina. Przez przemiang chleb i wino staja si¢
jedynie figura Ciata Parskiego. Berengariusz wyklucza wigc realna obecnos¢
Chrystusa, poniewaz uwielbione Ciato Chrystusa nie moze zstapi¢ na ziem-
skie daryzs. Podobnego zdania bedzie J. Wycklif (71384), ktéry réwniez
odwota si¢ do Wniebowstapienia Chrystusa jako argumentu przeciwko rzeczy-
wistej obecnosci eucharystycznej®®. Jego zdaniem, poniewaz Jezus w swojej
kwantytatywnej rzeczywistosci jest w niebie, to w darach chleba i wina moze
by¢ obecny jedynie wirtualnie. Sa one znakiem Jego obecnosci duchowej in
virtute, czyli jako taska lub sita nieosobowa. Dlatego begdzie moéwit: nie
twierdze, ze nie jest obecny; w Eucharystii jest ten, ktéry ma postaé cielesna,

stworzenia. Potem, na skutek dualizmu neoplatoniskiego teologia begdzie utozsamiaé prawde
z rzeczywisto$cia duchowg (juz obecng choé ukryta), natomiast bogactwo rzeczy jest uznawane
jako obraz lub ciefi. Natomiast nowe spojrzenie ludéw barbarzyniskich, mocno zwigzanych ze
Swiatem empirycznym, utozsami to, co rzeczywiste, ze Swiatem konkretnym, widzialnym, a to,
co duchowe, przeniesie do obszaru intencjonalnego, do §wiata umystu. Mentalnos¢ ta zacznie
mocno oddziatywaé na §wiat myS§li chrzescijanskiej. Por. M. Ge s te ir a, La Eucaristia,
misterio de comunién, Salamanca 19922, s. 176-178.

2 Por. Gesteira, La Eucaristia, misterio de comunion, s. 178-179.

%5 Odnosnie do pogladéw Berengariusza i jego przeciwnikéw zob.: A. G e r k e n, Teolo-
gia Eucharystii, tt. S. Szczyrbowski, Warszawa 1977, s. 115 nn.

267, Wycklif napisat De Eucharistia tractatus maior (1379) 1 De Apostasia (1383), w kt6-
rych porusza rézne kwestie zwiazane z Eucharystia.
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lecz jest bez tej postaci’’. Eucharystia zostaje w ten sposéb zredukowana
do samego znaku.

Tym, ktéry w petni radykalizuje eucharystyczne poglady §w. Augustyna,
jest J. Kalwin (11564). Jest zwolennikiem dynamicznej koncepcji Eucharys-
tii?®. Obecno$¢ Chrystusa realizuje sie pod znakiem spotkania osobowego:
nie tyle jako darowanie Ciata i Krwi Parskiej jako pokarmu (Chrystus
w nas), co raczej jako wiaczenie nas w Osobg Zmartwychwstatego, w Jego
ciato (my w Chrystusie). Kalwin odrzuca wigc Wcielenie jako klucz do zro-
zumienia Eucharystii, zast¢pujac je kategorig Zmartwychwstanie-Wniebowsta-
pienie. Samo za§ Zmartwychwstanie rozumie bardziej jako wstgpowanie do
okreSlonego miejsca, niz prawdziwe wywyzszenie. Dla niego jedyna rzecza
wspdlna, jaka istnieje pomigdzy rzeczywisto$ciami Jezusa historycznego
i zmartwychwstatego, jest ciagto$¢ zycia, ktére teraz jest wieczne, czyli nie-
Smiertelno$¢. Nie zachodzi tu jednak zadna zmiana w naturze cielesnej, ani
tez nie mozna méwié o ,.ciele duchowym”. Dlatego Kalwin tak mocno akcen-
tuje wytaczne przebywanie Chrystusa w niebie tak, ze czyni Go nieobecnym
na ziemi, absolutnie wytaczajac mozliwo$¢ zstgpowania na nasze ottarze, az
do momentu paruzji. Jak wiec w takim przypadku wyjasni¢ eucharystyczna
obecnos$¢ Chrystusa?

Kalwin bedzie przyjmowat obecno$¢, ale nie Zmartwychwstatego i Jego
rzeczywistosci cielesnej (Jego Ciato i Krew), lecz obecnos$¢ Jego Ducha,
jedynego zdolnego pokonaé przepas¢ pomiedzy niebem i ziemia. Bedzie wige
bronit obecno$ci duchowej, odrzucajac jednoczesnie dwubiegunowos$é, czyli
obecno$¢ widzialng (w niebie) i niewidzialng (na ottarzu), co byto gtoszone
przez wielu teologéw $redniowiecznych. Natomiast Kalwin broni bieguno-
wosci, czyli obecnoSci cielesnej (w niebie) i obecno$ci duchowej (na ottarzu).
Eucharystia w takim ujeciu zaktada ,,wstgpowanie” wspdlnoty, ktéra zwotana
przez Stowo Boze i Ducha Ozywiciela, jest wynoszona na prawicg¢ Ojca
i wlaczana w Zmartwychwstatego, stajac si¢ z Nim jednym ciatem.

2T por.J. W y ¢ k11 f, De Eucharistia tractatus maior, 8, London 1892; Frankfurt 1966,
s. 271. Pisze tez: ,,Chrystus po wniebowstapieniu nie rusza si¢ z nieba, nie ma go tez na zie-
mi; jedynie jego moc (virtus) staje si¢ obecna na ziemi na podobienistwo kréla, ktéry wydaje
rozkazy przez swoich delegatéw”. Tamze, s. 308.

28 Luter pojmowal obecno§¢ Chrystusa w Eucharystii w sposéb zblizony do teologii kato-
lickiej, w formule ,,zstgpujacej”’, wedtug ktérej Chrystus ,,zstgpuje” z nieba, aby staé si¢ rze-
czywiscie obecny na ottarzu. Natomiast Kalwin byt przeciwnego zdania i ujmowat obecnosé
Chrystusa w Eucharystii w formule ,,wst¢pujacej”, wedtug ktérej Eucharystia winna by¢ rozu-
miana w $wietle zmartwychwstania-wniebowstapienia Jezusa. Por. Ge s te ir a, La Euca-
ristia y la Ascension, s. 62-63.
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Kalwin méwi tez o spozywaniu Ciata i Krwi Chrystusa, lecz dla niego jest
to pokarm duchowy, spozywany w wierze. Stad rozumie ,,spozywanie” Ciata
Chrystusa jako bycie wilaczonym przez Chrystusa w Jego ciato. PodkreSla
w ten sposob eklezjalny wymiar Eucharystii: nie tyle chodzi o spozywanie
pokarmu, co stawanie si¢ czescia ciata Chrystusa®’. Wedlug Kalwina Chrys-
tus daje nam swoje Cialo w miar¢ jak czyni nas swoim cialem (w rozumieniu
eklezjalnym), przyjmujac i wlaczajac nas w siebie w dynamizmie celebracji
liturgicznej. Wyrazem tego dynamizmu jest dla Kalwina, podobnie jak dla
Sw. Augustyna, liturgiczne sursum corda.

V. WEASCIWE ROZUMIENIE ZMARTWYCHWSTANIA-WNIEBOWSTAPIENIA
CHRYSTUSA I MISTERIUM EUCHARYSTII

Wtasciwe rozumienie eucharystycznej obecnoSci Chrystusa musi przyniesé
poprawna syntez¢ teologiczna, gdzie pewne tematy muszg zostaé dopracowane
i oczyszczone z niewlasciwych naleciatoSci. Wsréd tych tematow trzeba zwrd-
ci¢ uwage na nastepujace kwestie:

A) Przezwyciezenie redukcjonizmow w rozumieniu zmartwychwstania
Chrystusa

Przede wszystkim trzeba przezwyciezy¢ takie ujecia, gdzie Zmartwych-
wstanie jest ograniczone do wstapienia do okre§lonego miejsca. Bez wtasci-
wego ujmowania Zmartwychwstania nie mozna w pelni zrozumie¢ obecnosci
eucharystycznej Chrystusa. ,,P6jscie do Ojca”, tak czeste dla teologii Janowej,
to petne wilaczenie si¢ Jezusa w misterium Ojca. Zmartwychwstanie i Wnie-
bowstapienie to kroki ku ostatecznej przysztoSci, jaka jest Krélestwo Boze
czy nowe stworzenie (zapoczatkowane wtasnie przez Zmartwychwstatego).
A Krélestwo i nowe stworzenie to nic innego jak sam Bodg, ktéry jest
»wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28; por. Kol 3, 11). Nie czyni to
z Jezusa nowej osoby, a jedynie nowga rzeczywistos$¢, ,,ciato duchowe” wedlug

2 Gesteira zwraca uwage, iz dla Kalwina ta wzajemna obecno$¢ Zmartwychwstatego
w niebie i ,,wstgpujacej” tam wspdlnoty nie ogranicza si¢ do zwyklego spotkania ,twarza
w twarz” pomigdzy réznymi osobami, lecz jest prawdziwym wilaczeniem nas w Chrystusa
zmartwychwstatego. W konsekwencji Chrystus daje nam swoje cialo w miarg jak daje nam
swojego Ducha, wynosi nas ku sobie i czyni nas swoim cialem, przyjmujac i wtaczajac nas
w nie. W tym sensie dla Kalwina to raczej Chrystus ,,nas spozywa”, czyli wlacza nas w siebie,
niz to my Go spozywamy czy wlaczamy w siebie. Por. G e s teir a, La Eucaristia y la
Ascension de Cristo, s. 63-64.
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okreslenia Sw. Pawta (1 Kor 15, 44-47). Dlatego tez Cialo i Krew Jezusa
obecne w Eucharystii nie sa zwyklym cialem i zwykla krwia Jezusa histo-
rycznego, ziemskiego, lecz nowa rzeczywistos$cia, uduchowiong przez Zmar-
twychwstanie.

B) Obecnosé Chrystusa w Eucharystii nie jest zwyktq obecnosciq miejsca

Chodzi raczej o obecno$¢ komunii lub wiaczenia. Jako rzeczywistoS¢
»pneumatyczna” Zmartwychwstaty przekracza wspé6trzgdne przestrzeni i czasu,
wlasciwe dla rzeczywistoSci historycznej; On je ogarnia, sam nie bedac przez
nie ogarnigty. Chrystus nie jest Panem w sensie obecno$ci w jakim$ miejscu
czy rzadzeniu stworzeniem z zewnatrz, z nieba, lecz jest Panem jako ozywia-
jacy wszystko, wtaczajacy i czyniacy swoja cala rzeczywisto$¢ stworzona.
Chodzi wigc o panowanie wtasciwe dla Glowy, ktéra obejmuje i napetnia cale
ciato swoim zyciem konstytuujac go jako cialo. W tym sensie Wniebowsta-
pienie nie bedzie misterium zmiany miejsca, pozostawienia przez Chrystusa
wszystkiego, ale begdzie to misterium napetnienia wszystkiego Jego wszech-
mocng i 0zywcza obecnoscia, wlaczeniem wszystkiego w siebie w dynamicz-
nym procesie, ktéry swoja petni¢ osiggnie w ostatecznym przemienieniu
wszystkiego w ,.ciato” Chrystusa (por. Ef 4, 12-13. 15-16). Chrystus zmar-
twychwstaly nie tyle odchodzi, co ,,pozostaje” (por. J 14, 18. 23) i jest
z uczniami po wszystkie dni az do skoriczenia §wiata (por. Mt 28, 20)%.

Jak w tym kontekScie trzeba rozumie¢ misterium obecno$ci Chrystusa
w Eucharystii? Z cala pewnoScia nie bedzie tu chodzi¢ o obecno$§¢ miejsca,
jakoby Chrystus, obecny w niebie, zstgpuje, by by¢ ,zlokalizowanym”
w Eucharystii. Taka koncepcje obecnosci Chrystusa w Eucharystii odrzuca
§w. Tomasz z Akwinu®!. Bardziej trzeba méwié o obecnosci dynamicznej,

39 Ratzinger, odwotujac sie do teologii §w. Augustyna twierdzi, ze ,,w Eucharystii rzeczy-
wiscie przyjmujemy tego samego Pana, czy tez lepiej: to On nas przyjmuje do siebie [...].
Wszyscy spozywamy nie tylko to samo, lecz Tego samego; w ten sposéb zostajemy wyrwani
z naszej zamknigtej indywidualnosci i wlaczeni w Tego, kto jest od nas wigkszy. Wszyscy
jednoczymy si¢ z Chrystusem, a dzigki komunii z Nim jednoczymy si¢ rowniez migdzy soba,
utozsamiamy si¢ ze soba i stajemy si¢ cztonkami jednego ciata”. W drodze do Jezusa Chrystu-
sa, Krakéw 2004, s. 126-127.

3! Dla Akwinaty nie ma mowy o zadnym ruchu, zmianie miejsca Chrystusa w Eucharystii:
ani z nieba na ziemig, ani z jednego miejsca na drugie z racji przeniesienia Eucharystii. Por.
STh 111, q. 76, a. 6. Odrzuca réwniez mozliwo$¢ nazywania obecnosci Chrystusa w Eucharystii
obecnoscia ,,zlokalizowang”, jakby Jego obecno$¢ zostata ograniczona postaciami eucharystycz-
nymi, jak réwniez odrzuca obecno$¢ ,,ostateczna” na podobiefistwo obecno$ci duszy w ciele.
Por. STh 111, q. 76, a. 5. Tomasz gtosi obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii ,,na sposéb sub-
stancji”’, na podobienstwo substancji uniwersalnej, ktéra cho¢ przekracza konkretng rzeczy-
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obecnos$ci komunii. Chrystus jest obecny nie tyle przez wtaczenie si¢ w prze-
strzefi 1 czas, co przez wylanie, przekroczenie samego siebie, swojej pelni
osobowej. Jest to obecno$§¢ obejmujaca cata rzeczywistos$é, przez co staje sig
w niej obecnym i ona obecna przez Niego w Nim; obecno$¢, przez ktora
Zmartwychwstaly przyjmuje histori¢ i Swiat, ozywiajac je i ustanawiajac
zazyta komuni¢ calej rzeczywistosci stworzonej ze soba. OczywiScie, trzeba
méwié o réznym stopniu tej Chrystusowej obecnosci komunii, gdzie stopniem
najwyzszym jest Eucharystia.

C) Obecnos¢é w Eucharystii antycypacjq petni eschatologicznej

Ta obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii, rozumiana jako komunia, winna by¢
ujmowana jako antycypacja w Eucharystii obecnosci Chrystusa w Jego petni
eschatologicznej. Pociaga to za soba i uwypukla mocny wymiar eklezjalny
eucharystycznego misterium. W rzeczywistoSci pelna ostateczna przemiana
calego stworzenia w cialo Chrystusa i jego wlaczenie w Zmartwychwstatego
dokona si¢ w eschatologicznej przysztosci, gdy wszystko zostanie przemienio-
ne w Christus totus, gdy Chrystus bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (Kol
3, 11). Wéweczas, jak twierdzit §w. Augustyn, nie bedziemy juz spozywacd
Ciata Chrystusa, gdyz bedziemy wtedy ciatem Chrystusa. Wtasnie ku tej
przemianie nas i catej rzeczywisto$ci w cialo Chrystusa zmierza Eucharystia,
jest tego antycypacja. To stawanie si¢ cialem Chrystusa dokonuje si¢ obecnie
w znaku spozywania Jego Ciala.

D) Eucharystia nie jest zwyktym wyniesieniem ,,ku gorze”. Tak rozumiane
Whniebowstapienie pozwala unikna¢ rozumienia Eucharystii jako zwyktego
wyniesienia ,.ku gérze, ku wyzynom”, oderwania si¢ od rzeczywisto$ci ziem-
skiej (por. Dz 1, 11). Jesli Eucharystia nie jest tylko wydarzeniem indywi-
dualnym, to wéwczas stawia przed nami zadania i mozliwo$¢ zaangazowania
si¢ w ,,budowanie ciata Chrystusa”. Nie chodzi wigc o zapomnienie o ziem-
skich zadaniach, by méc odda¢ si¢ poszukiwaniu Zmartwychwstatego poza
Swiatem, lecz raczej o sluzenie jako instrument zbawczej obecnoSci Pana
w §wiecie, dopoki nie objawi si¢ w swojej petnej chwale. Odnoszac si¢ do
tej kwestii, Ratzinger zauwazyl, ze ,,B6g daje si¢ nam osobiScie i dlatego my
rowniez musimy daé Mu nasza osobista odpowiedZ. To oznacza przede

wisto$§¢ i nie jest do zlokalizowania w jednym miejscu, to jednak jest obecna w kazdym
z indywiduéw, w ktérych si¢ realizuje. Por. STh III, q. 75, a. 4-5.



OBECNOSC ZBAWICIELA W EUCHARYSTII 59

wszystkim, ze Eucharystia musi wychodzi¢ poza granice przestrzeni kosciel-
nej — ku réznorodnym formom shuzby cztowiekowi i §wiatu2,

Ponadto tak rozumiane wniebowstapienie Jezusa ukazuje tez sens wysitku
wspdlnoty Kosciota, by stanowi¢ ofiar¢ i oddanie si¢ Chrystusowi — Glowie.
To wtasnie stanowi istot¢ nowej ofiary chrzescijanskiej, ktéra wilacza sig
w ofiare Chrystusa podczas celebracji eucharystycznej®>. W Eucharystii bo-
wiem ma miejsce antycypacja (pierwociny) przemiany wspdlnoty ludzkiej
w ciato Chrystusa.

Prawda o Wniebowstapieniu Chrystusa, jako dostgpna dla ludzkiego rozumu,
pozostaje wyzwaniem dla badan teologéw. Magisterium Kos$ciota nie poswigca
temu tematowi wiele miejsca. R6wniez najnowsze dokumenty utrzymuja nauke
Soboru Trydenckiego: ,,Albowiem nie jest to sprzeczne, aby Zbawiciel nasz
zasiadat zawsze w niebiosach po prawicy Ojca naturalnym sposobem obecnosci,
a mimo to byt obecny w swojej substancji na wielu innych miejscach sposobem
istnienia wprawdzie ledwo stowami wyrazalnym, ktéry jednak jako dla Boga
mozliwy mozemy pomysle¢ i mocno mamy wierzy¢™**. Odnoszac sie do tej
prawdy Jan Pawet II zauwazyl, iz ,,sposéb, w jaki cztowieczeristwo Syna dziata
przez Ducha Swietego w duszach ludzkich i w Kosciele — zgodnie z prawda
nauczang przez Jezusa — pozostaje okryty cieniem tajemnicy trynitarnej i chrys-
tologicznej, a od nas wymaga pokornego i rozumnego aktu wiary. Ta nie-
widzialna obecno$§¢ urzeczywistnia si¢ w Kosciele w sposéb sakramentalny.
W centrum Kosciota znajduje si¢ Eucharystia™.

2J Ratzin g er, Bog jest blisko nas. Eucharystia — centrum Zycia, Krakéw 2002,
s. 103.

3 Por.J. L e k an, Eucharystia darem paschalnej ofiary, RT 51(2004), z. 2, s. 202-206.

3% Sobér Trydencki, Dekret o Najswietszym Sakramencie, DH 1636 (BF VII, 289).

35 Kat. Wniebowstqpienie — tajemnica zapowiedziana (5.04.1989), w: Jan Pawet II,
Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Citta del Vaticano 1989, s. 612. Zwraca takze uwage
na pneumatologiczny wymiar tej tajemnicy: ,,Chrystus musi odej$¢, musi potozy¢ kres swojej
ziemskiej obecnosci — widzialnej obecnosci Syna Bozego — azeby mdgt pozostawaé w sposéb
niewidzialny: w mocy Ducha Prawdy, Pocieszyciela — Parakleta [...]. W dniu Pigédziesiatnicy
Duch Swiety zstepuje na Apostotéw i na Kosciét, abysmy odnawiajac w Eucharystii pamiatke
$mierci Chrystusa, mogli uczestniczy¢é w nowym zyciu Jego Ciata uwielbionego przez Ducha
— 1 w ten spos6b gotowali si¢ do wejscia do ,,wiecznych przybytkéw” [...]. Wszedzie tam,
gdzie dziata Duch Swiety, przychodzi Chrystus, azeby nas prowadzi¢ do Ojca. Taka jest logika
tajemnicy Jego wniebowstapienia”. Tamze, s. 612-613.
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Sposéb rozumienia Zmartwychwstania i Wniebowstapienia Chrystusa rzutu-
je na rozumienie obecno$ci Chrystusa w Eucharystii. Koncepcja Sw. Augusty-
na i jej wptyw na péZniejsza teologi¢ dobrze to obrazuje. Trzeba wigc unikac
redukcjonizmu w sensie ,lokalizacyjnego” rozumienia Zmartwychwstania,
a wowczas i eucharystyczna obecnos$¢ Chrystusa bedzie obecnoscia komunii,
ktéra jest uprzedzeniem pelni eschatologicznej, a jednocze$nie nie odrywa od
zaangazowania w sprawy ziemi, czynigc wierzacych instrumentem zbawczej
obecnosci Chrystusa.

LA PRESENCIA DEL SALVADOR EN LA EUCARISTIA
A LA LUZ DE LA VERDAD SOBRE SU RESURRECCION Y ASCENSION

Resumen

El objeto de este estudio es el modo de entender la verdad sobre la resurreccién y ascen-
sién de Jests en el lenguaje religioso y teolégico contemporaneo, y la consecuencia de dicho
entendimiento en la comprensién de la presencia de Cristo en la Eucaristia. Un ejemplo de este
nexo es la concepcién de S. Agustin sobre la presencia de Cristo en la Eucaristia, que tuvo
gran influencia en la teologia posterior. La correcta comprension de presencia eucaristica de
Cristo necesita una debida sintesis teoldgica, en la que se tendrd en cuenta los siguientes
aspectos: vencer los reduccionismos en la visién de la verdad sobre la resurreccién del Sefor;
la presencia de Cristo en la Eucaristia no es una simple presencia ,,del lugar” sino de comu-
nién; dicha presencia es una anticipacién de la presencia de Cristo en su plenitud escatologica
lo que subraya la dimensién eclesial del misterio eucaristico; la Eucaristia tampoco serd enten-
dida como simple ,,elevacion hacia arriba”, sino que implica e invita a edificar el Cuerpo de
Cristo, de modo que, por el servicio, un cristiano sera un intrumento de la presencia salvadora
del Sefior en el mundo.

Stowa kluczowe: Eucharystia, Jezus Chrystus, sw. Augustyn, Wniebowstapienie, Zmartwych-
wstanie.
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