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MYSL PERSONALISTYCZNA
W ROSYIJSKIEJ FILOZOFII RELIGIJINEJ

Filozofia rosyjska jest zywa i dos¢ bogata w oryginalne mysli i koncepcje.
Znaczace miejsce zajmuja w niej religijne lub teologiczne poglady wielu ro-
syjskich filozofow. Stanowia oni wrecz odrgbna grupe, ktéra interesowaty
przede wszystkim pytania dotyczace relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem
i z tej perspektywy relacje czlowieka do calej rzeczywisto$ci stworzonej
przez Boga, a takze relacje interpersonalne. W tym za$ najwazniejsza kwestia
pozostawatl problem samego czlowicka, kim jest, jakie miejsce zajmuje wsrdd
innych bytéw, jakie zadania stoja przed nim, dokad zmierza. W tym poznaniu
rzeczywistosci wilasnej i $wiata odrebna tajemnica pozostawata sama osoba
ludzka, ktora w rosyjskiej mysli religijnej jawi si¢ jako szczegdlne miste-
rium. Prowadzac dociekania i rozwazania kazdy rosyjski mysliciel z osobna
przedstawial swoja wlasna wizje na temat osoby ludzkiej, tworzac w ten
sposob rosyjski kierunek personalistyczny, a mozna tez powiedzie¢ rosyjska
szkole personalistyczna.

Wsrod przedstawicieli rosyjskiej mys$li personalistycznej wymienia sig
M. Bierdiajewa, L. Szestowa, M. Losskiego, L. Karsawina i innychl.

Personalizm rosyjski ksztattowal si¢ i poglebiat w oparciu o idealizm
filozoficzny poczatku wieku XX. Jego zwolennicy uwazali osobg za jedyny
podmiot procesu historycznego oraz no$nik twoérczej idei kulturowej. Gtowny

Ks. RICHARD GORBAN — dr teologii dogmatycznej (KUL 2003), kaptan Kosciota Grecko-
katolickiego na Ukrainie; prorektor w Iwano-Frankowskiej Akademii Teologicznej, kierownik
Katedry Teologii Dogmatycznej tejze uczelni, cztonek Komitetu Synodalnego do spraw przygo-
towania Katechizmu UKGK.

I'Por. I. ®. Banakumu a, K. M. I o nr o B, Ilepconanusm, na stronach http://
www.cultinfo.ru/fulltext/1/001/008/088/434.htm oraz Ilepcoranu3Mm, na stronach http://www.
emc.komi.com/01/15/057.htm oraz ®uiaocodcrue MIKOIBI U HATIPaBIEHU, na stronach http://
www.gumfak.ru/ filos_html/spirkin/spil4.shtml, pobrano w dniu 06.05.2008.
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akcent u nich stawiany byl na znaczenie i warto$¢ cztowieka jako osoby,
natomiast spoteczenstwu zazwyczaj przypisywano warto$¢ wtorna w porowna-
niu z indywiduum. Twérczo$¢ kazdej osoby stawiano jako przeciwwage kul-
turze masowej. Osobg w ogodle przeciwstawiano spoteczenstwu, wspolnocie
oraz o6wczesnym tendencjom, ktore propagowaty patrzenie na wszystko po-
przez pryzmat kolektywu i w ten sposdb ukazywano zyciowe miejsce, role
i zadanie osoby ludzkiej. Przeznaczenie i sens zycia osoby przeciwstawiano
teorii progresu. Sedno idei, teorii i rozwoju personalizmu stanowita préba
znalezienia lub stworzenia odrgbnej ,,filozofii” czy kierunku w filozofii, kté-
ry datby mozliwo$¢ rozwiazania kwestii przeciwstawienia i zwalczania mate-
rializmu i idealizmu, podmiotu i przedmiotu. Wedtug tego o$rodka wszelkie
poglady czy koncepcje, ktore rozpatruja fenomen cztowieka tylko w relacji
do natury lub spotecznosci, a nie ze wzglgdu na niego samego, sa niewystar-
czajace i mato warto$ciowe. Istnienie osoby ludzkiej, zanurzone w system
relacji spotecznos$ci, podporzadkowane i uwarunkowane przez niego, unie-
mozliwia rozwdj wlasnego niepowtarzalnego ,,ja” kazdego cztowieka z osob-
na. W rosyjskiej mysli podano dokladne rozréznienie pojeé ,,indywiduum”
i ,,osoba”z.

Omawiani mysliciele wystgpowali przeciwko ukazywaniu cztowieka wy-
facznie jako indywiduum. Jawi si¢ on jako element, czg$¢, atom biologiczny
i socjalny, ktory mozna identyfikowac¢ tylko w relacji do cato$ci (spoleczen-
stwa).

I. MIKOLAJ BIERDIAJEW — PERSONALIZM PARADOKSALNY

Glownym przedstawicielem rosyjskiego o$rodka personalistycznego jest
Mikotaj Bierdiajew (1874-1948), filozof religijny, egzystencjalista, historio-
zof oraz idealista, ktory jako jedyny tworzyt konsekwentny i koncepcyjny
personalizm z wyraznymi cechami systematycznos$ci. Urodzit sie¢ w Kijowie,
gdzie zdobyl wyksztatcenie wyzsze i zyt tu przez dlugi okres zycia. We
wczesnych pogladach byl zwolennikiem marksizmu oraz idei socjalistycznej,
bezposrednio zaznajomiony z personalizmem francuskim, jego przedstawicie-

270b.B.B.3eHbKOBCKH n, Uctopus pycckon duaocodun, t. 1, JlernAarpan
1991, s. 19.
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lami i ich ideami’. Zwrdcenie uwagi na filozofi¢ personalistyczna miato
miejsce w pozniejszym okresie i w dojrzatym wieku.

Charakterystycznym dla Bierdiajewa byto myS$lenie paradoksalne, jest to
jego podstawowy styl i tok myslenia. Paradoksalno$¢ cztowieka tlumaczy
on zakorzenieniem go w (niebianskim) Bogu oraz ziemskim ztu. Rodzac si¢
czlowiek nalezy do $wiata natury (fizycznego), ale jest takze i osoba, czyli
istota duchowa, ktéra ma w sobie pierwiastek boski*. W ten sposob za po-
srednictwem cztowieka jest mozliwe wyjscie (transcendowanie) w inny $wiat.
Tym, dzigki czemu jest to mozliwe, jest osoba, ktora daje mozliwos¢ prze-
zwycigzenia istniejacego porzadku $wiata i rzeczywistosci. Kwestia osoby
stala si¢ podstawowa i gtowna w catej jego filozofii, zwlaszcza filozofii
historii oraz w pogladach religijnych i teologicznych. Poddajac krytyce roz-
woéj techniczny i rozwoj cywilizacyjny, nawotuje do ratowania $wiata za
pomoca osobowej twoérczej dziatalnosci, duchowych i moralnych czyndow.
Proponuje zamiast socjalistycznej — rewolucje personalistyczna.

1. REWOLUCJA PERSONALISTYCZNA

Na poczatku dziatalnos$ci naukowo-tworczej, bedac zwolennikiem idei so-
cjalistycznych, ktére nawotlywaly do walki z niesprawiedliwos$cia, w pdzniej-
szym okresie przeszedt do stanowczej krytyki socjalizmu komunistycznego,
ktory uwazat za antyduchowy i zorientowany na materializm®. Cecha cha-
rakterystyczna filozofii religijnej Bierdiajewa jest proba syntezy filozofii
i religii, przy czym imperatywem pozostaje u niego uznanie wartosci osoby,
jej $wiata wewnetrznego, wolnosci socjalnej i duchowej, jako naturalnego
i koniecznego warunku twoérczej realizacji cztowieka®.

Dla tego mysliciela podstawowym problemem filozofii jest kwestia osoby
1 spoteczenstwa. Zatem jakiekolwiek koncepcje filozoficzne dotyczace cztowie-

3 Zob. na ten temat: O. C 1é m e n t, Nicolas Berdiaeff et le personalisme francais,
referat wygloszony w Aix-en-Provence w 1968 r. na sympozjum naukowym La philosophie
idéaliste en Russie, s. 8-12.

4Por. B. H. K a 1 10 X H bl n, Mupsl Hukomnast bepasieBa, w: JlyX m pealbHOCTD,
Mockga 2003, s. 6.

5Zob. P. A. Tans I e B a, bepases, na stronach http://www.cultinfo.ru/fulltext/
1/001/008/088/434.htm, pobrano w dniu 06.05.2008.

®Por. P. A. T o p 6 a H b, Teomoriuno-dinocodpcrka aurporogoris M. Bepasesa,
HBYY 291-292 (2006), s. 137 oraz DK3UCTCHIUATbHO-TYMaHUCTHYECKAs] aHTPOIIOJOTHUS
H. A. Bepasesa, na stronach http://free. baseref.ru/other/?d=39, pobrano w dniu 06.05.2008.
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ka nalezy tworzy¢ tylko za pomoca antynomii osoby i spoteczenstwa oraz
tylko w taki sposdb mozna zrozumie¢ system filozoficzny samego Bierdiajewa.

Zauwaza sig u niego negatywne nastawienie do wszystkich kierunkow
filozoficznych, ktore niweluja znaczenie i warto$¢ osoby, zacierajac jej role,
daza do pochtonigcia jej przez kolektyw; jak tez do tych, ktérzy sprowadzali
osobowy wymiar czlowieka do opcji samowoli w dziataniu i egocentryzmu.
Wedtug niego: ,,Sens réwnosci w spoteczenstwie [...] powinien polega¢ na
ukazaniu pozycji odmiennos$ci osobowej ludzi, przy czym rdznicy jakoscio-
wej, a nie ze wzgledu na status. W ten sposdb wskazuje na personalizm
antyhierarchiczny. Osoba nie moze by¢ czescia jakiej$ catosci hierarchicznej,
ona jest mikrokosmosem w stanie potencjalnym”7. Zgodnie z jego mys$la
osoba jest zakorzeniona w bycie i dzigki spolecznosci moze siebie okreslic.

Cztowiek jako osoba sklada si¢ z ducha, duszy i ciata, stanowi synteze
unikalng owych trzech pierwiastkow. Z ta synteza zwiazany jest tragizm bytu
w $wiecie. Osoba nie moze trwa¢ w izolacji, samotnosci, dlatego poszukuje
kogo$ ,,innego”, innej osoby. Wyjscie poza wlasne ramy bytu mozliwe jest
dzigki obiektywizacji i transcendencji. Wtasnie proces obiektywizacji (uprzed-
miotowienia i uogdlnienia) zanurza osobg w byt spolecznyg. Przebywajac
w spoteczenstwie (wspdlnocie) osoba moze utraci¢c wiasna wolnos¢ i stac
si¢ niewolnikiem spoleczenstwa i cywilizacji. Zadanie personalizmu polega
na wyzwoleniu cztowieka, przywrdceniu mu pierwotnego, centralnego miejsca
w §wiecie 1 rzeczywistos$ci, zwlaszcza na przywrdceniu utraconej godnos$ci
i wartoéci’. Jest to mozliwe tylko na drodze rewolucji personalistycznej
w spoteczenstwie. Powinna ona odby¢ si¢ przede wszystkim w kazdym czto-
wieku, w jego wnetrzu i duchu. Jezeli to nastapi, to zmianie ulegnie caly
byt socjalny.

W tradycyjnym, antypersonalistycznym spoteczenstwie cztowiek traktuje
inna osobe tylko jako przedmiot rozwiazania wlasnych problemdéw i potrzeb.
Natomiast nowe spoleczenstwo (postrewolucyjne) otrzyma nowe oblicze
(persona), a relacje migdzy ludzmi otrzymaja wymiar ,ja” i ,,ty”, beda one
usytuowane w wymiarze mito$ci i poswigceniu siebie (ofiarnosci). W ten

"H.Be pxseB, O padbctBe u cB0oOOJe uvedoBeKa. OUBIT IMEPCOHATUCTHYECKON
dunocodpun, w: OmeIT MmapagokcalrbHOU dTUKM, MockBa 2003, s. 678.

8 Por. A p X ak o B c K u#, Kypuan ,,JIyrs” (1925-1940), Kues 2000, s. 511.

9Por. T o p 6 a H b, [Tepconanizam Mukonu Bepusiesa, HBUY 198 (2004), s. 25 oraz
H A Bepanses B. MyHbe, JIBa ompiTa IOCTPOSHUS TNEPCOHAIUCTUIECCKON
dunocodun, na stronach http:// velimir-ch.narod.ru/Philosophy/berdandmunje.html, pobrano
w dniu 06.05.2008.
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sposob spoteczenstwo personalistyczne jawi sig jako swoisty egzystencjalnie
nowy $wiat ,,my”lo, w ktéorym zostanie usunigte, poprzednio utrwalone,
przedmiotowe traktowanie oraz niewlasciwe relacje spoteczne.

Zgodnie z personalizmem chrzescijanskim, ktory tworzyl Bierdiajew, war-
to$¢ osoby jest wigksza od warto$ci panstwa, poniewaz znajduja si¢ one na
roznych ptaszczyznach bytu. Propagowat on rowniez idee personalizmu socja-
listycznego, ktoéry stanie si¢ zasada nowego zjednoczonego spoleczer'lstwa”,
jako przeciwwaga do obecnie istniejacych zasad kolektywizmu i indywidualiz-
mu'?. Poniewaz istnienie osoby zaktada potrzebg wyjscia poza siebie, ku
innej osobie, to personalizm — wedlug niego — koniecznie powinien by¢ ko-
munitarny 13,

Istnieja dwie drogi wyjscia cztowieka poza ramy wtasnej indywidualnosci:
droga uprzedmiotowienia osoby, czyli podporzadkowania jej wtadzy zewnetrz-
nej. Jest to droga do nikad (do niebytu), wskutek czego powstaje zjawisko
zniewolenia czlowieka. Druga droga — wyjscie osoby z uprzedmiotowienia,
i to jest droga tworczosci. Tworczy akt — to przejscie w otaczajacy $wiat,
a jednoczesnie realizacja osoby w cztowieku. Ta duchowa droga zaktada spot-
kanie egzystencjalne z Bogiem, z innym cztowiekiem, spoteczenstwem. Twor-
czos$¢ staje sig sposobem, mozliwoscia przezwyciezenia ustalonego porzadku
zewnetrznego. Na owym przezwycigzeniu polega sens i cel historii. Natomiast
sama historia ma sens tylko wtedy, gdy przewiduje swoje spetnienie, czyli
zakonczenie!4, Istnieje tragiczny konflikt procesu historycznego i osoby,
ktory moze by¢ rozwiazany tylko na koncu historii. W ramach samej historii
problem osoby nie moze by¢ rozwiazany, mozna go tylko przyblizy¢.

10 Zob. P. Przeciszewski, Czowiek, spoleczenstwo i panstwo w poglqdach
Mikolaja Bierdiajewa, ChS 2(1983), s. 42; tez: T op 6 a H b, CorioreHes GOrocioB’s
icropii, BITY 7 (2005), s. 139.

1 0d tac. communio — wspdlnota, jednoczenie.

12 Artykut o N. Bierdiajewie, bez podania autora na stronach http://www.neword.ru/sectref/
type73/element5932.html, pobrano w dniu 06.05.2008.

13 Por. Bepases, OpaGerse n cBOGOIE YenoBeka. OIBIT HePCOHATMCTHIECKON
dunocodun, s. 634-635.

4 por. H.B e p & s e B, CMbIca ucTopur. OIBIT GUIOCODUH YETOBEUYECKOM CYILORI,
Paris 1969, s. 85.
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2. OSOBA A INDYWIDUUM

Osoba i indywiduum dla Bierdiajewa sa to rozne pojecia. Indywiduum —
to kategoria uksztaltowana wskutek uprzedmiotowienia, wyraza soba biolo-
giczny 1 spoteczny wymiar cztowieka. Osoba natomiast — to kategoria, ktdéra
nalezy do $wiata ducha i wolnosci'®. Wiasnie w jakosci osoby cztowiek
jawi sie jako mikrokosmos, ktéry odzwierciedla makrokosmos ($§wiat, rze-
czywisto$¢). Osoba — to uniwersum w indywidualnie niepowtarzalnej posta-
cil®. U prezentowanego mysliciela nie ma konkretnej definicji osoby, po-
dobnie jak i1 wielu innych poje¢ czy termindw. W zwiazku z tym pisat on:
»Racjonalne ustalenie (pojecia) ducha nie jest mozliwe, to poprostu bezna-
dziejne przedsigwzigcie rozumu. Kiedy probuje si¢ da¢ mu jakie$§ ramy (poje-
cia), to duch ulega umartwieniu, staje si¢ przedmiotem, wtedy gdy w rzeczy-
wistos$ci jest podmiotem. Jest niemozliwe wypracowanie pojecia okreslajacego
ducha”!”. Podobnie jest on przekonany, iz nie mozna stworzy¢ jednego po-
jecia czy definicji osoby. Osoba posiada charakter wyjatku a nie zasady,
dlatego w stosunku do niej niemozliwe jest stosowanie jakich$ norm. Osoba
stata si¢ paradoksem dla §wiata zewnetrznego. W swoim wewnegtrznym ist-
nieniu, wyjatkowosci i niepowtarzalno$ci pozostaje ona kategorig irracjo-

nalnql 8

II. LEW SZESTOW — PERSONALIZM WOLNOSCI ABSOLUTNE]

Innym przedstawicielem rosyjskiej szkoty personalistycznej jest Lew Szes-
tow (1866-1938), prawdziwe nazwisko — Szwarcman. Filozof egzystencjalista,
literat i, dopiero w dalszej perspektywie, personalista, gdyz nie tworzyt kon-
sekwentnej koncepcji tego kierunku. Urodzil si¢ w Kijowie, gdzie otrzymat
wyksztatcenie wyzsze 1 spedzit dluzszy czas swojej mtodosci. Pdzniej miesz-
kat i dziatat w Szwajcarii i Francji.

15Zob.R.Gorban, Teologia historii wedlug M. Bierdiajewa, Lublin 2003, s. 184.

1 por. P. Przesm y ¢ k i, Antropologia chrzescijanska w ujeciu M. Bierdiajewa,
Lublin 2001, s. 67.

L S p 1 e B, JIyXx 1 peallbHOCTB, S. 251.

18 Por. K axio X H Bl u, JImanocTh: Mexay mudboM u duimocoduen, w: ONIBIT
nmapajokcajJbHON DTHUKH, S. 10.
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Charakterystycznym dla niego jest mys$lenie mistyczne i abstrakcyjne z ce-
chami eschatologicznymi, swoista beznadzieja i tragizm. W ogole nie tworzyt
zadnych konsekwentnych systemow idei, gdyz zasadniczo byl przeciwnikiem
jakichkolwiek systemow i systematyzacji. Uwazatl, iz konsekwencja i spetnie-
nie logiczne zabija mysl. Stworzyt wlasny paradoksalny styl filozofowania,
abstrakcyjny, czesto odchodzacy od istoty rozumowania.

Sam Mysliciel uwazat swoja filozofi¢ za egzystencjalna. W centrum jego
dociekan znajduje si¢ bytowanie samotnego ludzkiego ,,ja”, ktére nie chce sig
kontaktowac i jednoczy¢ z innymi, probuje utrzymac i zachowaé swoje prawo
do indywidualno$ci oraz niepowtarzalne osobowe postrzeganie swiata!®.
Wolnos¢ wewnetrzna i zewnetrzna, duchowa i polityczna kazdej osoby jest
— wedlug niego — kategoria warto$ci najwyzszej zatozona w naturze czto-
wieka oraz tworzy podstawe prawdziwego istnienia. Wiara religijna w jego
dorobku posiada charakter najwyzszego stopnia wyzwolenia czlowieka od
wladzy oczywistych prawd oraz daje mozliwo$¢ przejscia w obszar wolnosci
absolutnejzo.

Szestow wystgpowat przeciwko jakimkolwiek zjawiskom jednoczenia czy
grupowania. Postawit sobie za cel rewizje¢ filozofii tradycyjnej, domagajac
sig przeniesienia akcentow z rzeczywisto$ci na podmiot (przede wszystkim
czlowieka, osobg). W sposob polemiczny glosilt filozofie tragediizl, prze-
ciwstawiajac ja akademickiemu stylowi mys$lenia, ktory nazywa filozofia
codzienno$ci 1 szaro$ci. Wystgpowal przeciwko dominowaniu rozumu nad
psychoemocjonalna sfera cztowicka, a takze przeciwko uciskom pierwiast-
ka indywidualno-osobowego przez bezosobowy ogo6t. Jednak stanowienie
1 utwierdzenie niepodleglosci indywiduum, wyzwolenie od jakichkolwiek
determinacji, w tym takze ogdlnie przyjetych prawd i norm moralnych, do-
prowadzaja Szestowa do relatywizmu gnozeologicznego, irracjonalizmu oraz
immoralizmu?®?.

Wedhug omawianego Mysliciela rozum to sposéb uogdlnien, ktore zaprze-
czaja temu, co indywidualne, osobowe, dlatego przynosi on szkode¢. Nauke
uwaza za wiedzg¢ nizszego rzedu, ktora tylko upraszcza pytanie o sens ludz-
kiego istnienia. Wedlug niego filozofia powinna budowac¢ nie na logice, a na

19 Por. Ilectos, na stronach http://fos.ru/filosofy/12092.html, pobrano w dniu 06.05.2008.

20 por. H. XamiTos, JI. Tapmam, C. Kpuaosa, Icropig dimocodii.
IIpoGaema mrommuu Ta il Mex, Kuis 2006, s. 227-228.

2l Zob.L.Szestow, Dostojewski i Nietzsche. Filozofia tragedii, Warszawa 2000.

22 Por. F. C o p 1l e s ton, Russian Religious Philosophy. Selected Aspects, Cambridge
1988, s. 78.
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intuicji i wierze, poniewaz wtasnie taki sposdéb poznania daje cztowiekowi
doswiadczenie rzeczywistego bytu23.

Poszukiwania filozoficzne sa u niego wyraznie indywidualistyczne i nie
tradycyjne. Kultura — wedlug niego — tez staje si¢ przeszkoda na drodze do
prawdziwej duchowos$ci. W swoich poszukiwaniach Boga osoba ma prawo
ztozy¢ w ofierze wszystko: rozum, moralno$¢, wolno$¢, uczucia, sprawy
codzienne, relacje migdzyludzkie. Tylko samotnos¢ absolutna odkrywa czto-
wiekowi prawdg personalna osobowego Boga, niepowtarzalny $wiat. Rzeczy-
wiste poznanie i zrozumienie licznych ,,Swiatow”, ktore odpowiadaja licznym
osobowosciom ludzkim, staje si¢ ideatem personalistycznego poszukiwania
B0g324. Ow ideal najbardziej odzwierciedla atomiczny, czastkowy $wiat,
ktéry na zawsze utracil swdj byt calosciowy i jednosc.

ITII. MIKOLAJ LOSSKI — PERSONALIZM HIERARCHICZNY

Kolejnym waznym przedstawicielem rosyjskiej szkoty personalistycznej byt
Mikotaj Losski (1870-1965), rosyjski filozof-egzystencjalista, przedstawiciel
intuizmu i personalizmu, chociaz wyraznej i jednoznacznej koncepcji persona-
listycznej u niego nie byto, co jednak nie przeszkadzalo mu zalicza¢ siebie
samego do przedstawiceli tej grupy25 ; jest rowniez uwazany za tworce per-
sonalizmu metafizyczneg026. Zwolennik W. Sotowjowa, rosyjskiego filozofa
religijnego. Urodzit si¢ w Rosji, zyt w Republice Czeskiej, pézniej we Fran-
cji. Jego duchowy szlak ideowy toczyl si¢ poprzez ateizm i materializm do
filozofii religijnej, w centrum ktorej znajdowat si¢ Bog. Podstawowym zada-
niem, jakie sobie wyznaczyl, bylo tworzenie na podstawie doswiadczen reli-
gijnych teorii o $wiecie jako jednej catosci?’. Punktem centralnym $wiata

B por. HHBanaxkus a, PeIurno3Ho-sk3uCTeHINANNCTCKUE UcKaHus B Poccun
Havana 20 B., w: CoBpeMeHHBIN dK3McTeHImaanu3M, Mocksa 1986, s. 137; C. Jl e B u 11-
K U U, Dk3ucteHunanbubil quanor. H. Bepuasies u JI. lectos, H2K 75(1964), s. 41.

Xpor. I MecTo B, 30panuble counHenus, MockBa 1993, s. 243.

25 70b.H.O.HocckH u, Uctopus pycckoun dumocodpuu, Mocksa 1991, s. 206.

26 por. 1. 4 yanoTBoDIe B, H Jlocckuit, I[I. AHgpees, na stronach http://rozamira.
org/lib/names/l/lossky n/nl _da.htm, pobrano w dniu 06.05.2008.

27 por. M. W. IIpo6xesB, [Ipo6baemMa dYeaoBeKa B PYCCKOU PEJTUTHO3HON
dmrocodpnu XIX mepsoit moa. XX B., Tam6os 2000, s. 189; JI. H.C y B 0 p o B, Jlocckum,
na stronach http://www.cultinfo.ru/ fulltext/1/001/008/088/434.htm, pobrano w dniu 06.05.2008.
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— wedtug niego — powinna by¢ osoba z jej pierwiastkiem mistycznym, gdyz
jest ona ponadczasowym podmiotem twoérczosci. Kazdej osobie wlasciwe jest
bytowanie poza przestrzenia, poniewaz jest ona tworcg roznych postaci prze-
strzeni, jak tez i dziejow, ktéore w niej maja miejscezg. Dlatego osoba, wtas-
ne ,,ja” cztowieka, to jazn poza czasem i przestrzenia, ktora posiada charakter
substancjalny. Byt, ktory znajduje si¢ poza czasem i przestrzenia, Losski
nazywa ,,dziataczem” substancjalnym w celu uwydatnienia aspektu aktyw-
nosci. Wzorem dla niego jest wtasne ,ja” cztowieka?’.

Postrzeganie Swiata — wedtug niego — ma taki sam calosciowy charakter
jak 1 otaczajacy $wiat, co wskazuje na aspekt gnozeologiczny jego rozwazan.
Gnozeologia, jako teoria poznania, zajmuje si¢ relacjami pomiedzy podmio-
tem i przedmiotem w procesie dziatalno$ci poznawczej, co wskazuje na as-
pekt ontologiczny. W jego przekonaniu mys$lenie personalistyczne jawi sig ja-
ko skutek postrzegania $wiata pod katem odrgbnych pierwiastkdw osobowych.
istocie jest jakosciowo niepowtarzalny. Pierwiastki osobowe nazywa ,,dziata-
czami” substancjalnymi.

Prébuje odejs¢ od pojecia ,,ja”. Osoba dla niego staje si¢ tym, kto dziata,
wyraznie akcent stawiajac na woli tego, kto dziala. Swiat — to pewna ilo$é
pierwiastkéw owych substancji (os()b)30. Przy czym pordéwnuje go do mo-
nad Leibniza. Monada wystgpuje tu w charakterze niepowtarzalnego pier-
wiastka. Sa one (monady) nieaktywne, natomiast substancje sa aktywne i sa-
modzielne. Przyczyna stworzenia $wiata stata si¢ ich aktywnos$¢. Spotecznosc
— to potaczenie niepowtarzalnych ludzkich ,,ja”. Dziataniem substancjalnym
kieruje impuls, ktory jest samodzielnym pierwiastkiem, niezaleznym od in-
nych. ,,Dziatacze” substancjalni (element, cze¢$¢ sktadowa osoby) moga
ukierunkowywac sie jeden na drugiego oraz odwrotnie — oddala¢ si¢. Kazdy
w szczegdlnosci nie ma znaczenia i warto$ci. Cztowiek jest bardzo ztozona
catoscia, w ktoérej bierze udzial wielu ,,dziataczy” substancjalnych31. Sta-
nowiace pojecia ,,dziataczy substancjalnych” elementy i cechy daja mozliwo$¢
nazwania ich osoba. Ze wzgledu na stan rozwoju ,,dziatacze” substancjalni

28 por. A. KocrTe p u H, PasMpImiIeHWs O CTPaHCTBHSIX HOyIOH, na stronach
http://filosof. net/disput/kosterin/razm.htm, pobrano w dniu 06.05.2008.

P por. H.O. M occku n, dusuka u meradpuszuka, PM 45(1959), s. 21.

30 Por. t e n z e, OCHOBHBIE BOIPOCH THOceomornd. COOPHHK craTeil, IleTep6ypr
1919, s. 45; t e n z e, Tuner MupoBo33penutt, I[lapux 1931, s. 67.

31 70b. Hepapxmueckuit mepconanxusm H. O. Jlocckoro, na http://www.dreamkids.ru/stu-
dents/bilety/text filosof/18.htm, pobrano w dniu 06.05.2008.
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bardzo roznia si¢ migdzy soba, dlatego nalezy rozrézni¢ osoby rzeczywiste
i osoby potencjalne. Osoba rzeczywista — to ta, ktora u§wiadamia warto$¢
absolutng dobra moralnego, prawdy, pigkna oraz obowiazek urzeczywistnia-
nia ich w swoim zyciu, zachowaniu i dzialaniu. ,,Dziatacze” substancjalni,
ktérzy znajduja si¢ na nizszym anizeli cztowiek poziomie bytowania (zwierze-
ta, rosliny itd., az do elektronéw i molekot) sa tylko potencjalnymi osobami,
czyli moga nimi si¢ stac. Pod$wiadomie sa one ukierunkowane na bardziej
zlozony tryb istnienia i za jaki§ dluzszy czas moga sta¢ si¢ rzeczywista 0so-
bq32. Wartoscia absolutna moze by¢ tylko istota zywa — osoba.

Jezeli podchodzi¢ do tej kwestii bardziej doktadnie, to owa warto$¢ osoby
tworzy swoista podstawa, rdzen osoby, ktéry jest wpisany (wlozony) w osobeg
kazdego cztowieka. Kazdy cztowiek jest wartos$cia absolutna i nie ma znacze-
nia na jakim etapie czy stopniu rozwoju si¢ znajduje lub w jakim stanie byto-
wania przebywa. Podstawa tej warto$ci jest takze posiadanie obrazu Bozego,
ktory nalezy postrzega¢ jako sume i jedno$¢ wiasciwosci osoby ludzkiej.
Pielegnujac w sobie obraz Boga, cztowiek zawsze moze stosowac i ukierun-
kowywac¢ wolnos¢ woli dla osiagnigcia doskonalo$ci swojej osoby, ktéra
w pelni ukaze si¢ jako owy obraz Bozy dopiero na koncowym etapie byto-
wania i rozwoju33. Dlatego kazda osoba — to warto$¢ absolutna i mies$ci
w sobie potencjal doskonatosci. Przy czym osoba jest tez substancja abso-
lutna, ktoéra nie moze ulec zniszczeniu czy unicestwieniu, czyli jest wieczna.
Stosownie do tej teorii Losski rozwinal tez¢ o kontunuowaniu egzystencji
»dziataczy” (swoista reinkarnacj¢), w ktorej przedstawia proces ewolucji we
Wszechswiecie.

Personalizm tego Mysliciela odznacza si¢ cechami charakterystycznymi
wiasciwymi tylko dla niego. W szczegdlnosci w sposob realistyczny interpre-
tuje procesy materialistyczne; zaprzecza paralelizmowi psychofizycznemu,
uznaje zalezno$¢ procesow materialnych od psychicznych oraz konsubstancjal-
nos¢ ,,dzialaczy” substancjalnych. ,,Dziatacze” powoduja wiele dziatan i czy-
now, prowadza do powstawania systemow relacji w przestrzeni i czasie.
Wszystkie istniejace migdzy nimi relacje nie tworza odrebnego $wiata, a je-
den system kosmosu, na czele ktérego znajduje si¢ najbardziej rozwinigty
,dziatacz” substancjalny — duch $wiata?, ,Dzialacze” substancjalni nie sa

32 por. H. 0. JT 0 ¢ ¢ k u i1, Bor u MupoBoe 310, Mocksa 1994, s. 432.

3 Por. IcTopist dbimocodii, pod red. B. I. fApomoBus i in., Kuis 2006, s. 1038; Y y 1 o-
TBODpIuesB, H. Jlocckunn um II. AHnpees, na http://rozamira.org/lib/names/l/lossky
n/nl_da.htm, pobrano w dniu 06.05.2008.

34Por.JIocc1<1/II?1, bor u mupoBoe 3710, s. 435 oraz JI. B. Bauw HH UK 0 B,
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izolowani jeden od drugiego i s3 tozsami, czyli konsubstancjalni. Tworza oni
rowniez jeden byt w postaci no$nikow podstawowych abstrakcyjnie idealnych
kategorii, ktore sa niezalezne w stosunku do siebie, a poza tym podlegaja
wzajemnym relacjom.

System filozoficzny Losskiego otrzymat nazwe ,,personalizmu hierarchicz-
nego”. Akcent zostat potozony na twierdzeniu, iz u podstaw wszystkich dzia-
fan i dziejow znajduje si¢ impuls osobowy, ktory powoduje dziatanie. ,,Dzia-
taczom” substancjalnym wtasciwe jest taczenie si¢ w systemy oraz tworzenie
hierarchii. W jego przekonaniu to daje klucz do zrozumienia rozwoju materii
na wszystkich poziomach35. Kiedy ludzie daza do jednoczenia, to tworza
nowy byt (rodzing, wspdlnote, spoteczenstwo, panstwo). W celu jednoznacz-
nej dyferencjacji pomigdzy réznymi bytami ztozonymi Losski wprowadza po-
jecie personalizmu hierarchiczneg036. Swiat tworzy hierarchia os6b. Podaje
tez schemat owego hierarchicznego ustroju $wiata.

IV. LEW KARSAWIN — OSOBA SYMFONICZNA

Innym zwolennikiem oryginalnego utwierdzenia i rozwoju pojecia osoby
byt Lew Karsawin (1882-1952). Urodzit si¢ w Petersburgu, gdzie z wyrdznie-
niem ukonczyt uniwersytet. Wyksztatcenie wyzsze oraz pracg naukowa kon-
tynuowat za granica. W centrum jego zainteresowan i badan historycznych,
teologicznych i filozoficznych znajdowata si¢ kwestia Absolutu i osoby.
Tworzyt i rozwijal filozoficzno-religijna teori¢ wszechjednosci, stosujac ja
w problematyce osoby, metodologii historii, historii kultury, gnozeologii,
etyki i socjologii. Probowat stworzy¢ calo$ciowy system i koncepcje Swiato-
pogladu chrzescijanskiego. W swoich poszukiwaniach bazowal na dzietach
wczesnych pisarzy chrzescijanskich, w szczegolnosci Orygenesa, a takze na
rosyjskiej filozofii religijnej, zwlaszcza W. Sotowjowa.

Jlocckunt, w: Benukue cdunocodsl. CroBapb-cIpaBOYHHUK, na stronach http://www.c-ca-
fe.ru/days/bio/7/050. php, pobrano w dniu 06.05.2008.

3 Por.L.Suchanek, Wizja cztowieka i swiata w mysli rosyjskiej, Krakow 1998,
s. 102.

% por,. H Toccku W, Mup Kak opraHmdYecKoe Ilejioe, w: bor m MmpoBoe 310,
MockBa 1994, s. 54; Uctopus dunocodpnn, pod red. H. U. Topmaua, B. I'. Kpemens,
B. K. Pri6anko, Xapskos 2002, s. 583.
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Personologia L. Karsawina jest do§¢ nietypowa. W swoim dziele O osobie
probowal stworzy¢ teorig osoby symfonicznej37, W znaczeniu pewnej har-
monijnej i doskonatej catosci. W jego przekonaniu osoby indywidualne, droga
integracji i jednoczenia, tworza rézne kategorie spoteczne: rodzing, nardd,
panstwo oraz inne, ktére nastgpnie tworza osobg symfoniczna, swoisty jedyny
(ros. soborny) podmiot ludzki. Przy czym w pojeciu osoby Mysliciel widzi
synonim jednoS$ci (unitas) oraz aktywnego twodrczego jednoczenia. Osoba
indywidualna jest takze indywidualna i w swoim dazeniu do symfonicznosci.
Ma mozliwos$ci owego dazenia 1 odznacza si¢ wolnoscia. Jednak osobg sym-
foniczna determinuje natura, co ma swoje zakorzenienie w metafizyce jed-
nosci i zasadniczo sprzeczne jest z autentycznym personalizmem38. W ta-
kim wypadku osoba indywidualna w osobie symfonicznej staje sig pasywnym
wyrazem woli ponadindywidualnej naturalnej catosci, ktéra odzwierciedla
bytowanie bezosobowych zywiotow. Osoba symfoniczna ksztattuje si¢ nie na
podstawie jednoczenia indywidualnych ukierunkowan woli lub droga wolnego
tworczego procesu, a za posrednictwem cech naturalnych, zatozonych w nich,
co skutkuje zniszczeniem ukierunkowania personalistycznego oraz centralnej
pozycji samej osoby indywidualnej. Karsawin prébuje tworzy¢ ontologie
wszechjednosci, w centrum ktérej znajduje si¢ problem osoby, ktora jednak
nie stata sig sednem, centrum, rdzeniem personalizmu symfonicznego, ponie-
waz tutaj gldwne miejsce zajmuje ogot osob (person).

Duzy wplyw na wypracowanie owej koncepcji miata filozofia Platona oraz
poglady $w. Augustyna i Schleiermachera®”®. W duzym stopniu zauwaza sig
tez podobienstwo podstawowych zasad koncepcji osoby Karsawina z filozo-
ficznymi twierdzeniami Bergsona. Jednak nie nalezy wyprowadza¢ pochop-
nych wnioskow o bezposredniej i petnej zaleznosci rosyjskiego Mysliciela od
idei francuskiego filozofa. Karsawin tylko zapozycza podstawowe zasady, ale
tworzy wtlasna filozofig osoby, ktéra pod pewnym wzgledem jest bardziej
konsekwentna od koncepcji Bergsona.

Zapozyczajac podstawowe idee, rosyjski Mysliciel uwalnia je od elemen-
téw biologizmu i mechanizmu oraz buduje na juz nowej podstawie catoscio-

3770b. . II. K a p c aBu H, O nmuunoctu, w: JI. II. K a p ¢ a B u H, Peauruosuno-
dunocodckue counnenus, t. [, Mocksa 1992, s. 29.

38 por. IlepcoHanmucTryecKass KOHIEMIUS UCTOPUKO-KYJIBTYPHOTO IyTu Poccum, na
stronach http://www.pokrov-forum.ru/science/prav_ phil kult/kniga florovsky/txt/florovsky
2 1.php?print=Y, pobrano w dniu 06.05.2008.

¥ Ppor. I0.Menm X, [Tepcornanusm JI. I1. KapcaBuHa u eBpomnerickas dbuimocodus,
Mocksa 2003, s. 67.
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wa 1 konsekwentna metafizyke osoby. Gléwne jego novum zwiazane jest
z idea wszechjednosci, za pomoca ktorej przezwycigza si¢ zbyt radykalne
przeciwstawienie czasu i przestrzeni, relatywnos$ci §wiata i rozwoju duszy40.
W tym Karsawin nie zaprzecza realnych odmiennosci miedzy czasem i prze-
strzenia, a probuje uwydatni¢ i doktadnie wyjasni¢ owe realne odmiennosci.

Jako poczatek bytu uwaza on wszechjedno$¢. Wyjasnia to w ten sposob,
iz kazdy najmniejszy element bytu jest tozsamy z catoscia bytu41. Kazda
osoba posiada niepowtarzalno$§¢ 1 znaczenie absolutne, bedac tozsama
z Wszechjednoscia, gdyz osoba — to jedno$¢ ilosciowego (byt zlozony).
Osoba — w jego koncepcji — to istota konkretnie-duchowa badz cielesno-
duchowa, identyfikowana, ustanowiona, niepowtarzalnie swoista i charak-
terystyczna oraz odznaczajaca si¢ daleko posunigta perspektywq42. Wszyst-
ko, co istnieje, posiada charakter osobowy. Wskazywat on na istnienie pod-
miotu wszechjednego, czyli ludzkosci, jako jednej calosci. Indywiduum nie
moze mie¢ swojej konstatacji, stwierdzenia kim albo czym jest, poniewaz jest
wieloaspektowe, ztozone, szczegoélne oraz indywidualistyczne43. Natomiast
kategorig wszechjednos$ci nalezy postrzega¢ jako zasad¢ dynamiczna. Stanowi
ona kategori¢ fundamentalna procesu historycznego, co stato si¢ podstawa
historiozofii L. Karsawina.

W srodowisku rosyjskim (kulturowym i naukowym) takze ma miejsce prze-
konanie, iz personalizm rosyjski zostal zapoczatkowany w dzietach rosyjskiej
literatury klasycznej (pigknej), w szczegolnosci takich pisarzy, jak F. Dosto-
jewski, A. Puszkin, L. Totstoj i inni**. T chociaz rzeczywiscie M. Bierdia-
jew i L. Szestow czegsto pisali swoje dzieta i tworzyli koncepcje filozoficzne
na podstawie badan tworczosci wspomnianych pisarzy, to jednak nie mozna
uwaza¢ za personalistow samych pisarzy. W szczegoélnosci ukazywane sa

Opor I I.EBnamMuue B, Mertadusuka auunoctu JI. KapcaBuHa u oKoHYa-
TeJIbHOE MPEeO0JIEHNE ,,aTOMUCTUYECKON MOJAENN yeloBeKa, na http://anthropology.rchgi.
spb.ru/karsavin/ karsavin_i2.htm, pobrano w dniu 06.05.2008.

4 Por. K a p ¢ a B u H, Punocodust ncropuu, Caukr-Ilerepdypr 1993, s. 76.

42 por. K a p ¢ a B u H, O auu"ocTH, S. 19.

“ Artykul bez podania autora, Jles KapcaBuH. 2KusHp u counmHeHHus, na stronach
http://referat.na5.ru/503661-1, pobrano w dniu 06.05.2008.

44 Zob. Mepconanusm, na http://yanko.lib.ru/books/cultur/ encyclopcultXX/pe.html#BM
14005, pobrano w dniu 06.05.2008.
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aspekty psychologiczno-moralne i filozoficzno-religijne w dzietach Dostojew-
skiego, ktore zostaly pdzniej podstawowymi problemami w personalizmie
rosyjskim, zwtaszcza problem wolnosci, odpowiedzialnos$ci osoby, teodycei,
wiladzy, swiadomos$ci oraz inne. Styl klasyczny u Dostojewskiego dat moz-
liwos¢ wyrazenia za pomoca literatury pigknej podstawowych problemow filo-
zoficznych, co z kolei dato podstawy traktowania ich w sposob symboliczny
i fenomenologiczny45 . Wsrdd takich ,,ukrytych personalistow” i zwolenni-
kow tej idei umieszcza sig¢ takze nastgpujacych rosyjskich myslicieli-symbo-
listow: W. Iwanowa, A. Bietoho, A. Btoka, M. Bachtina. Za personaliste
uwaza si¢ tez P. Florenckiego, dla ktorego personalizm to $wiatopoglad
stworzony na fundamencie wolnos$ci, ktéry przezwycigza egoizm indywi-
dualny. Wedtug niego poznanie osoby w pelni mozna odkry¢ tylko w mitos$ci.
Uzasadnienie wyzwolenia za pomoca daru wiary, a takze metafizycznej i re-
ligijnej wolnosci, przyprowadzito tok jego myslenia do utwierdzania i utrwa-
lania warto$ci osoby, jej historycznego znaczenia, oczekiwania nadej$cia neo-
chrzescijanskiej soborowej (jednej i jednomyslnej) ludzkosci*®. Do ostatniej
grupy personalistow rosyjskich zalicza si¢ rowniez A. A. Kozlowa, L. M. Lo-
patina, M. W. Buhajewa, P. Astafjewa, S. A. Aleksiejewa i innych47.

THE PERSONALISTIC THOUGHT IN RUSSIAN PHILOSOPHY OF RELIGION

Summary

The idea of personalism is present in the pre-Soviet Russian philosophical and theological
thought. There were eminent philosophers who played meaningful roles in its development. The
question about the relationship between God and man was important for them, and it is from
this perspective that they treated man’s relationship to the whole reality created by God, and
the interpersonal relationship. The most important question here remained the problem of man
himself, who he is, what his place is among other beings, what tasks there are for him, and
where he tends. In this knowledge of his own and the world’s reality the human person was
a separate mystery. In his considerations each Russian thinker presented his own vision of the

45 Tamze; zob. takze JI. P a 1 H X a p 1, Punocodus JLocCTOEBCKOro B CHCTEMaTHYEC-
KoM m3nmoxeHuu, Mocksa 1996; L. Krae ger, J. Barnhard, Dostoevsky on evil and
atonement: The ontology of personalism in his major fiction, Lewiston 1992.

46 por. CoTreproyioTHYecKue acleKkThl IepcoHanmm3Ma, na http://mokshan.ru/root/stati/
personalizm.

T7ob.Moccknu u, Uctopusa pycckon cdumocodun, s. 206.
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human person, creating thereby the Russian personalistic direction, or even the Russian school
of personalism. The following thinkers played a great role here: Berdiaev, Shestov, Karsavin,
Losski, and others.

Translated by Jan Klos

Stowa kluczowe: personalizm rosyjski, personalizm Bierdiajewa, personalizm Szesto-
wa, personalizm Losskiego, personalizm Karsawina, osoba symfoniczna.

Key words: Russian personalism, Berdiaev’s personalism, Shestov’s personalism,
Losski’s personalism, Karsavin’s personalism, symphonic person.



