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KS. MIROSEAW KOWALCZYK

MILOSC I PRAWDA JAKO KATEGORIE HISTORYCZNE
W ENCYKLICE BENEDYKTA XVI CARITAS IN VERITATE

Najnowsza encyklika Benedykta XVI ,,Caritas in veritate. O integralnym
rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie” (Krakéw 2009), nawiazujac do wezes-
niejszej encykliki Papieza Pawta VI Populorum progressio z roku 1967,
podnosi ogromnie wazne zagadnienie milosci i prawdy w calym procesie
dziejow ludzkich, przede wszystkim w aspekcie duchowym i personalistycz-
nym. Jest to wigc szczegdlny rodzaj teologii historii, pozostajacy pod wpty-
wem teologicznohistorycznego myslenia sw. Augustyna oraz $w. Bonawen-
tury, o ktorym Joseph Ratzinger pisal swoja prace habilitacyjna: Die Ges-
chichtstheologie des heiligen Bonaventura (Miinchen 1959)!. W encyklice
oryginalny jest takze wyrazny rys personalistyczny.

I. MILOSC 1 PRAWDA A ROZWOJ DZIEJOW

W doniosty temat prawdy i mitosci w kontekScie historycznym Papiez
wprowadza nas juz w pierwszych stowach encykliki mowiac, ze dewiza ,,mi-
tos¢ w prawdzie” jest ,,zasadnicza sita napedowa prawdziwego rozwoju kaz-
dego cztowieka i catej ludzkosci (p. 1). ,,Rozwoj catej ludzkosci” oznacza po
prostu jej dzieje. Ujecie mitosci i prawdy jako fundamentalnych czynnikow
dziejéw kojarzy si¢ z ujeciem idacym po mysli §w. Augustyna, lecz takze po
linii niektorych niemieckich i francuskich historykéw Kos$ciota, ktorzy za
przedmiot tej historii przyjmowali dzieje idei. Mozna tu wymieni¢ takich
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uczonych, jak np. H. Miinster, A. von Harnaek, C. F. Stdndlin, J. Lortz,
L. Cognet i inni. Mozna dopatrzy¢ si¢ tez pewnego echa mys$li P. Teilharda
de Chardin, dla ktérego mito$¢ jest najwazniejszym motorem wszelkich dzie-
jow, ludzkich i kosmicznych. ,,Mitos¢ — pisze Papiez — to sila, ktora ma
swoje poczatki w Bogu — odwiecznej Milosci i absolutnej Prawdzie” (p. 1).
Boég jako gtowny Autor dziejow dziata przez mitos¢ i prawde (por. enc. Deus
Caritas est).

Przez milo$¢ cztowiek i ludzkos¢ przyjmuja i realizujg Bozy plan dziejow.
Trzeba nam ten plan w pelni przyjmowac i realizowa¢ — jest to naczelne
zadanie czlowieka i catej ludzkosci. Szczegdlna role w tym odgrywa kaptan-
stwo Chrystusa, ktory jest Mitoscia i Prawda uosobiona. Jest Sercem dzie-
j(')wz. W tym planie jest najwyzsze dobro czlowieka i cel wszelkich dziatan,
takze historycznych. Plan przyjmuje si¢ najpierw przez milosna odpowiedz
na Mitos¢ Boza — i w tym wlasnie realizuje si¢ zarazem podstawowa Prawda:
Boég jako Prawda ludzkiego zycia i dziatania. Czlowiek w Bozym planie
dziejéw, doczesnych i zbawczych, odnajduje siebie w najwyzszej postaci,
czyli osiaga finat, sens i misterium bytu, znajduje Boga samego, a w Bogu
i siebie w sensie najwyzszym. Z przyjecia i realizacji planu Bozego, Bozej
Ekonomii wyptywa prawda i wolno$¢: ,,prawda was wyzwoli” (J 8, 22). Na-
stapi wiec odkupienie ze stabos$ci naszych dziejow: wolnos¢ od zta, ograni-
czen bytu i bezsenséw egzystencji. Ta wolno§¢ — wedtug Papieza — ma cha-
rakter mitosci, czyli jest to spelnienie si¢ w Mitosci Bozej przez mito$¢ dana,
przyjeta i realizowana.

Tworczy proces historyczny ma za gtowna przestanke mitos¢ i dlatego
nawet od prawdy powraca si¢ do mitosci: ,,Dlatego obrona prawdy, propo-
nowanie jej z pokora i przekonaniem oraz $wiadczenie o niej w zyciu stano-
wig wymagajace i nie do zastapienia formy mitosci” (p. 1). Prawde dziejow
moze ludzko$¢ realizowac przede wszystkim przez rézne formy mitosci. Jest
wigc prymat mitosci, cho¢ w koniecznej komunii z prawda: ,,mito§¢ bowiem
wspotweseli sig z prawda (1 Kor 13, 6).

Papiez zdaje sig¢ moéwic, ze Milos¢ i Prawda sa trescia samego Boga, ktd-
ry tworzy dzieje naturalne i nadprzyrodzone i ktéry odzwierciedla sig¢ tak
w swojej ekonomii. Stad tez mitos¢ i prawda stanowia obraz Bozy w czto-
wieku, jako jednostce i spotecznosci, sa sednem bytu ludzkiego. Dzieje wigc

2Bened y k t XVI, Kazanie na otwarcie roku kaplanskiego, Rzym 19.06.2009, w:
P.J. Cordes, Dlaczego Kaplan? Poszukiwanie odpowiedzi z Benedyktem XVI, tt. pol.
R. Zajaczkowski, Kielce 2009, s. 43.
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W znaczeniu pozytywnym i ,,wygranym” sa dziejami mitosci i prawdy — ich
dynamiki, stopni, form i realizacji. Przy tym, oczywiscie, mitos¢ walczy
z niemito$cia i nienawiscia, a prawda z nieprawda, fatszem i blgdem. Warto
zZwroci¢ uwage, ze jest to ujecie dziejow catkowicie personalistyczne3.

Mitos¢ i prawda w historii uosobity si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa:
»W Chrystusie milo§¢ w prawdzie staje si¢ Obliczem Osoby Ojca” (p. 1).
Chrystus jako centrum jest motorem mito$ci i prawdy w $wiecie oraz w his-
torii. On dat nam szczegdlne zadanie i powotanie do mitosci i do prawdy, do
tworzenia spotecznos$ci mitosci i prawdy oraz do odnalezienia naszego wlasci-
wego miejsca w ekonomii Bozej, stworczej i zbawczej. Tym samym Chrystus
jest rekapitulacja calej historii od stworzenia po eschatologi¢ (Ef 1, 10)4.

Mitos¢ jest nie tyle kategoria jednostkowa, co raczej spoteczng. Tutaj
jednak Benedykt XVI nie zajmuje si¢ ,,ontologia mitosci”, lecz raczej spo-
leczna prakseologia milosci®. Papiez, jakkolwiek uznaje Kos$ciol za Ciato
Mistyczne Chrystusa, to przeciez nie stawia tezy, zeby 1 Kosciot uwazac za
ontyczne uosobienie mitosci. Jest on raczej w jego przedstawieniu akcja
i realizacja mitos$ci.

Niemniej Kosciot, jako podmiot i czynnik spoleczny, rodzi sie¢ z mitosci
i realizuje si¢ historycznie dzigki mitosci. Mito$¢ bowiem jest — i powinna
by¢ — korzeniem nie tylko psychologicznej, ale i historycznej spotecznosci.
Mitos$¢ spoleczna otrzymuje warto$¢ prawa historycznego i podsumowuje
w sobie wszelkie inne prawa i wszelkie normy etyczne (por. Mt 22, 36-40).
Jest ona najwyzsza tresScia i podstawa nie tylko osobistych odniesien histo-
rycznych, nie tylko ,,mikrorelacji”, czyli wigzi przyjacielskich, rodzinnych,
wspolnotowych, ale takze ,,makrorelacji”, czyli stosunkow spotecznych, eko-
nomicznych, politycznych i kulturowych (p. 2). W rezultacie cale zycie, eg-
zystencja oraz czyny moralne i historyczne wywodza si¢ z mitosci Bozej (1 J
5, 8. 16), z niej biora swoja strukture i do niej na koniec czasu zmierzaja.
Mitos¢ Boza i nasza w niej partycypacja, to najwyzszy cel, sens, a zarazem
nadzieja cztowieka historycznego6.

Oczywiscie, mitos¢ jako gldéwny motor i tre$¢ dziejow ludzkich nie jest
czym$ statycznym, gotowym od razu i danym w catosci i we wszystkich
formach, ale przede wszystkim jest czyms$ dynamicznym, ciagle tworzonym

3Cz 8. Bartni k, Teologia historii, Lublin 1999, s. 92.
4Por. G.OCollins, Chrystologia. Jezus Chrystus w ujeciu biblijnym, historycznym
i systematycznym, tt. pol. K. Franek, K. Chrzanowska, Krakow 2008.

SPor.Bened y k t XVI, Encyklika Deus Caritas est, Krakow 2006, nr 19-39.
° Por. tamze, nr 1-5.
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i o roznych formach. Przede wszystkim w egzystencji historycznej bywa roz-
darta: dobra i zta, prawdziwa i falszywa, moralna i niemoralna. I to jest
zrodlem wielkiej ambiwalencji calej historii, ktora chce realizowa¢ mitosc
prawdziwa 1 wielka. Stad jej dialektyczny zwiazek z prawda: caritas in veri-
tate 1 veritas in caritate, czyli nie ma prawdy bez milosci i nie ma mitosci
bez prawdy, czyli trzeba milo$¢ obejmowaé¢ prawda, rozwija¢ ja moralnie
i realizowa¢ w prawdzie. Mito$¢ chce by¢ ciagle o§wiecana prawda, a prawda
chce by¢ oczyszczana, ozywiana i realizowana przez mitos¢. Takie jest za-
wsze podstawowe zadanie dziejéw spoteczenstw, panstw, narodéow i1 kultur
(por. p. 2).

Sama mitos¢, jako czynnik dziejow, bylaby $lepa, irracjonalna, sentymen-
talna lub nawet dzika. Jej oczami i rozumem jest prawda: ,,Prawda jest Swiat-
lem nadajacym mitosci sens i wartos¢” (p. 3). Mamy wigc ,,prawde mitosci”
i ,,mito§¢ prawdy” czy raczej: ,prawde-mitos¢” i ,,mitosc-prawde”. Stad
ogromna w dziejach rola prawdy, idei, my$li, poznan. Dla chrze$cijanina
$wiatlem mitos$ci sa rozum i wiara, czyli chrzescijanstwo realizuje w dziejach
przyrodzona i nadprzyrodzona ,,prawde mitosci”. Prawda jest drogowskazem
dla drég mitos$ci, niejako Gwiazda Betlejemska i uautentycznieniem drogi mi-
losci. Bez prawdy mitos¢ popada w niemito$¢ lub nienawis¢, albo w §lepy fi-
deizm. W kazdym razie ludzki podmiot dziejéw musi zdobywaé i rozwijac
zaréwno prawde rozumu, naturalna, jak i prawde wiary, objawiona, transcen-
dentna. Tu znowu Chrystus jest gtldowna zasada, typem, kluczem dziejowym
i norma ekonomii prawdy i ekonomii mitosci, czyli ekonomii: ,,Prawda-Mi-
los¢”. Dlatego jest okreslany przez dwie uzupetniajace si¢ kategorie: Agape
i Logos, czyli Mitos¢ i Prawda, Mito$¢ i Stowo. W historii doczesnej i zbaw-
czej mitos¢ musi si¢ wypowiedzie¢, wcieli¢ w stowo, a prawda musi sig¢ stac¢
kategoria mitosci (por. p. 3). W rezultacie cate dzieje ludzkosci sa w swej

istocie i w swym biegu chrystologiczne7.

II. WZAJEMNE ODNIESIENIE PRAWDY I MILOSCI

Prawda objawia mitos¢, oS§wieca ja, nadaje jej stowo, rozumnos$¢ i staje
sig podstawa komunikacji. Stad prawdy tworzyty przestrzen komunikacyjna

7Por. Cz. S.Bartni k, Teologia historii, Lublin 1999, s. 167-168; K. G 6 z d zZ,
Jezus. Twérca i Spelniciel naszej wiary, Lublin 2009, s. 285 nn.; B. F o r t e, Trdjca Swieta
jako historia. Esej o Bogu chrzescijan, tt. pol. A. Rybinska, Krakéw 2005, s. 135 nn.
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migdzy czlowiekiem a Swiatem, migdzy spoteczenstwami, narodami, panstwa-
mi i kulturami. Warto$ci komunikowane przez prawde (logos) staja si¢ suk-
cesywnie wspdlnym elementem przenikania si¢ réznych kultur, zaréwno jed-
noczesnych, jak i nastgpujacych po sobie, czyli prawda jest dla cztowieka
sama podstawa dziedziczenia tradycji, jak to si¢ dzieje w Kosciele. Prawda
pozwala przekracza¢ uwarunkowania historyczne i kulturowe oraz tworzyc
istotne warto$ci uniwersalne i ponadczasowe. Jako taka tworzy tez podstawe
dla milosci spolecznej, narodowej i religijnej. Wiasnie dzi§ jest wielka po-
trzeba wktadu ,,chrzescijanstwa mitosci” w dobro spoteczenstw i w integralny
rozwoj ludzkosci. Dzis bowiem ,,mito$¢ zostaje wytaczona z projektow i pro-
cesOw budowania ludzkiego rozwoju o uniwersalnym charakterze, w dialogu
wiedzy 1 czynu” (p. 4; por. p. 68—77)8.

Wielcy filozofowie, tacy jak Platon, Mocjuszg, P. Teilhard de Chardin,
mowili o mitosci kosmicznej i biologicznej jako gtownej energii dziejow. Be-
nedykt XVI naucza raczej tylko o mitosci antropologicznej i personalistycz-
nej, cho¢ tez o nadprzyrodzonej i naturalnej. Jej najgltebszym zrodltem jest
Mitos¢ Boza, Mitos¢ Boga Ojca do Syna. ,,Caritas — pisze Papiez — to mitos¢
przyjeta i darowana. Jest ona ,taska” (charis). Jej zrédtem jest krystaliczna
mito§¢ Ojca do Syna w Duchu Swietym. To mitos¢, ktora z Syna sptywa na
nas. To milo$¢ stwodrcza, dzigki ktorej istniejemy; to mitos¢ odkupiencza,
dzigki ktorej jesteSmy nowym stworzeniem. To mito$¢ objawiona i urzeczy-
wistniona przez Chrystusa (por. J 13, 1) oraz ,rozlana w sercach naszych
przez Ducha Swietego” (Rz 5, 5). Ludzie, bedac adresatami miloéci Bozej,
stali si¢ podmiotami mitos$ci i sa powotani, by sta¢ si¢ narzedziami taski, by
szerzy¢ mito$¢ Boza 1 tworzy¢ wigzi mitosci” (p. 5). Na t¢ dynamike mitosci
przyjetej 1 ofiarowanej odpowiada nauka spoteczna Kosciota. Jest ona caritas
in veritato in re sociali: gtoszeniem prawdy mitosci Chrystusa w spoleczen-
stwie. Nauka ta jest postuga mitosci, ale w prawdzie. Prawda zachowuje
1 wyraza wyzwalajaca moc mito$ci w coraz to nowych wydarzeniach historii”
(p. 5). Jest to wigc — wedlug Papieza — jaka$ najpotezniejsza i najbardziej
zarazem personalistyczna mito$¢ nadprzyrodzona, wcielona wszakze w caty
$wiat doczesny i historyczny.

8J.Retin g e 1, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciola i swiata, tt. pol. M. Mi-
jalska, Krakow 2005; por. Cz. S. B ar tn ik, Personalizm, Lublin 1995, s. 358-368.

? Mocjusz — ur. 479, zm. 381 prz. Chr. filozof chinski, stworzyl tzw. motizm, rodzaj
doktryny filozoficzno-spotecznej opartej na pogladzie, ze wszech§wiat ogarnia powszechna
kosmiczna mitose.
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Oczywiscie, nie ma tylko prawdy naturalnej, doczesnej, i nie ma tylko
prawdy nadprzyrodzonej. Historig wlasciwa tworzy jedna prawda, ale jakby
o dwu sferach bycia i dzialania. ,,Jest rownocze$nie prawda wiary i rozumu,
w rozréznieniu i zarazem zespoleniu dwoch sfer poznania” (p. 5). Obie sfery
prawdy kieruja rozwojem spoteczenstw, catym dorobkiem spotecznym i kultu-
ralnym i zarazem rozwiazuja ,.kwesti¢ spoteczna” ludzkosci. Prawda i mitosc
ksztattuja wilasciwa swiadomos$¢ spoteczna, sile moralng i czyn dziejowy
oraz przyczyniaja si¢ do giebokiej jednosci ludzkosci w sensie prawdziwej
globalizacji, w sensie jednej rodziny ludzkiej i ,,Krélestwa Bozego na ziemi”
(p. 5; por. p. 53-67). Benedykt XVI nie odrzuca idei globalizacji, ale chce
ja realizowa¢ na gruncie powszechnosci prawdy i prawdziwej mitosci. Pod-
kresla to chyba jeszcze mocniej niz Jan Pawet II.

1. MILOSC I PRAWDA
JAKO HISTORIOTWORCZE WARTOSCI MORALNE I SOCJALNE

W realnej i pozytywnej historii paradygmat caritas in veritate ma tez
charakter wartosci moralnej i socjalnej. Okres§la on sprawiedliwos$¢ i dobro
wspolne. Sprawiedliwo$¢ spoteczna jest tez paralelna droga milosci. Wyrasta
ona z mitosci 1 prowadzi do wigkszej mitosci, nie mozna jednak jednej od
drugiej oddziela¢. Mitos¢ buduje ,,miasto cztowieka” — Augustynowe Civitas,
jednak nie liberalistycznie, lecz zgodnie z prawem i sprawiedliwos$cia, cho¢
z kolei mito$¢ przewyzsza prawo i sprawiedliwos$¢ i ma ona charakter zara-
zem stwoérczy 1 zbawczy. Dziatania moralne 1 historyczne dzigki mitosci Bo-
zej, na nie wplywajacej, otrzymuja warto$¢ teologalna (p. 6). W ten sposdb
jeszcze raz mitos¢ realizuje wszelkie dobro!?.

Wielki proces historyczny zmierza w ten sposéb do dobra wspdlnego za-
rowno w obrebie poszczegodlnych spotecznosci, jak i calej ludzkosci. Papiez
nie walczy tu z globalizacja, tylko chce ja humanizowa¢ i chrystianizowac.
Zwraca przez to uwage, ze istotng wartoscia w procesie globalizacji powinna
by¢ mitos¢. Nieuwzglednianie tej warto$ci prowadzi do zta i wszelkiego ro-
dzaju wypaczen, ktorych przyktady mieliSmy w historii. Dobro wspdlne jest
zwiazane ze wspotzyciem spotecznym osob. Ludzko$¢ zmierza w historii do
utworzenia jakiego$ ,,my — wszyscy”, cho¢ czyni to réoznymi krokami, pasma-

0 por, Cz.S.Bartni k, Osoba i historia, Lublin 2001, s. 226.
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mi i odcinkami. Jednakze kazde dobro wspolne jest takim, gdy jest dobrem
0s0b, dobrem spolecznos$ci 0sdb, nie rzeczy lub jakiejkolwiek rzeczywistosci
nieosobowej. Tu znowu spotykamy wazna mys$l w nauczaniu Benedykta X VI,
ze historia jest zrozumiata tylko w orientacji personalistycznej“.

Wtiasciwa podmiotowos$¢ historyczna stanowia osoby indywidualne i wspol-
noty gtownie przez mito$¢ i sprawiedliwosc. Mitos¢ rozwija sie i poteguje
tym bardziej, im bardziej tworzymy dobro wspolne osobowe, co zreszta wra-
ca do nas, gdyz my korzystamy wybitnie z tworéw prawnych, z cywilizacji,
polityki, ekonomii. My spelniamy si¢ w tym ,,mie$cie osob”, do ktorego
ludzkos$¢ zmierza poprzez swe dziatania i historig. U Papieza Benedykta XVI
wyraznie wybrzmiewa echo Augustynowej idei Civitas Dei — ,,Miasta Boga”,
»Spotecznosci Bozej”. Mitos¢ historiotwdrcza jest indywidualna, ale i zarazem
spoleczna, niejako instytucjotwodrcza, spoleczna i polityczna (polis — miasto,
spotecznos¢, panstwo). Mitos¢ religijna jest przy tym bardziej tworcza i moc-
na, bardziej niz tylko zaangazowanie $wieckie. Mito$¢ chrze$cijanska jest
najbardziej historiotworcza w pozytywnym sensie i dziatajac w $wiecie przy-
gotowuje ona wieczno$¢. ,,Gdy dziatalno$¢ cztowieka na ziemi — pisze Papiez
— czerpie natchnienie i podtrzymywana jest przez milo$¢, to przyczynia sig¢
do budowania powszechnego ,,miasta Boga” (Civitas Dei — uwaga M. K.), do
ktorego zmierzaja dzieje rodziny ludzkiej. W spoteczenstwie, znajdujacym sig
na drodze do globalizacji, dobro wspolne i zaangazowanie na jego rzecz mu-
sza przyja¢ wymiar calej rodziny ludzkiej, to znaczy wspdlnoty ludéw i na-
rodow, aby nada¢ ksztalt jednosci i pokoju ,,miastu cztowieka”, czyniac je
W pewnej mierze antycypacja zapowiadajaca miasto Boze bez barier” (p. 7).

Papiez niewatpliwie nawiazuje do teologiczno-historycznej nauki sw. Au-
gustyna, przyjmujac, ze ,,miasto cztowieka i Boga” buduje si¢ jedynie na
mitosci. ,,Lud — pisat §w. Augustyn — jest wielka rozumna gromada zespolona
przez zgodna jedno$¢ w mitowanych przez si¢ sprawach [...] Jezeli jest ze-
spolony przez zgodna jednos¢ w tym, co darzy umilowaniem, to zwie sig¢
ludem (populus — panstwo) zupetie stosownie”!2. Przypomina to genialna
formute o dwu milo$ciach: Dwie mitosci powotaty dwa panstwa: mitos¢ wias-
na, posunigta az do pogardy Boga, powotata panstwo ziemskie; mitos¢ Boga

za$, posunigta az do pogardzania soba, powolata panstwo niebieskie!.

WPpor.Jan Pawetl I, Przemowienic Potrzebna jest globalizacja solidarnosci, Rzym
1.10.2000, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 2001, nr 6, s. 38.

128w. Au gustyn, O panstwie Bozym, t. 1I, XIX, xxiv, tt. W. Kornatowski, War-
szawa 1977, s. 435.
13 Tamze, XIV, xxviii, s. 162.
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Teze¢ augustynska, ze mito§¢ chrzescijanska jest gtdownym motorem historii
ludzkiej, dostrzega Benedykt XVI wlasnie w encyklice Papieza Pawta VI
Populorum progressio z 1967 r. Pawetl VI jednak zesrodkowuje mitos¢ twor-
cza bardziej w samej Osobie Chrystusa. Wedlug Niego pierwszym i zasadni-
czym czynnikiem dziejotworczym jest Chrystus, oddziatujacy na wszystkie
czasy. Chrystus jest dziejotwoérczy. ,,Mito§¢ Boza w Chrystusie — pisat Pa-
wet VI — otwiera nasze zycie na dar (milosci i taski) i umozliwia nadziejg
na rozwoj calego czlowieka i wszystkich ludzi” !, Benedykt XVI podobnie
widzi w Jezusie Chrystusie uosobienie mitos$ci dziejotwdrczej oraz centrum,
klucz i sens dziejow. Dlatego Chrystus powinien by¢ dla nas gtdéwnym mo-
torem ,,dazen ludzkos$ci ku zjednoczeniu, ku prawdziwej 1 tworczej globaliza-
cji” (p. 8).

Papiez uwaza, ze rozwoj na obecnym etapie nie jest naprawde dostatecznie
ludzki: niemoralnos$¢, zle uksztaltowane sumienie, w duzej mierze brak wol-
nosci i dodaje za Pawlem VI, ze ,brak mys'li”15 . Prawdziwy rozwdj lezy
W mocy caritatis in veritate, w mocy mitosci ,,o$wieconej §wiattem rozumu
1 wiary” (p. 9). Tylko mito§¢ w prawdzie umozliwia autentyczny rozwoj,
pozwala osiagna¢ zwycigstwo dobra (Rz 12, 21) i wypelnienie sensu dziejow
ludzkich.

Mitos¢ w szczegolny sposob upostaciowuje sig w Kosciele, ktory jest
gldownym nurtem historii uniwersalnej. On wyznacza ludziom misje do spet-
nienia, jest szczytem pozytywnej historii i daje godno$¢ jednostkom i spotecz-
nosciom, przynosi optymizm zycia i mozliwo$¢ osiagania najwyzszych war-
tosci. Kosciot stuzy prawdzie, ktéra wyzwala. Daje niepowtarzalna wizje
cztowieka, spotecznosci, kultury i dziejow. Jest rodzajem eschatologizacji
historii panstw i narodow. Benedykt XVI sugeruje mysl, ze §wiat i dzieje sa
dla Kosciota, dla Kosciola prawdy i mitosci (p. 9). Przypomina to zdanie
niektdrych chrzescijan z pierwszych wiekow, ze ,,§wiat zostal stworzony ze
wzgledu na Koscidl” (Hermas, Arystydes, Sw. Justyn)16.

W rezultacie prawdziwy i1 pozytywny bilans historii zalezy od ludzkiej
mitosci i prawdy. Tylko one przezwycigezaja cywilizacj¢ $mierci, a tworza
cywilizacje¢ mitosci, prawdy, wolnosci i sprawiedliwosci (p. 10-20). Tylko
one moga by¢ podstawa personalistycznej globalizacji swiata ludzkiego, gdyz
idea globalizacji wywodzi si¢ z chrzescijanskiej idei jednos$ci calej rodziny

“Ppawetl VI, Encyklika Populorum progressio, Watykan 1967, nr 42.
15 Tamze, s. 85. Por. Ben e d y k t XVI, Encyklika Caritas in veritate, nr 53.
16cz S Bartni k, Kosciéf, Lublin 2009, nr 89 nn.
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ludzkiej (p. 21-33). T¢ jednos$¢ ludzkosci ma wypelnia¢ braterstwo, rozwoj
gospodarczy, rynek podlegly normom moralnym i spoteczenstwo obywatel-
skie (p. 34-42). Rozwoj musi si¢ wiaza¢ z ,.etyka przyjazna osobie”, za-
chowaniem $rodowiska naturalnego, we wspotpracy calej rodziny ludzkiej
na bazie jednosci rodzaju ludzkiego (p. 43-67). Wreszcie wielkim motorem
dziejow jest postep technologiczny, w ktérym jednak nie moze zabraknac
faktu gleboko ludzkiego, zwiazanego z autonomia i wolnoscia czlowieka,
czyli ma to by¢ panowanie ducha nad materia; technika nie moze ludzkosci
alienowa¢. Tymczasem czgsto dochodzi do walki migdzy pewnym absolutyz-
mem techniki a odpowiedzialno$cia moralna cztowieka, dzi$ zwlaszcza w bio-
etyce (p. 68-77).

W rezultacie prawdziwa i pozytywna historig tworzy ludzkos¢ gtownie
przez mito$¢ i prawde, finalizujace si¢ w Bogu. ,,Humanizm wykluczajacy
Boga jest humanizmem nieludzkim” (p. 78). Ludzko$¢ poprzez wszelkie
i cate swoje dzieje zmierza ostatecznie ku Bogu (p. 78-79).

LOVE AND TRUTH AS HISTORICAL CATEGORIES
IN THE ENCYCLICAL LETTER CARITAS IN VERITATE

Summary

Pope Benedict XVI is a theologian of history even in his encyclical letter Caritas in veri-
tate (2009). This encyclical is on principle social and draws on to St. Augustine and to the
pope’s habilitation entitled Die Geschichtstheologie des heiligen Bonaventura (Miinchen 1959).
According to the pope, the main trend of the history of man and mankind is spiritual in which
the principal drive and at the same time the most ultimate content is “love in truth” and “truth
in love”. They fulfil humankind in the present time and lead to eternity.

Translated by Jan Klos

Stowa kluczowe: , mitos$¢ i prawda”, ekonomia zbawienia, historia, proces dziejowy,
globalizacja, dobro wspdlne, osoba ludzka.

Key words: “love and truth”, economy of salvation, history, historical process, glo-
balisation, common good, human person.



