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REFLEKSJE NAD ESTETYKA WIARY CI:!RZEéCIJANSKIEJ
W POSTMODERNIZMIE

Pojecie estetyki jest terminem nowoczesnym, pomimo swojej greckiej
etymologii. Z tego powodu mozna uwazat je za jedno z podstawowych pojeé
wspébtczesnosci. Wprawdzie wspotczesny proces racjonalizacji bytby catkowi-
cie nierozumialy bez odniesienia do racjonalnosci tzw. estetycznej, nawet
w sensie negatywnym. Przede wszystkim mowi sig¢ o ,,mySleniu estetycznym”
odnoénie do postmodernizmu wiaénie dlatego, ze takie mySlenie stanowi
probe przezwyciezenia modernizmu. W zwiazku z tym wychodzi na jaw zto-
zonoS§¢ relacji istniejacych pomiedzy modernizmem a postmodernizmem oraz
ujawnia sie bogactwo znaczenia pojecia estetyki.

W naszych rozwazaniach zamierzamy poruszy¢ niektére aspekty tych réz-
norodnych relacji pod wzgledem teologicznym. W pierwszej tezie postaramy
sie pokaza€ w jaki sposéb wspdtczesna estetyka rozpoczyna, a nawet przecho-
dzi droge anestetyki lub antyestetyki (pojecie przeciwstawne wobec estetyki)
do tego stopnia, ze staje sie koniecznym wymyslic nowa forme estetyki,
odpowiednia do plaszczyzny estetycznej wihaSciwej cztowiekowi. W drugiej
tezie bedziemy rozwijac te alternatywe w kierunku estetyki wiary chrzescijan-
skiej. Pod wzgledem formalnym i merytorycznym bedzie to estetyka teolo-
gicznofundamentalna, poniewaz bedzie sie opierata na Osobie Jezusa Chrystu-
sa oraz na chrzeScijahskim sposobie interpretacji rzeczywistosci. W tym sen-
sie proponuje hipoteze ponownego zaszczepienia postawy Jezusa — jako po-
stawy chrzeScijanina — w naszym kontekScie socjokulturalnym. Ta pragma-
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tyczna hermeneutyka ewentualnie bedzie mogta stac sig hipoteza ponownego
spojrzenia egzystencjalnego na ewangeliczne narracje w kontekScie postmo-
dernistycznym. Aby nasza propozycja stata sie bardziej jasna, bedzie przed-
stawiana w trzech czeSciach: w pierwszej kolejnoSci bedziemy bada¢ — oczy-
wiscie skrotowo — dialektyczng relacje miedzy racjonalizacja a estetyzacja
podczas okresu modernizmu. To doprowadzi nas do kategorii estetyzacji
postmodernistycznej, ktéra bedzie ttem przedstawiania estetyki wiary chrzesci-
jafskiej w postmodernizmiel.

I. MODERNISTYCZNA RACJONALIZACJA

1. Jak wiadomo, Nietzsche strescit cata historie zachodniego mySlenia jako
»wola niczego”z. Nie zamierzam wchodzi¢ w spdr z tym radykalnym diag-
nostykiem (i przynajmniej przez to btednym), ale tylko przyja¢ go jako wy-
zwanie. W tym sensie nihilizm stanowi ,los” zachodniego myslenia (w ten
sposob Heidegger czytat Nietzschego). Intencja nihilizmu byta zawsze skiero-
wana ku redukcji réznorodnosci i mnogosci bytéw do jednolitosci i jednora-
zowosci bytu — wihasnie jako unifikacja mySlenia. Takie podejScie wielokrot-
nie doprowadzato do traktowania realnej rzeczywistosci jako abstrakcji, za-
miast dostrzegania swojej ,figury/formy”, tj. prawdziwosci istnienia konkret-
nych bytéw3. Ta nihilistyczna tendencja moze by¢ zwana anestetykag (stowo
semantycznie podobne do pojecia ,,anestezja”), poniewaz chodzi tu o wade
percepcji. Anestetyka stanowi wiec inne imig gnostycyzmu w mysleniu za-
chodnim, a metafizyka pod tym wzgledem bedzie utozsamiana z mys$leniem
gnostycznym?®.

2. Modernizm mogtby byt woéwczas postrzegany jako szczyt nihilizmu
a nie jako jego przezwyciezanie. Nauka, polityka, socjologia oraz technika

! Zasadniczym ttem naszych rozwazah beda pozycje O. Marquarda, W. Welscha, E. Levi-
nasa, J. B. Metza i J. Spletta, ktdre bedziemy mogli przyja¢ lub krytykowac.

2por.F.Nietzsch e, Der europdischer Nihilismus, KSA XIlI.

3 Pojecie ,estetyka” bedzie traktowane wiasnie jako definicja tej percepcji.

4 Kiedy uzywamy terminu ,,gnostycyzm” mamy na mysli ruch, ktory ,,rozpuszcza” rzeczy-
wistos¢ w mysleniu, traktujac ten proces jako zbawienie samej rzeczywistosci. Nie bedziemy
tutaj podejmowat sporu o stusznosci aplikacji tego schematu do myslenia metafizycznego.
Wiecej na temat spojrzenia kultury zachodniej w perspektywie nihilistycznej zobacz w:
J. D u q u e, O nihilismo europeu, ,, Theologica” 2004.
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stanowityby jasne przejawy procesu racjonalizacji w tendencji znacznie gnos-
tycznej, prawie az do skrajnoSci. W takiej perspektywie rozum podmiotowy
oraz rozum instrumentalny oznaczatyby punkt zakohczenia dtugiej historii
nihilistycznej interpretacji wszystkiego, co jest. W kohcu caty Swiat wydaje
sie by€ unicestwiony, bedac traktowany jako wyrob: jako ,.Swiat naukowo-
-eksperymentalny, Swiat produkcji technologicznej, Swiat handlu, pieniedzy
i rynku, Swiat polityki panstwowej i emerytalnej”®, $wiat mediacji pozoréw
samobudowalnych.

W ten sposob nihilizm, ukryty w historycznym ciggu, wychodzit na jaw,
przyswajajac cechy kultury masowej. To doprowadzito do dwoch strategii
przezwycigzania go wewnatrz modernizmu: z jednej strony do dialektyki,
z drugiej strony do sztuki. Obie natomiast stanowig odmiang anestetyki w sto-
sunku do opuszczonej rzeczywistoSci.

3. Dialektyczna krytyka modernistycznej racjonalizacji powstata przede
wszystkim jako zaprzeczenie negacji, tj. jako ,dialektyka negatywna”6, ktéra
odziedziczyta od nowoczesnosci gest radykalnie krytyczny, nawet pod posta-
cig sumienia krytycznego samej dialektyki wewnatrz modernizmu. W takim
razie mozemy przyjat taka krytyke nowoczesnych form racjonalnoéci oraz
swoich nihilistycznych skutkéw jeszcze jako nihilistyczna dialektyke rozumu.
Nawet pod wzgledem utopijnego rozumu, takie podejscie trwa jako negacja
terazniejszosci, badz w tym, czym wprawdzie jest, badz w tym, co obecnie
jest wchianiane przez rozum instrumentalny.

Zaprzeczenie negacji nie jest koniecznie afirmacjg, ale ciagta negacja.
W tym sensie dialektyka negatywna stanowi proces doprowadzajacy do we-
wnetrznej krytyki samej krytyki i konsekwentnie do samozniszczenia. Osta-
tecznie w sposéb nieunikniony dochodzimy do niczego. Préba przezwycieze-
nia anestetyki poprzez dialektyke negatywna wynikajaca z racjonalizacji mo-
dernistycznej nie potrafi zatozyC zadnej estetyki autentycznej, ale jedynie
pogarsza i pogtebia nihilistyczna anestetyke w sposéb dialektyczny i absolut-
nie krytyczny. Nawet w przypadku W. Adorno, ktéry rozwija te negatywna
dialektyke w kierunku teorii estetycznej, estetyka (aisthesis) jako percepcja
zmystowa dalej jest zalezna od anestetyki (an-aisthesis). Estetyka tutaj jest
jedynie artystycznag nie kohczaca sig via negationis. W sztuce rzeczywisto$¢
jest nieujmowalna, ale przezwyciezana wtasnie w kierunku do niczego7.

50.Mar q u ar d, Asthetica und Anésthetica, Paderborn 1989, s. 13.

6 por. Th. W.Adorno, Negative Dialektik, Frankfurt a. M. 1975.

7 Zob.J.D u g u e, Interpretacao teoldgica da nostalgia pelo totalmente outro. Do desejo
de sentido ao sentido do desejo, ,,Humanistica e Teologia” 25(2004), s. 205-218.
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4. Inne podejScie przezwycigzenia modernizmu pojawito si¢ jako estetyza-
cja sztuki i poprzez sztuke. JeSli Swiat jest unicestwiony przez modernizm
nihilistyczny, to powinien byt ponownie budowany wiaénie jako wytwor
ludzkiego dziatania, a cztowiek powinien byt okre§lany jako homo faber. To
zdarza sig szczegOlnie w sztuce wytworzonej zmystowo jako alternatywa dla
rozumu. Sztuka staje sig nagle estetyka i jednoczeénie estetyczna kompensata
racjonalnego rozczarowania swiatem?®, a estetyzacja staje sie wspoOtczesna
krytyka modernizmu.

Jest jasne, ze moglibySmy zapytat czy sztuka moze by¢ jedynie dostrzega-
na jako kompensata. Lepiej bytoby dostrzegat ja jako przejaw ograniczenia
racjonalnej interpretacji Swiata. W pewien sposéb kompensata wprowadza
rownowage, co pozwala kwestig zawiesi¢ w prozni. Natomiast przejaw ogra-
niczenia wskazuje na to, co jest fatszywe i wymaga zmian. Stowami J. Splet-
ta: ,,Zycie, tak jak piekno, ograniczaja rozumienie rzeczywistosci pojeciowej,
stajac sie w ten sposob impulsem dla modernistycznego myélenia”g, tj. dla
Swiata rozumianego jako racjonalizacja oraz kalkulacja dominujgca. W tym
procesie sztuka zajmuje miejsce uprzywilejowane: ,,Wiecej niz kiedykolwiek
ograniczenia naukowego myslenia wychodza na jaw wobec sztuki”19.

W takim razie, estetyzacja sztuki nie zatrzymata si¢ jako problem rozcza-
rowania Swiatem. Modernizm nigdy nie zostat tak sfrustrowany jak przewidy-
wat to M. Weber. Na przyktad, rewolucyjne mySlenie réznych ideologii oraz
utopii budzito nowe zafascynowanie — nowe sacrum — moglibySmy powie-
dziet — i wymagato nawet odpowiednich ofiar... Ta nowa obietnica odkupie-
nia zatozyta wiasng eschatologie, ktdra jednak doprowadzita do rozczarowa-
nia. Znowu przypadta sztuce (teraz catkowicie estetyzowanej, tj. niezaleznej
od polityki) kompensata takiej porazki oraz wskazanie fatszu takiego mysle-
nia. W tym kontekscie, jezeli spojrzymy na sztuke w perspektywie estetyza-
cji, dojdziemy do wniosku, ze sztuka poszta droga czystej kompensaty, jako
»Stan taski w warunkach Swiata juz nie eschatologicznego”, zamieniajac sig
w ,,neutralizacje estetyki zta”11.

Jak widat, ta estetyczna perspektywa teodycei (a takze antropodycei oraz
kosmodycei) — jako usprawiedliwienie cztowieka oraz Swiata wobec absurdal-

8por. Marquard, dz cyt,s. 13.

935 plett, Liebe zum Wort, Frankfurt a. M. 1985, s. 158.

10 Tamze, s. 159.

Y'Marquard, dz cyt, s. 14. Po niemiecku autor méwi o Entiibelung der Ubel, co
moze by¢ przettumaczone jako ,,zdemalizacja (?!) zta”, w sensie usuwania ze statusu zta tego,
co jest ztem, zastepujac to zto wihasnie czym$ catkowicie estetycznym.
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nego istnienia zjawiska zta — powstaje réwniez jako zaprzeczenie (z pretensja-
mi estetycznymi) rzeczywistosci, tj. jako nihilizm. Ostatecznie estetyczna kry-
tyka modernistycznych form racjonalnoSci wydaje sige transformowac w anes-
tetyke. WiHadnie wewnatrz takiej nieustannej transformacji zostat uksztattowany

postmodernizm*2.

I1. (AN)ESTETYZACJA POSTMODERNISTYCZNA

1. Na skraju okresu modernizmu prébowato sie pokonywac nihilistyczny
racjonalizm przez r6zne sposoby myslenia, takie jak fenomenologia i herme-
neutyka. Te nurty filozoficzne podejmowaty wysitek odzyskania Swiata cieles-
nego jako Swiata zycia, ktory poprzedza kazdy proces racjonalny oraz nie
moze byC przez niego catkowicie wchianiany. Oba te nurty nie potrafity
jednak dokohczy¢ swojego zadania, poniewaz same zostaty zahamowane
poprzez modernistyczny model racjonalizacji podmiotowej. W zwigzku z tym
mozemy wnioskowac, ze trzeba znalez¢ inna droge mySlenia rézng od racjo-
nalizacji modernistycznej.

2. Na wzor filozofii fenomenologicznej i hermeneutycznej program este-
tyczny zostat tak samo podwazony przez filozofie egzystencjalistyczna oraz
lingwistyczng. Natomiast niektére nurty postmodernizmu wypetniaty ten pro-
gram w sposéb radykalny, az do skrajnej afirmacji rzeczywistosci w swej
czystej faktycznosci (pod silnym wptywem Nietzschego). Doprowadzito to do
rezygnacji z wszelkiego typu mediacji. Zatem mozemy okresli¢ via postmo-
derna jako estetyke bezposredniej i naiwnej afirmacji wszystkiego, co po
prostu jest. Przeciwnie do metody via negationis — negatywnej dialektyki,
uzywa sig tutaj metody via affirmationis. Jednakze ta metoda dokonuje sig
w totalnej jednoznacznosci, ktéra ostatecznie doprowadzi do dwuznacznoéci
jezyka i mySlenia. Nieobecno$¢ analogii, juz w modernizmie, a teraz w post-
modernizmie, zatlamata relacje isthiejaca miedzy negacja a afirmacja do takie-
go stopnia, ze dojdziemy albo do czystego nihilizmu, albo do czystego este-

tyzmu, ktdre faktycznie stanowia to samo?3.

12 Na temat postmodernizmu zob.: J. D u q u e, Dizer Deus na pés-modernidade, Lishoa
2003, zwiaszcza we wstepie.

13 Na temat znaczenia roli analogii zob.: J. D u g u e, Analogia de participacéo e socie-
dade (pds)moderna. Breve (re)leitura de Toméas de Aquino, ,,Brotéria” 2005, s. 127-141.
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3. W zwiagzku z tym, w kontekScie postmodernizmu mowi sig o ,,estetyza-
cji rzeczywistosci”, ktéra, jako immanentne usprawiedliwienia niepowodzenh
modernistycznej rewolucji, powinna przekroczy¢ droge samo-usprawiedliwie-
nia. Zdarza sig to podczas procesu wykluczania zta ze Swiata poprzez neutra-
lizacje zta w samym ztu, innymy stowy, poprzez odrzucenie charakteru nega-
tywnego z istoty zta. Jest to mozliwe dzigki sztucznemu budowaniu Swiata
pozornego — wiasnie Swiata estetycznego — jako jedynego Swiata prawdziwe-
go, ktory powinien byC przezywany na ,.estetycznym stadionie” egzysten-
cji'®. Pod tym wzgledem postmodernistyczna estetyzacja rzeczywistosci od-
powiada, przynajmniej po czesci, kompensatoryjnej funkcji modernistycznej
estetyzacji sztuki. Obie te estetyzacje przebiegaty jako ucieczki od ciezkiej
rzeczywistoécils. Staje sie wtedy jasne, ze postmodernistyczna perspektywa
»estetycznego idealizmu powstaje jako ucieczka od rzeczywistosci history-
cznej”lG, a piekno staje sie zafatszowane. Takie podejscie przynosi nieunik-
nione konsekwencje pragmatyczne, mianowicie fatszywe ,,upigkszanie zycia
bez jego przemienienia”l’.

4. Jest wigc oczywiste, ze postmodernistyczna estetyzacja przeksztatca sie
nagle w anestetyke, i co ciekawe, nie poprzez bezpoSrednia negacje, ale po-
przez przesadna afirmacje bez jakiejkolwiek mediacji. Z jednej strony, prob-
lem polega na tym, ze zacieraja sie granice estetyki, a cata rzeczywistos¢
globalna staje sig estetyczng. Z drugiej strony, problem polega na uznaniu
Swiata pozornego za jedyng rzeczywistosc.

Pierwsze skutki takiego mySlenia pojawiaja sie w estetycznym ,,wybuchu”
spoteczefnstwa kulturalnego, od bodystylingu, poprzez urbanizm architekto-
niczny, do postawy konsumpcyjnej. Korzys¢ staje sig stylem zycia, a codzien-
noS¢ postrzegana jest jako estetyczna. Ale tam, gdzie wszystko jest estetycz-
ne, znika zdolnoS¢ percepcji tego, co rzeczywiscie jest estetyczne w Swiecie.

Takie podejscie przejawia sie w sposéb definitywny w mediach, gdzie
symulacja rzeczywistosci stata sie rzeczywistoscig absolutna. Filozofia tele-

¥ 10 pozwala widzie¢ paralele miedzy aktualnym ,,spoteczenstwem korzystania” (Erleb-
nisgesellschft) a ,estetyczna egzystencjg” teoretyzowana przez Kierkegaarda (por. S. K i e r-
k egaard, Entweder/Oder, Gutersloh 1979; G. Sc hul z e, Die Erlebnisgesellschaft.
Kultursoziologie der Gegenwart, Frankfurt a. M. 1992).

15w zwiazku z tym wydaje sie, ze nie jest czym$ konsekwentnym obrona nowoczesnej
estetyzacji sztuki przy jednoczesnym skazaniu postmodernistycznej estetyzacji rzeczywistosci,
jak tego dokonuje Marquard.

B 5plett dz cyt,s. 165.

' Th. W. A dorn o, Asthetische Theorie, Ges. Schriften 7, Frankfurt a. M. 1970,
s. 382.
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-ontologiczna18 pokazuje nam nowy sposob bytowania jako udawania, gdzie
podstawowe kategorie stanowia pokaz oraz ogladalnos¢. WirtualnoS¢ pojawia
sie jako ideat catkowitego przezwyciezenia skohczonej cielesnosci osobistej,
a komunikacja staje sie inscenizowana wymiana niczego i miedzy nikim*®.

Estetyzacja rzeczywistosci ukazuje sie widocznie jako ,,szczyt potegowa-
nia iluzji, gdzie pigkno, zamiast doprowadzi¢ do «estetycznego przezycia»,
doprowadza do anestetycznego wyzbywania sig przezycia, tj. do anestezji
cztowieka?. Innymy stowy, wrazliwos¢ przesadnie przezywana, paradok-
salnie powoduje w cztowieku brak wrazliwosci.

Stan braku wrazliwoéci, ktory znosi wszelki rodzaj percepcji, nie jest
czym§ nowym w historii filozofii. Ta tendencja estetyki postmodernistycznej
przypomina nam stan apatii stoikow, ktérzy uprawiali swoja filozofig rowniez
na skraju owego okresu kulturalnego?!. ,Stoicy byli doskonatymi anestety-
kami, poniewaz schowali sie w opancerzonej skorupie, aby sie obroni¢ od
wszystkich bodzcow zaréwno wewnetrznych i zewngtrznych”zz. Istnieje jed-
nak zasadnicza roznica. Tendencja stoicka byta metoda racjonalng, w ktérej
nie byto miejsca dla estetyki, poniewaz zaktadata catkowite panowanie nad
uczuciami (imperium rationis versus imperium passionis). W postmodernizmie
anestezja jest wynikiem przesadnej promocji estetyki (imperium fruitionis
VEersus memoria passionis).

5. Tak jak w starozytnosci estetyzacja postmodernistyczna posiada swoje
wersje gnostyczne. Program nowej mitologii pojawit sig juz w okresie roman-
tyzmu jako préba estetycznego przezwycigzenia monomitii rozumu. Natomiast
w mitologii postmodernistycznej dokonat sie powrdt do poganstwa, w celu
obrony pluralizmu mitéw. Propozycja Marquarda jest w tym sensie bardziej
wyrazna od propozycji Nietzschego. U Marquarda mozemy wiaénie przeczy-
tac, ze ,,anestetyczne potegowanie iluzji jest catkowitym wypetnieniem mono-

18 Zob. W. W e I s ¢ h, Asthetisches Denken, Stuttgart 1990, s. 16.

19 Obecnie jest bardzo mato pozycji teologicznych na temat Swiata mediéw. Por.
Ch. Wesseley, Fundamentaltheologie und Neue Medien, w: K. Muller (Ed),
Fundamentaltheologie. Fluchtlinien und gegenwartige Herausforderungen, Regensburg 1998,
S. 281-298; t e n Z e, Theologie und Virtual Reality, ThPQ 3(1995), s. 235-245; J. D u g u e,
Cultura contemporénea e cristianismo, Lisboa 2004.

ZOMarquard, dz. cyt., s. 17.

21 Na temat podobiefstwa migdzy stoicyzmem a postmodernizmem zob.: S. Natoli,
I nuovi pagani, Milano 1995; P. G i | b e r t, Nihilisme et christianisme chez quelques philo-
sophes italiens contemporains, NRT 121(1999), s. 254-273.

2ZwWelsc h, dz. cyt., s. 26.
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mitycznego programu «nowej mitologii»”?3. Mozemy dostrzega¢ to w spo-
séb abstrakcyjnie holistyczny, w tzw. New Age, dzisiaj bardzo popularnym.
Tam przejawia sig¢ wyraznie postmodernistyczna transformacja estetyki w ane-
stetyke, ktora ma teologiczne i antropologiczne konsekwencje.

I1l. ESTETYKA WIARY CHRZESCIJANSKIEJ

Mozna by sie zastanowi€, czy jest mozliwe by ujat nasza rzeczywistost
prawdziwie jako rzeczywistos¢ zmystowg, bez uzywania modernistyczne-
go sposobu myslenia nieustannej redukcji rzeczywistosci do poje¢ lub do
abstrakcyjnych proceséw subiektywnych? Czy w tej nieustannej transfor-
macji estetyki w anestetyke, mozemy uwazac innos¢ za podstawowe pojecie
estetyki postmodernistycznej24, a jesli tak, to w jaki sposéb mozemy ujat
innoS¢ jako odmiennos€, ktéra spotyka sie z nami poprzez uczucie? Czy
w takich kulturowych warunkach mys$lenia mozna w ogdle przyjat innos¢
w sposéb autentyczny, nawet w sytuacjach cierpienia?

To pytanie bedzie kluczowa kwestig antropo-teologiczng, ktéra stoi przed
postmodernizmem: ,,Czy cztowiek bedzie mogt, po przypuszczalnym konhcu
judeochrzescijanskiego dyskursu o Bogu, dawat wiarygodne odpowiedzi na
wiasne i cudze doSwiadczenie cierpienia, $mierci i upadku, odwotujac sie
do starych i nowych mitéw, do przesadnych manifestacji artystycznych,
do starej i nowej nauki, do religii bez Boga, ktdre mieszaja w sposob syn-
kretyczny elementy ze Wschodu i z Zachodu? Czy cztowiek bedzie mogt
powaznie odpowiada¢ na tamte doSwiadczenie poprzez te procesy kompensa-
cyjne (O. Marquard) oraz poprzez funkcjonalne «praktyki kontroli przypad-
kow»?72° Pozytywna odpowiedZ na to pytanie staje sige bardzo problematy-
czna w kulturze ,,5rodkéw przeciwbdlowych”. Warto zatem szuka¢ odpowie-
dzi w tzw. estetyce wiary chrzescijahskiej.

Estetyka ta, jesli uwzglednia starcie pomigdzy dialektykami oraz estetyka-
mi modernizmu i postmodernizmu, nie moze szukat rozwigzania w tych

ZMarquard, dz cyt., s. 17.

2 por: Welsch, dz. cyt.

BwW.0elmiiller Uberdas Leiden nicht schweigen, w: J. B. M e t z (Ed.), Land-
schaft aus Schreien, Mainz 1995, s. 72-73.
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modelach myslenia. W tym sensie, ani nie moze przyja¢ postawy catkowitej
obrony modernizmu - jak to formutuje O. Marquard — ani nie moze podpo-
rzakowac sig¢ postmodernizmowi — tak jak czesciowo znajdujemy u W. Wel-
scha. Prawda jest taka, ze ani nihilistyczne mySlenie modernizmu, ani apa-
tyczny spos6b egzystencji postmodernizmu nie sa zdolne do powotania auten-
tycznej estetyki. JeSli zamierzamy zatozy€ autentyczna estetyke, trzeba ja
uprawiac jako percepcje, tj. jako przyjecie prawdy w ,konkretnych formach
bytowania”?®. Jako taka moze rozwija¢ sie w dwdch kierunkach: jako prag-
matyka oraz doksologia.

a) Pragmatyka wiary

1. W spos6b nieodraczalny estetyka wiary wywodzi sie z konkretnej histo-
rii, opiera si¢ na konkretnym wydarzeniu: na historii Jezusa, ktéra jest nam
opowiadana na sposob Swiadectwa w czterech Ewangeliach kanonicznych.
Ponadto, historia Jezusa zawiera w sobie, jako figura podstawowa, cata histo-
rie relacji Boga z cztowiekiem, stajac sie wiadnie uniwersalng historia ludz-
koSci. Mowa tu o prawdziwej teo-antropodramatyce, z ktérej pochodzi wszel-
ki akt Wiary27.

Wiara jest dziataniem pragmatycznym. W tym sensie estetyka wiary roz-
poczyna sig¢ jako pragmatyka wiary, przede wszystkim jako pragmatyka Boga
w Osobie Jezusa Chrystusa. Pragmatyka wiary ze swej strony jest przede
wszystkim estetyka dziatania (aesthetica actionis) wiaénie jako estetyka meki
(aesthetica passionis). Dramatyka dziatania staje sig w ten sposob dramatycz-
nym wydarzeniem jako historia pathosu. Cierpienie ludzkie — pragmatycznie
przyjete przez Jezusa Chrystusa — staje sie fundamentem nie do odrzucenia
oraz nieuniknionym punktem wyjscia chrzescijahskiej percepcji rzeczywistosci
odkupionej. Prawda bytu zawarta w tym, co istnieje, nigdy nie moze byt
traktowana po chrzeécijafsku bez fundamentalnego odniesienia do bytu cier-
piacego, ktéry ujawnia sie nam w cierpiacej twarzy drugiego cztowieka i kto-
ry nas wzywa do jego zrozumienia oraz przyjecia bez subtelnych oszustw.

2. Jednak to nie oznacza, ze zto zawarte w cierpieniu jest przy tym uznane
za dobro, jakby zto zostato neutralizowane w subtelny sposéb. Przeciwnie,
estetyka chrzescijahska musi radykalnie dostrzegat oraz ukaza¢ zto jako zto.

26 4. U.vonBalthasar, Herrlichkeit, I, Einsiedeln 1961, s. 22.
27 Na temat aktu wiary zob.: J. D u q u e, Homo credens, Lishoa 20042,
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Powraca tu kwestia teodycei o pochodzeniu cierpienia oraz o sposobie mo-
wienia o Bogu wobec rzeczywistoSci cierpienia.

Nie zamierzamy odpowiada¢ na te kwestie. Sprébujemy inaczej pochyli¢
sie nad znaczeniem estetyki teologicznej wobec rzeczywistosci cierpienia.
Najpierw trzeba zastanowi¢ sig, czym wiaSciwie jest cierpienie i ujac je jako
takie. W tym sensie, jako w przejawie piekna, bedzie mozna w nim znalezt
zwiazki z prawda i z dobrem.

Jest to zadanie pragmatyczne, ktore bierze udziat w teo-antropodramatyce
powyzej wymienionej. Pod tym wzgledem estetyka wiary nie moze pozwolit
na uzywanie ,,5rodkéw przeciwbo6lowych”, poniewaz doprowadzitoby to do
anestetyki i konsekwentnie do ktamstwa i do zia, tj. do przeciwstawiania sie
transcendencji. Estetyka teologiczna staje sie wowczas alternatywa dla ,,kultu-
ry Srodkow przeciwbélowych"zg. Wedtug znanego powiedzenia K. Rahnera:
,Chrze&cijahstwo zabrania nam uzywania srodkéw przeciwbélowych, abySmy
mogli razem z Jezusem Chrystusem dobrowolnie pi¢ z kielicha smierci”?®.
Je§li estetyzacja jest traktowana i uzywana jako srodek przeciwbolowy, zmie-
nia sie natychmiast w anestetyke i rownoczesnie doprowadza do stanu apatii.
Egzystencja apatyczna neostoikéw jawi si¢ jako egzystencja pseudoestetyczna,
ktéra stanowi postmodernistyczna wersje niewiary. Wiara chrzeScijanska
reaguje wiasnie przeciw temu w imie sympatii, tj. w imie zrozumienia cudze-
go cierpienia, wychodzac od zrozumienia meki samego Jezusa Chrystusa.

Odwotujac sie do sformutowania J. B. Metza, wiara staje sie ,,wrazliwa na
rzeczy teodycei”30. Mowi on o tej wrazliwoSci na trzech réznych plaszczyz-
nach: jezyk, doSwiadczenie Boga i praksis. Aplikujac te kategorie w kontek-
Scie trzech transcendentaliow, mozemy mowic o teologicznym jezyku prawdy,
o doSwiadczeniu Boga jako percepcji piekna oraz o chrzeScijahskiej praktyce
dobra. Wtedy syn-pathia versus a-pathia bedzie metoda wiary chrzescijahskiej
ku wytworzeniu autentycznej estetyki w tych czasach kolektywnej anestezji.

3. Na tej drodze chrzeScijahskiej estetyki teologicznej mozemy postugiwac
sig pewnymi tendencjami obecnego scenariusza artystycznego razem ze swoi-
mi sformutowaniami teoretycznymi. W zwiazku z tym mozemy przyjac $mia-
to w perspektywie teologicznej maksyme Marquarda: ,,Sztuka trwa — w wa-
runkach [post]modernistycznego przebiegu rzeczywistoSci ku fikcji — zywa,

28 Jest to diagnoza kulturowa L. Kotakowskiego, cytowana przez W. Oelmiillera (dz. cyt.,
s. 71).

2 K. Rahner Grundkurs des Glaubens, Freiburg i. Br. 1976, s. 390.

303 B. Metz Theodizee-empfindliche Gottesrede, w: te n z e, Landschaft aus
Schreien, s. 81-102.
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tj. niezastapiona w walce przeciw fikcji: jako anty-fikcja... Kazde dzieto
sztuki wywotuje kapitulacje perspektywy oficjalnej (fikcyjnie orientowana),
poprzez dostrzeganie tego, czego dotychczas sie nie dostrzegato oraz poprzez
uznanie, ze jest tak jak jest. W sposéb kompensacyjny, nawet w obecnej
rzeczywistosci nadmiernie przeksztatconej w fikcje, sztuka trwa dla jezyka
jako non-fiction-reality. Pod taka nazwa mozna rozumie¢ wiele rzeczy, ale
przede wszystkim nalezy w tym widzie¢ Smierc, ktora przychodzi wiaénie
kiedy Swiat [postmodernistyczny prébuje zy€¢ i mysSle€ «quasi mors non
daretur», tj. jakby $mier¢ nie istniata™3l. Oprécz interpretacji kompensacyj-
nej oraz skupienia sie wokot problemu Smierci sztuki, to samo mozemy po-
wiedzie¢ w stosunku do estetyki wiary pod wzgledem teologicznym.

Zatem, jeSli uwzgledniamy, ze rzeczywistoS¢ przebiega w kierunku fikcji
z powodu gnostycznej rezygnacji z cielesnoSci oraz apatycznej neutralizacji
zta, wowczas estetyka bedzie koniecznie wymagata — od wiary i od sztuki —
odniesienia sie do cielesnoéci i do zrozumienia cudzego cierpienia32. Tylko
w ten sposob sztuka moze odnosi¢ sie do odkupienia i do estetyki teologicz-
nej. W przeciwnym razie zmienia si¢ w ,,...proklamacje ciemnoéci i okropien-
stwa jako pigkno”33 — zamiast ujawnit oraz oznajmic to w swej prawdziwej
istocie.

Ponadto, tylko w ten sposéb mozna méwic o sztuce jako obietnicy>*.
Ale, jeSli zamierzamy, ze to ma jaki$ zwigzek z prawdziwym odkupieniem,
to nie moze chodzi¢ tutaj o obietnice negatywna, poniewaz nihilistyczna
obietnica nie jest fundamentem zadnej nadziei, po prostu nie obiecuje nicze-
go. Dlatego mowa tu o przewidywaniu tego, co jest obiecane w sposob per-
formatywny. Wszelkie przewidywanie (po niemecku: Vorschein) jest anty-
fikcja, poniewaz przeciwstawia sie temu, co jest pozorne (Schein).

A jesli byloby to tylko iluzjg? Przewidywanie tego, co sie ukazuje jako
obietnice, w jaki§ sposéb musi byc obecne, nawet jesli bedzie to zawsze
obecno$¢ w nieobecnoSci. Zdarza sig to odnoSnie do sztuki, szczegdlnie
w dziele artystycznym. Najgtebsze jednak dla sztuki jest to, co sig zdarza
w obliczu blizniego, ktéry nas wzywa.

31 Ma r guard, dz. cyt, s. 98. Nie jest konieczne catkowite przyjecie interpretacji
Marquarda odnoénie do przebiegu rzeczywistosci w kierunku fikcji.

32 Mozna to zobaczyt w pewnych formach sztuki wspdtczesnej, ktére uwzgledniaja swoja
dosadna relacje z religia. Por. A. Kélbl, G. Larcher,J, Rauchenberger
(Eds.), Entgegen. Religion, Gedéachtnis, Korper in Gegenwartskunst, Ostfildern—Ruit 1997.

3splett dz cyt,s. 165.

34 Tamze, s. 170 (odwotujac sig do: A d o r n o, Asthetische Theorie, s. 204).
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Majac na uwadze te wszystkie ptaszczyzny oraz szukajac w nich swojej
pierwotnej prawdy, obietnica staje sig¢ zasadniczo obecna i dziatajaca przede
wszystkim podczas kultu®, poniewaz tam pamie€, ustanowiona i ustanawia-
jaca, wiaze sie z wiarg, nadziejg i mitoscig. Jedynie taka obszerna perspekty-
wa moze by¢ fundamentem prawdy, tego, co jest obiecane i przez to oczeki-
wane. Jedynie wobec tej perspektywy zanikaja wszystkie podejrzenia iluzji.
W zwigzku z tym kwestia prawdy jest wprowadzana do zakresu estetyki.
Estetyczna pragmatyka wiary zmienia sie w ten sposéb w estetyczna doksolo-

gie wiary.

b) Doksologia wiary

1. Prawda o0 wierze jest rozumiana przede wszystkim pod wzgledem oczy-
wistosci. To, czego w niej sig doSwiadcza, jawi sie samo w sobie i przez
siebie samego. Jest jasne, ze to nie zwalnia nas od refleksji teoretycznej ani
od potwierdzenia pragmatycznego, dlatego, ze prawda przejawia si¢ zawsze
za poérednictwem czego$. Ale to zadanie argumentacji epistemologicznej jest
zawsze wtdrne. Na poczatku prawda o wierze przedstawia sie jako percepcja
estetyczna.

To oznacza przede wszystkim, ze kazde spotkanie z wiara chrzeScijahska
jest spotkaniem twarza w twarz, z ludzmi we wspélnocie. W tym sensie prze-
zwycieza wszelkie myslenie gnostyczne oraz wszelkie modele wirtualnego
i abstrakcyjnego samobudowania. W tym cielesnym spotkaniu wiara jest
zasadniczo ujmowana w drugim cztowieku jako co$, co jawi sie w swoim
obliczu. W tym kontek&cie percepcja wiary jest estetyczna percepcja odmien-
noSci i moze by¢ zdefiniowana jako afektywnos¢. Prawda o wierze jest prze-
de wszystkim pierwotnym Swiattem oblicza tego, ktory zbliza sig do nas
w afektach — affectus fidei®®.

2. W tym Swietle cztowiek pojawia si¢ whaénie jako chwata Boza. Pod tym
wzgledem by¢ cztowiekiem oznacza by¢ odpowiedzig, tj. stat wobec stowa
wzywajacego oblicza drugiego cztowieka. To zaktada, ze proces wiary jest
przenikniony przez estetyczna dynamike, tj. przez estetyke ujawnienia praw-

35 por. Splett, dz cyt, s. 180 nn.

36 w tej perspektywie refleksjie E. Levinasa mogtyby stac sie bardzo ptodne dla teo-
logii. Na temat pojecia affectus fidei zob.: P. Se q u e ri, Il Dio affidabile, Milano 1996,
s. 477 nn.
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dy; przez estetyke percepcji formy, przez estetyke odpowiedzi lub pragma-
tycznego i cielesnego zawierzenia sig nadziei, ktéra moze nas zbawi¢ od
absurdu.

Aby tak sig stato, cztowiek powinien przyjac siebie samego zasadniczo
jako byt dla chwaty Bozej. W Swietle wiary jest to estetyczna oczywisto$t
wynikajaca z prawdy o cztowieku. Dopiero kiedy cztowieka akceptuje sig
jako dar bezinteresowny i darmowy, to staje si¢ on wrazliwy na dar innych
oraz zdolny do oddania sie innym i Bogu®’. Drugi cztowiek, jako chwata
Boga, oraz B4g, jako chwata drugiego cztowieka, potacza sig w jednej figu-
rze, ktéra nie moze by€ rozdzielana przez zadng percepcje wiary lub nawet
teologii.

3. Dla wiary chrzeScijanskiej — tak jak dla chrzeScijahskich teologii i an-
tropologii — Jezus Chrystus jest akurat ta figura nieroztacznie ludzka i boska.
W tym sensie estetyke chrzeScijahska powinno sie rozumiet jako percepcje
tej figury. Trzeba natomiast zastanowi¢ si¢ nad treScia tej figury, abySmy nie
dochodzili do proznego estetyzmu.

H. U. von Balthasar opisuje estetyke teologiczno-chrzescijahska w kon-
tekcie modernistycznym wiaénie jako zadanie uczenia si¢ zdolnosci widze-
nia: ,,cztowiek wspotczesny, pozytywista oraz ateista, ktory osSlept nie tyl-
ko w sprawach teologii, ale rowniez w sprawach filozofii, wobec zjawiska
Chrystusa powinien uczyé sie na nowo «widziet»"38. Ale to bedzie dopiero
pierwszy krok, jeszcze bardzo formalny.

Tymczasem, cztowiek postmodernistyczny juz nie jest Slepym, ale nad-
wrazliwym na punkcie pewnych teologii (lub pseudoteologii bez Boga i z du-
za religijnoScig) oraz filozofii o charakterze religijnym. W zwiazku z tym po-
winno sig opisat estetyke teologiczng, nawet pod wzgledem merytorycznym,
stowami J. Moltmanna: ,,W kulturze, ktéra ubdstwia sukces [przede wszyst-
kim medialny] oraz szczeScie [przede wszystkim wirtualne i gnostyczne]
i, ktdra staje sie §lepa wobec cierpienia innych, wspomnienie, ze w centrum
wiary chrzescijahskiej znajduje si¢ Chrystus zdruzgotany i cierpiacy, ktory
umiera w hahbie, moze ludziom otwieraC oczy ku prawdzie”39.

37 Zob. J. D u q u e, O excesso do dom, Lisboa 2004.

38 1 U.vonBalthasar, Theologik, I, Einsiedeln 1985, s. XX.

%¥3 Moltmann, Theologie der Hoffnung, w: J. B. B a u e r (Ed.), Entwirfe der
Theologie, Graz 1985, s. 235-257, tu: 243 (warto zwrdci¢ uwage na uzycie jezyka ,,widzenia”
w kontekscie teologii protestanckiej. Stuchacz musi uczy¢ sie na nowo widzie¢ prawde!).
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Estetyka teologiczna opiera sig na wierze jako percepcji figury cielesnej
i historycznej. Ponadto, percepcja ta dokonuje sie szczegdlnie jako percepcja
figur historycznych i cielesnych ludzi, ktorzy cierpiga w sposéb niezawiniony,
dlatego odkupienie zdarza sie zawsze bez ztudzenia.

Na pewno odkupienie to pochodzi jedynie z chwaty Bozej. ,,Ale obliczem
tej chwaly jest Cztowiek krzyza, paschalnie przemieniony”40. W tym sensie
krzyz staje sie symbolem niedoScignionego realizmu estetycznego, okreslane-
go przez K. Rahnera jako ,realizm pesymistyczny”“. Rownoczednie krzyz
jawi sie — jako rzeczywistoS¢ przemieniona przez Zmartwychwstanie — jedy-
nym fundamentem nadziei. Liturgiczna celebracja tego fundamentu staje sie
dla nas podstawowym sposobem estetycznego i cielesnego przewidywania
odkupienia ostatecznego.

Najwazniejsze kierunki estetyki teologicznej w obecnym kontekscie kultu-
rowym stanowia cielesnoéé (via corporis) oraz pamie¢ Meki, Smierci i Zmar-
twychwstania (memoria passionis, mortis et ressurrectionis). W tych kierun-
kach estetyka wiary staje sie wiaSnie percepcja pragmatyczna i doksologiczna
chrzeScijahskiej figury w postmodernizmie.

Ttumaczenie: Jodo Rodrigues MIC

REFLECTIONS ON THE ESTHETICS
OF THE CHRISTIAN FAITH IN POSTMODERNISM

Summary

The concept of aesthetics is a modern one despite its Greek etymology. For this reason it
may be considered as one of the basic concepts of modern times. Indeed, the modern process
of rationalization would be completely incomprehensible without reference to the so called
aesthetic rationality, even in the negative meaning. First of all the term “aesthetic thinking”
is used with respect to postmodernism exactly because such thinking is an attempt at overco-
ming postmodernism.

Aesthetics of the faith stems from an actual story; it is based on an actual event: on the
story of Jesus that the four Gospels tell us as a testimony. Moreover, the story of Jesus, as the
fundamental figure, contains the whole history of the relations between man and God, in this

0splett, dz. cyt., s. 185.
41 Grundkurs des Glaubens, s. 390.
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way becoming the universal history of mankind. It is the true theo-anthropodramatics from
which every act of faith stems. Theological aesthetics is based on faith as perception of the
corporal and historical figure. Moreover, this perception takes place especially as perception
of historical and corporal people, who suffer without their own fault. This is why redemption
takes place always, without any doubt. The most important currents in theological aesthetics
in the modern cultural context are corporality (via corporis) and memory of the Passion, Death
and Resurrection (memoria passionis, mortis et ressurrectionis).

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: estetyka teologiczna, modernizm, postmodernizm.

Key words: theological aesthetics, modernism, postmodernism.



