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A ZWELASZCZA TEOLOGII UPRAWIANEJ W POLSCE

Nastepujace po sobie w obecnym roku i jego czasowej bliskosci dos¢
liczne rocznice minionych wydarzeh z dziejow Polski i Europy oraz europej-
skiego katolicyzmu, chrzeScijanstwa i KoSciota w Polsce zdaja sie stanowic
naturalne inspiracje dla intelektualnych refleksji. Wkrotce, na przyktad, nasta-
pi piata rocznica Smierci papieza Jana Pawta Il (pontyfikat: 1978-2005),
naszego Rodaka, a jednoczeénie pigta rocznica wyboru przez kardynalskie
conclave na Nastepce Sw. Piotra papieza Benedykta XVI i pigciolecie jego
pontyfikatu. Niebawem, w pigtdziesiata rocznice, a wiec potowe stulecia od
inauguracji Vaticanum Secundum, wybiegniemy zapewne myéla w strong
dzieta soborowego i jego aggiornamento wobec $wiata ludzkich spoteczno-
scil. Obecnie zas w Polsce zdajemy sig koncentrowac na dwudziestej roczni-
cy poczatkow transformacji ustrojowych i przemian spoteczno-politycznych
oraz ekonomicznych, a takze na piatej rocznicy przystapienia Rzeczypospoli-
tej Polskiej do podlegtej rownolegtym transformacjom Unii Europejskiej, po
wydarzeniach przemian polityczno-spotecznych (w uproszczeniu) w Europie
Srodkowowschodniej, przygotowujacej sie na przyjecie nowych panstw czton-
kowskich, zasadniczo z tegoz regionuz.

Ks. dr hab. DomINIK KuBickl — prof. UAM (Wydziat Historyczny) i Politechniki Koszalih-
skiej (Instytut Polityki Spotecznej i Stosunkéw Miedzynarodowych); kaptan Diecezji Kosza-
lihsko-Kotobrzeskiej; e-mail: dominikkubicki@koszalin.opoka.org.pl

! Rozumianego jako otwarcie na Swiat, poszerzenie horyzontéw i przetozenie mysli chrzes-
cijahstwa na zrozumiaty dla dzisiejszego Swiata jezyk. Por. np.: H. UrsvonBalthasar,
O moim dziele [Zu seinem Werk], tt. M. Urban, Krakéw 2004, s. 37. Zob. obfita literatura
przedmiotu dotyczaca soborowego aggiornamento.

2 Powyzsze mozna postrzegat jako proces zjednoczenia panhstw Europy Zachodniej i Srod-
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W kontekscie tychze jubileuszy® nie sposéb nie zauwazyé z pewnego
rodzaju smutkiem, ze na naszych oczach odchodzi pokolenie Mistrzéw teolo-
gii i filozofii, tworcédw owych wydarzeh, ktérych rocznice badZ jubileusze
obchodzimy i Swietujemy. | tak, pamigtamy o pierwszej rocznicy Smierci
prof. Mieczystawa A. M. Krapca OP (1921-2008), a takze o czternastu latach
od Smierci prof. J6zefa M. Bochenskiego OP (1902-1995). A sa to jedynie
niektdre postaci twdrcow polskiej teologii i filozofii w minionym XX stule-
ciu, ktore niniejszym przywotujemy na pamiec, pomijajac wiele innych osob,
ktérych imiona nalezatoby tutaj przywotac?.

W kontekScie aktualnie wydarzajacej sie integracji europejskiej, czyli
wypracowywanej i realizowanej przez grono dwudziestu siedmiu panstw
cztonkowskich Unii Europejskiej unijnej instytucjonalnoSci wraz z ksztattowa-
na polityka kulturowo-ekonomiczng (w uproszczeniu), mozna by postawic
pytanie, czy owe twdércze postacie zdotaty wpisat sie do biegu wydarzeh na
miare perspektywy europejskiej® — niedawno bowiem dopiero zamknelismy
liste zmartych teologow odnowy soborowej Vaticanum Secundum z zachodniej
czesci Europy: K. Rahnera, H. Ursa von Balthasara, Y. Congara, M.-D. Che-
nu, J. Daniélou, H. de Lubaca itd. Jednak odpowiedzi musimy udzieli¢ sobie
sami, majac na wzgledzie tragiczne pasmo wydarzeh, poczawszy od utraty
niepodlegtosSci jako narodowa spotecznoS¢ wraz z dokonaniem sie trzeciego
rozbioru Polski w 1795 roku, az do narzuconego pahstwom Europy $rodko-

kowej, w sensie integracji pahstw-kandydatéw do Unii Europejskiej z pahstwami cztonkowski-
mi. Mozliwe jest réwniez postrzeganie i rozumienie go jako kontynentalnego efektu procesu
mundializacji.

3 Powyzej wyartykutowaliSmy jedynie nieliczne z biezacych rocznic, pomijajac catkiem
jubileusze i rocznice uSwiadamiajace poczatki uniwersytetow w Polsce — w tym roku jubileusz
90-lecia Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, a w ubiegtym podobny jubileusz Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta 1, czy niedawna rocznice 600-lecia Uniwersytetu Jagiel-
lohskiego, nie wspominajac juz o jubileuszach wielu innych szacownych polskich uczelni i 05-
rodkéw nauki. Jednocze$nie uSwiadamiamy sobie, ze nie jesteSmy w stanie podgzat za wielu
istotnymi dla lokalnych spotecznosci rocznicami i jubileuszami.

4 Chociazby ks. prof. Jana Salamuche (1903-1944), zapowiadajacego sie jako wybitny
logik, ktéry polegt w Powstaniu Warszawskim, dzielac wczeSniej wraz z gronem innych profe-
sorow Uniwersytetu Jagiellohskiego aresztowanie przez Gestapo i pobyt w obozie koncentracyj-
nym w Sachsenhausen w 1939-1940. (Zob. liczne wspomnienia postaci, m.in.: J. M. B o-
c h e i s ki, Wspomnienia, Krakéw 1995).

5 Nie ujmujac w niczym postaci kard. Karola Wojtyty, a od 1978 roku papieza Jana Paw-
fa Il i jego intelektualnemu oraz pontyfikalnemu dzietu, ktére nie tylko pilnie wymaga cato$-
ciowej refleksji i opracowania, ale takze szerszej, pogtebionej analizy w kontekscie historycz-
nym globalizujacego sig Swiata ludzkich spotecznoéci kontynentalnych.
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wowschodniej podporzadkowania Zwiazkowi Sowieckiemu i faktycznego
rozdziatu spotecznosci Europy srodkowowschodniej od europejskiego Zachodu
i kregu kultury cywilizacyjnej Zachodu w ogéle (w uproszczeniu)G, Z pewne-
go rodzaju ,,nabraniem sit” w okresie tak zwanego miedzywojennego Dwu-
dziestolecia.

Z pewnoéscia mozliwosci polskich teologéw i filozofow po 1944 roku nie
mogty sie réwnac z mozliwosciami intelektualistow chrzeScijanhskich zachod-
niej czesci Europy’ — nie tylko jesli chodzi o osobowe straty w wyniku
przeprowadzonej eksterminacji elit polskiej spotecznoSci narodowej przez
hitlerowska 111 Rzesze Niemiecka, jak i stalinowski Zwiazek Sowiecki, ale
takze o nieskrepowany twérczy dialog w Srodowiskach teologiczno-filozo-
ficznych i humanistycznych (w ogdle) wraz z dostepem do wytwarzanej
naukowej literatury przez Srodowiska uniwersyteckie i oSrodki nauki.

Oczywiscie, po pieciu latach funkcjonowania Polski w Unii Europejskiej
i dwudziestoleciu od wydarzeh pierwszych ,wolnych” (w 6wczesnym sensie)
wyboréw parlamentarnych w Polsce, jako pierwszym pahstwie z tak zwanego
Bloku Wschodniego, mozna by podjat probe poczynienia pewnego rodzaju
bilansu dokonah — takze ze strony teologii katolickiej i Kosciota w Polsce,
i nie chodzitoby jedynie o rozliczenie sig z twdrczego dzieta na rzecz polskiej
spotecznosci narodowej, ale takze dla Kosciota Powszechnego. Jednak wydaje
sie, ze przypominajac tak niedawne teologiczno-filozoficzne testamenty od-
chodzacych do Domu Ojca Mistrzow teologii i filozofii, trudno ulegat ztu-
dzeniu jakiego$§ dokonanego dzieta. Po pieciu latach funkcjonowania Polski
w Unii Europejskiej i dwudziestu od formalnego ustania rezimu komunistycz-
nego, dostrzegamy jednocze$nie ogrom strat, jaki stat sie udziatem polskiej
spotecznoéci narodowej na skutek nie tylko jej indoktrynacji marksistowska
ideologia (w uproszczeniu), ale takze skazaniem na co najmniej materialny
niedostatek, jesli nie na fizyczna biede wigkszej czesci spotecznosci wskutek
pogtebiajacej sie przez ponad czterdziesci lat destrukcji polskiej gospodarki
i kultury (w uproszczeniu), skutkujacej konsekwencjami moralnymi, psychicz-
no-fizycznymi i osobowosciowo-intelektualnymi kolejno wzrastajacych mio-
dych pokolen. Nadal pozostaje aktualne pytanie o miejsce Kosciota w spo-
tecznoSci narodowej. JednoczeSnie nadal aktualne sa oczekiwania polskich

6 Bilans historyczno-socjologiczny tamtego okresu zawarty jest w obszernej literaturze
przedmiotu, ktéra ulega nieustannemu wzrostowi i wydaje sie zbedne powotywanie sig na jaka-
kolwiek naukowa publikacje.

7 Perspektywy polskiej teologii, red. K. Gézdz, W. Wotyniec, A. Matachowski, Wroctaw
2007.
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katolikow na gtoszenie Oredzia ewangelicznego na miarg potrzeb i wyzwanh
wspadtczesnosci ze strony hierarchicznego Kosciota.

W kontekScie tychze, a takze niewymienionych wielu innych rocznic
i jubileuszy wydarzen, ktére naznaczyty zaréwno dawne dzieje Polski i jej
narodowej spotecznosci, jak i dzieje bliskie i nieodlegte w historycznym
czasie, oraz wspoétczesnosci w jej osadzaniu sie na nich i jednoczesnym zo-
rientowaniu na przysztos¢, chcielibyémy przywotat pewnego rodzaju swoisty
testament nadziei i wezwanie do podjecia dzieta wypracowania nowej teologii
na miare zapotrzebowania globalizujgcego sie Swiata ludzkich spotecznosci,
osadzonej na obowiazujacym paradygmacie inteligibilnoéci oraz osiagnieciach
wspdtczesnej epistemologii, logiki i filozofii religii itp.8, skierowany przez
prof. J. M. Bochenskiego OP do Srodowiska polskich teologow za poérednic-
twem swych wspotbraci, czyli polskich dominikanéw, a datowany na, juz
w pewnym sensie odlegty w stosunku do dnia dzisiejszego, rok 1987:

Jest moim przekonaniem, Zze istnieje jeden kraj na Swiecie, ktéry moze i powinien
zrobit nie tylko nowa filozofig religii, ale i nowa teologie. Tym krajem jest Polska,
z czego Polacy chyba nie zdaja sobie sprawy. [...] Dlaczego Polska? Dlatego, ze Polska
jest jedynym z bardzo nielicznych na Swiecie krajow katolickich, z ogromna wigkszoscia
ludu wierzacego i rownocze$nie jest krajem, ktéry ma za soba Swietna tradycje filozofii
analitycznej i logiki matematycznej. Jest wigc rzecza zdumiewajacg, ze polscy mysliciele
zamiast da¢ Koésciotowi powszechnemu nowa teologie w duchu $w. Tomasza — ktérego
wielkim osiggnieciem jest to, ze zastosowat nowa logike do prawd wiary — zamiast kulty-
wowac to, co maja, biegaja za jakimis gadaczami niemieckimi czy francuskimi. Polacy
cierpig na kompleksy nizszosci, zapomnieli, ze gesiami nie sg, ze maja nie tylko swoja
mowe, ale i swoja mysl. Pozwdlcie pahstwo, ze im to [...] bardzo serdecznie na sercu
potoze. Jesli to pokolenie tego nie zrobi, to moze nastepni zrobig. Jest najwyzszy czas,
zeby Polska mogta, majac wszystkie po temu warunki, da¢ Swiatu, da¢ KoSciotowi nowa
filozofie religii i nowa teologie i to w duchu naszej najlepszej tradycjig.

8 Nie chcielibySmy takze w niczym umniejszat oczekiwah ze strony papieza Jana Pawta 11
w stosunku do Kosciota w Polsce, a szczegdlnie wobec polskich teologdw, wyrazanych nie-
jednokrotnie w czasie pontyfikatu.

9JM.Bochensk i, Logika a filozofia religii, ,,W drodze” 1988, nr2(174), s. 23-31.
Por. takze: W szkole Profesora Bochefskiego OP [Wywiad z J. M. Bochenskim przeprowadzony
przez J. A. Kloczowskiego OP], tamze, s. 4-22; Tajemnica — to nie znaczy betkot [Z ojcem
prof. J6zefem M. Bochefskim OP rozmawia ks. Dariusz Gabler], ,,W drodze” 1989, nr 4(188),
s. 86-91. Oceng wspotczesnych zachodnich kierunkdw intelektualnych zob. m.in.: B. W o I-
niewicz Osytuacji we wspotczesnej filozofii, w: B.W o I niewi c z, Filozofia i war-
tosci. 11, Warszawa 1998, s. 11-23. Warto przypomnie¢, ze J. M. Bochehski byt uczniem prof.
K. Twardowskiego (1866-1938) (tworcy Szkoty Lwowsko-Warszawskiej, z ktérej wyszli wszys-
cy wybitniejsi filozofowie polscy, czyli m.in.: K. Ajdukiewicz (1890-1963), R. Ingarden i inni),
ktory z kolei byt uczniem i kolega prof. F. Brentano (1838-1917), majacego takze w E. Hus-
serlu (1859-1938) jednego ze swych uczniow.
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Chociaz powyzsze wezwanie wyrazone zostato w momencie, kiedy polska
spotecznost narodowa zdawata sie odzyskiwat pewna niezaleznos¢ w stosun-
ku do ideologicznego i polityczno-ekonomicznego zniewolenia, ktére dopiero
w 1989 roku stato sie pewnym jej petniejszym udziatem, to jednak optymizm
owego testamentu moze wydawaC sig z perspektywy owych dwudziestu
dwéch lat, od chwili ich wypowiedzenia az do czasu obecnego, nieco przyga-
szony przez aktualne odkrywanie stanu moralnej oraz intelektualnej kondycji
polskiej spotecznosci narodowej, a takze swoista agresywnosc ideologiczng
(w uproszczeniu) Zachodu'®, wobec ktérego Polska wraz z innymi tak zwa-
nymi miodymi demokracjami Europy Srodkowowschodniej staneta twarza
w twarz i nie ma innej mozliwoéci, jak wypracowanie pewnej rownowagi
poprzez odpowiedzialne i roztropne przeciwstawienie badz przeciwstawianie
sie poza alternatywa poddania si¢ zewnetrznym zrodtom wptywow i uzalez-
nienia sie od nich!.

TreS¢ niniejszej refleksji nad wspdtczesnoscia globalizujacych sige ludzkich
spotecznosci jako wyzwaniem dla teologii katolickiej, a zwlaszcza teologii
uprawianej w Polsce, ukazemy w trzech etapach. W pierwszym podejmiemy
probe wyartykutowania wspétczesnych wyzwah globalizujagcego sig Swiata
ludzkich spotecznoSci oraz integrujacej sie wspolnoty pafhstw kontynentu
Europy wobec chrzeScijanstwa zachodniego, uzasadniajgce koniecznos¢ wy-
pracowania nowej teologii. Z kolei w drugim etapie niniejszej refleksji
rozwazymy koniecznos¢ wypracowania nowej teologii jako pewnego rodzaju
kontynuacji dzieta Vaticanum Secundum. Uzupetnimy ja, co jest zrozumiate,

10 Rownolegle nalezatoby podniesé bezwzglednost ekonomiczng Zachodu. Stanowi
oddzielna kwestie to, czy agresywnos¢ ideologiczna jest wzmacniana bezwzglednoscia
ekonomiczng, czy tez zachodzi innego rodzaju relacja zaleznosci i jaka ona jest. Wykracza to
jednak poza przedmiot rozwazan.

1 Dokonujacy sie i nastepujacy nieubtaganie w kolejnych sekwencjach geometrycznego
przyspieszenia postep technologiczno-techniczny, umozliwiajacy wyksztatcenie sie cywilizacji
komunikacyjno-informatycznej wraz z jej konsekwencjami praktycznymi dla zycia ludzkich
spotecznosci, stanowionymi i konstytuowanymi przez tkwienie w nich ludzkich podmiotéw,
oraz z ich zwrotnoscia wobec ksztattu kazdego etapu rozwojowego kultury cywilizacyjnej
i osiagnie¢ komunikacyjno-informatycznych, zdaje sie w pewnym sensie wymusza¢ na zyciu
ludzkich spotecznosci, w ich dotychczasowych uorganizowaniach lokalnych, regionalnych,
narodowo-pahstwowych i w pewnym zakresie takze kontynentalnych, bardziej globalne uorgani-
zowania instytucjonalnych struktur pod grozba nieodwracalnego zap6znienia danej spotecznosci
narodowej w jej panstwowych strukturach. Zob. szerzej: D. K u b i ¢ k i, Wyzwania i zadania
nauk pedagogicznych oraz spotecznych wobec przygotowania wspolnot lokalnych w polskiej
spotecznosci narodowej do ich roli w strukturach Unii Europejskiej drugiej dekady XXI stule-
cia, ,,Acta Pomerania” 1(2008), s. 153-186.
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takze pewnego rodzaju préba okreSlenia najbardziej istotnych postulatow
wobec Kosciota w Polsce i teologicznego srodowiska, aby podejmowane dzie-
to miato szanse powodzenia. Natomiast w ostatnim, trzecim etapie wyarty-
kutujemy nie tyle to, co nalezatoby pilnie zmieni¢ w sposobie uprawiania
teologii, ale w przepowiadaniu oredzia wedtug stanu wspotczesnej nauki
teologicznej i pewnego zakresu wiedzy og6lnie dostgpnej.

I. WSPOLCZESNY KONTEKST KONIECZNOSCI
WYPRACOWANIA NOWEJ TEOLOGII

Coraz powszechniejsze jest przekonanie, ze wspotczesnoSt staje juz nie
tyle przed wyzwaniem wzrastajgcego procesu globalizacyjnego, potegowa-
nego i przyspieszanego mozliwosciami wspdtczesnej techniki i technologii
oraz osiagnieciami nauk techniczno-informatycznych, co faktycznie wobec
pojawiajacych sie juz jego konsekwencji i skutkow tychze konsekwencji. | nie
sposob aktualnie uniknat zagadnienia wielosci religii, ich wzajemnego stosun-
ku i pokojowego wspotksztattowania wiasnych spotecznosci cywilizacyjno-
-kulturowych, a takze rozwazenia i udzielenia odpowiedzi na szereg pytah
zwiazanych z tymi kwestiamil?. One nie moga nie zosta¢ podjete w kontek-
Scie tychze tendencji proceséw globalizacyjnych dotyczacych spotecznoéci
kontynentalnych, wyksztatconych przeciez — jak to postrzegamy z perspekty-
wy procesu dziejowego obecnych poczatkéw XXI stulecia — na, w miare, jed-
norodnej wiasnej cywilizacji kulturowo-religijnej'®. Obecnie staja one
wobec coraz powazniejszych konsekwencji wczeSniejszych migracji mas
ludzkich z licznych regionalno-lokalnych spotecznosci tak zwanego biednego
Potudnia w kierunku spotecznosci bogatej Potnocy, ktére jako dotychczasowe
spotecznosci cywilizacyjnego Zachodu zostaty w kolejnych dziesigcioleciach
drugiej potowy XX stulecia zdestabilizowane w istocie swej demografii,
bedac dotychczas historycznie zwigzane z chrzeScijahstwem i rozwojem

2por.J.Ratzin g e r, Wielos¢ religii i jedno Przymierze [Die Vielfalt der Religionen
und der Eine Bund], tt. E. Pieciul, Poznah 2004; J. D e p u i s, Chrzescijahstwo i religie. Od
konfrontacji do dialogu, tt. S. Obirek, Krakéw 2003; Ph.J e n k i n s, ChrzeScijahstwo przysz-
tosci, nadejscie globalnej Christianitas, tt. S. Grodz, Verbinum 2009.

13 Rozrézniamy tutaj cywilizacje zachodnig, czyli euro-amerykahska (w uproszczeniu),
cywilizacje chifska (wschodnig) z jej duchem kolektywizmu i wschodniego despotyzmu, cywi-
lizacje muzutmanska oraz cywilizacje indyjska, naznaczong kastowa struktura spoteczefstwa
(por. J. K rasus ki, Wyznaczniki biegu historii, Wroctaw 2008, s. 17).
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cywilizacyjnym w oparciu o nie i wyksztatcona przez nie kulture cywilizacyj-
na oraz intelektualng (w uproszczeniu). Ponadto, jestesmy Swiadkami ksztatto-
wania sie w kregu kultury Zachodu pewnego oczekiwania na podobnie udana
synteze, jaka miata miejsce w europejskim renesansie stuleci XI1 i X111, ktory
odwaznie podjat probe udanego zharmonizowania ,,pod jednym dachem chris-
tianitas kulture Wschodu i Zachodu, dziedzictwo starozytnoSci i narodowe
kultury éwczesnych ludéw Europy”'4. Spojrzenie perspektywiczne i wybie-
gajace w przysztoS¢ nie jest pozbawione blizej nieokreSlonego niepokoju,
bowiem zastanawiamy sige i pytamy, czy na naszych oczach nie kohczy sige
przypadkiem era chrzeScijahstwa zachodniego, powodowanego faktem konsty-
tuowania sig najwigkszych wspdlnot chrzeScijahskich poza kontynentalnym
terytorium Europy!®. Zatem, czy nalezy oczekiwat, ze przysztost chrzes-
cijahstwa bedzie przynalezata do globalnie rozumianego Potudnia, tj. Afryki,
Ameryki Potudniowej (kacihskiej) i Azji? Czy zatem przesunigcie Swiata
chrzescijahskiego na potudnie i jego przyszte osadzenie oraz tkwienie w kul-
turach réznych od europejskiej nie wymusi badz nie spowoduje istotnych
zmian zarébwno w zakresie doktryny (wierzen), jak i praktyki moralnej’?16
Niezaleznie jednak od spojrzenia w perspektywie globalnej, spotecznos¢
europejska w jej wielosci spotecznoéci narodowych (w uproszczeniu) staneta
wobec zjawiska zainicjowanych i statych sig juz faktem procesow integracyj-
nych. Za takie uznaje si¢ proces zjednoczenia panstw Europy Zachodniej
i Srodkowowschodniej, w sensie integracji pahstw-kandydatéw do Unii Euro-
pejskiej z pahstwami cztonkowskimi. Oczywiécie, mozna podejmowat probe
postrzegania i rozumienia go jako kontynentalnego efektu procesu mundia-
lizacji, jednak nalezy pamigtac o zainicjowaniu proceséw globalnych w ptasz-
czyznie wyksztatconych w dziewietnastowiecznej Europie ideologii totalitary-
zujacych oraz réwnolegle postepujacym rozwoju nauki praktycznej (w uprosz-
czeniu), powodujacej rozwoj technologiczno-techniczny, jakby z jednej strony
narzucajacy, a z drugiej strony umozliwiajacy zasigg globalny w sposobie
komunikacji, przekazywania informacji itd. 2’ Podnoszac powyzsze, nie za-

¥ por. A.Bronk, Nowy porzadek Swiata, ,, Tygodnik Powszechny” 18(2009), s. 17.

15 Taki bowiem scenariusz przemian zarysowuja opracowania dtugoterminowego rozwoju
demograficznego ludzkoéci oraz prognozy demograficzne osadzone na obecnym stanie kondycji
demograficznych poszczegdlnych spotecznosci narodowych oraz spotecznosci kontynentalnych.

16 por. tamze. Szerzej zob.: J e n k i n s, Chrzescijanstwo przysztosci, nadejscie globalnej
Christianitas.

1 Wspdiczesny postep technologiczno-techniczny, stanowiacy niewatpliwg konsekwencije
nowozytnego rozwoju europejskiego modelu nauki (w uproszczeniu) i majacy swa bezposrednia
przyczyne w niezwykle dynamicznym na przestrzeni stuleci X1X i XX rozwoju nauk technolo-
giczno-technicznych o tendencji przeobrazen i przeksztatcen w postgpie geometrycznym, wy-
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mierzamy podejmowac bardziej dogtebnej analizy proceséw globalizacyjnych
pod wzgledem ekonomicznym, lecz jedynie wskaza€ na wystepowanie tychze
mechanizméw, ktdre na ich réznych poziomach, w niemal wszystkich dzie-
dzinach ludzkich dziatah i sferach ludzkiego zycia, staty sig udziatem
wspotczesnosci, a ktore swym oddziatywaniem dosiggaja codziennego zycia
praktycznego i poszczeg6lnych dziatah ludzkiego podmiotu tkwiacego w da-
nej wspdlnocie lokalnej. Rownolegle do perspektywy ekonomicznej wspot-
czesnych procesow mundializacyjnych, ktore przeciez nie pojawity sie nagle
we wspdtczesnoSci, nie mozna bowiem nie dostrzegat — i nalezy powyzsze
uwzgledniat — perspektywy rozwoju narodéw, a zwiaszcza ich tozsamosci
kulturowej i narodowej18.

Chociaz przywotane procesy globalizujacego sie Swiata ludzkich spotecz-
noSci oraz integrujacej sie wspoélnoty pahstw kontynentu Europy niewatpliwie
stawiaja nowe pytania oraz formutuja konteksty nowych zagadniefi wobec
chrzescijahstwa zachodniego, a wiec w konsekwencji wobec teologii, to jed-
nak nie sposo6b nie spojrze¢ na procesy mundializacyjne i europejska integra-
cje w kontekscie dzieta, ktore wobec stanu ulegajacego zmianie Swiata ludz-

zwolit i nadal poteguje wyzwalanie sie niezwyktych w ich radykalnoSci przemian, z jednej
strony ksztattujac cywilizacje komunikacyjno-informatyczna, ktéra z kolei powoduje wyksztat-
canie sig nowych zachowah cywilizacyjno-kulturowych, a z drugiej strony generujac odpowied-
nie zapotrzebowania na nowe zastosowania aktualnych technologii, ktére z kolei wyznaczaja
perspektywy dalszego rozwoju nauk techniczno-technologicznych (w uproszczeniu) poprzez
wybér problematyki badawczej, uzalezniony od strategii ekonomicznej i czynnika masowosci
rynku zbytu wspdtczesnie zglobalizowanego Swiata pod wzgledem ekonomiczno-finansowym
i gospodarczo-kulturowym (w uproszczeniu). Jest zrozumiate, ze powyzsza logika rozwoju
techniczno-technologicznego wraz z ekonomiczng wymusza powstawanie instytucji o zasiegu
globalnym, ktére bytyby w stanie nie tyle kontrolowat ekonomiczne kryzysy lokalnych rynkéw,
aby nie skutkowaty kryzysami na innych, czy przynajmniej ograniczac ich zasieg oddziatywa-
nia, ale wypracowywac polityke rozwoju ekonomicznego w sensie pozytywnego ekonomiczno-
-gospodarczego wzrostu, jesli oczywiscie takie dziatania ekonomiczne zdaja sie by¢ w ogoéle
mozliwe. Zauwazmy jedynie, ze osiggnigcia technologiczno-techniczne wspoétczesnosci poczat-
kow XXI stulecia pozwalaja zaréwno spotecznosciom lokalnym, jak réwniez i przede wszyst-
kim ich ludzkim podmiotom, tkwiagcym w nich i je konstytuujacym, na przekroczenie bariery
przestrzeni i bezposrednia komunikacje na odlegtos¢ w skali ziemskiego globu. Por. Kraje
Europy érodkowowschodniej a globalizacja, red. D. Dobrzanski, J. Jakubowski, A. Wawrzyno-
wicz, Poznah 2005, a zwlaszcza: T. B u k s i i s k i, Wyzwania globalizacji wobec Europy
érodkowowschodniej, tamze, s. 33-56.

18 Zagadnienie dziejow ksztattowania sie poszczeg6lnych spotecznoéci narodowych oraz
proceséw rozwoju cywilizacyjno-kulturowego poszczegélnych narodéw w ich spoteczno-jed-
nostkowej tkance biologiczno-kulturowej, ktére w odniesieniu do kontynentu europejskiego
wydaja sie byt przebadane w stopniu niezwykle zaawansowanym. Por. np.: G. Labud a,
Rozwazania nad teorig i historig kultury i cywilizacji, Poznah 2008; t e n z e, Fragmenty
dziejow Stowianszczyzny zachodniej, t. I-111, Poznah 1960-1974.
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kich spotecznoSci zostato juz przez chrzeScijahstwo podjete. | chociaz sa
niezwykle mocne powody sktaniajace do proby wypracowywania w pewnym
sensie badz zakresie nowej teologii, to jednak nie sposéb zapomniet, ze ze
strony chrzeScijahstwa zachodniego i europejskiego zostat juz podjety wysitek
wypracowania nowej teologii w kontekécie ulegajacego transformacji Swiata
ludzkich spotecznoéci — kolejnej w dziejach chrzeScijahstwa i samej teologii
jako dyscypliny naukowej.

Z perspektywy historycznej jesteSmy coraz bardziej Swiadomi, ze nie moz-
na pozostawi¢ soborowej odnowy na wpoét zrealizowanej i na wpét oczekuja-
cej na zrealizowanie w stosunku do zawartoSci dokumentéw Vaticanum Se-
cundum. Przeciez jednym z jego fundamentalnych stwierdzeh byto pastoralne
przekonanie, ze soborowa odnowa domaga sie konsekwentnie przeprowadzo-
nej odnowy teologicznej, ktéra z kolei ogarnetaby wszystkie dyscypliny teolo-
giczne. Natomiast pozostaje poza wszelka watpliwoscia, ze pastoralno-dusz-
pasterskie aggiornamento zostato podjete i mocno zainicjowane przez pontyfi-
kat papieza Jana Pawta 11 (1978-2005).

W tychze poczatkach XXI stulecia, i to juz w majace niebawem nastac pot
stulecia od inauguracji prac soborowych Vaticanum Secundum, jesteémy bar-
dziej Swiadomi, ze stuzac wierzacemu w badaniu Objawienia chrzeScijanskie-
go i zrozumieniu jego tresci, teologia jako jedna z dyscyplin nauki podlega
nieustannemu rozwojowi, a kazde zamknigcie sig nauki teologicznej w sobie,
jako swoistym teologicznym getcie, moze skutkowat nabraniem przez nia
rozwojowego zapo6znienia w stosunku do innych dyscyplin naukowych, po-
dobnego do jej nowozytnego skostnienia z okresu wiekow: XVII i XV,

19 Dopowiedzmy, woéwczas potrzeba byto teologicznego renesansu, zapoczatkowanego
przez szkote teologiczna w Tybindze w pierwszej potowie XIX stulecia (J. A. Mdhler), przeje-
tego i kontynuowanego w pierwszej potowie XX wieku m.in. przez francuskojezyczne srodo-
wisko teologiczne dominikanéw (Le Saulchoir) i jezuitéw (Lyon-Fourviere), w nurcie szeroko
zakrojonego programu studiéw tomistycznych od drugiej potowy XIX stulecia (w uproszcze-
niu). Nie obeszto sige bez momentéw trudnych i niebezpiecznych dla doktryny chrzescijanskiej,
czyli tzw. kryzysu modernistycznego w teologii na poczatku XX stulecia, w ktérym m.in.
zostata podwazona nadprzyrodzonos¢ Objawienia chrzescijahskiego, a przyjeta przez Magiste-
rium Ecclesiae forma zazegnania owego kryzysu doktrynalnego tamowata z kolei odnowe
teologiczna, niezwykle wowczas potrzebng, a nawet wprost konieczng. Jednak pomimo trudno$-
ci zostala zrealizowana odnowa teologiczna, doprowadzajac do soborowego aggiornamento
Vaticanum Secundum. Pastoralna odnowa zycia pozytywnego Koéciota katolickiego zostata
zrealizowana na miare mozliwosci éwczesnych czaséw. Nierozwigzane problemy przesztosci
dawaty o sobie znat. Nalezy pamigtat, ze posrod tych problemoéw znajduja sie réwniez i takie,
ktore zostaty spowodowane m. in. owym nowozytnym kolapsem teologii katolickiej oraz jej
zazarta kontrowersja z luterahska koncepcja reformy Koéciota i protestanckim modelem teologii
i wiary. We wspoétczesnosci rozpoczetego XXI stulecia konieczne wydaje sie wigc wypracowa-
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i czynienia intelektualnego zap6znienia wzgledem spotecznosci (w uproszcze-
niu). Oczywiscie, jest to przekonanie odziedziczone po twdrcach dzieta Vati-
canum Secundum, ktérych, jeli chodzi o gtéwnych autoréw soborowego
aggiornamento, nie ma juz od wielu lat we wspdlnocie wiary Kosciota Chrys-
tusa. Odchodzac do Domu Ojca, umarli bowiem ci, ktérzy dokonali odnowy
teologii w minionym XX wieku. | dla wielu z nich dzieto soborowej odnowy,
postulujacej odnowe teologiczng, stanowito zyciowe opus, niejednokrotnie
wypetniajace teologiczne studia i refleksje diugiego tworczego zyciowego
zmagania sig fides quaerens intellectum. W pewnym sensie mozna wigc za-
uwazyt, ze nie mogto im by€ dane takze czuwanie nad pastoralnym wdroze-
niem badz roztropnie sukcesywnym pastoralnym odwzorowywaniem gtéwnych
soborowych idei, a jednoczesnie jakby uwazne strzezenie, czy sa one realizo-

wane zgodnie z ich wyobrazeniem oraz idea przemianzo.

Il. KONIECZNOSC WYPRACOWANIA NOWEJ TEOLOGII
W PERSPEKTYWIE VATICANUM SECUNDUM

Jest faktem, ze w okresie posoborowym nastgpito zréznicowane pastoralne
przyjecie dzieta Vaticanum Secundum??. Niewatpliwie konieczne okaza sie
jeszcze w przysztoSci bardziej dogtebne studia nad jego recepcja w szerszym
kontekscie historycznym i w perspektywie rozwoju intelektualnej mysli filo-
zoficznej i teologicznej nowozytnoSci oraz okresu ponowozytnego przejscia

nie nowego modelu uprawianej teologii jako nauki. Teologia jest jednocze$nie wezwana do
rozwigzania probleméw pastoralnych wspolnot wiary Koéciota Chrystusowego. Jednak wigk-
sz05¢ tych probleméw jest z pewnoscia zwigzana z zakwestionowaniem dotychczasowego mo-
delu inteligibilnosci, opartego na racjonalnosci obiektywnej. Teologia domaga sie oczywiscie
wypracowania ze strony filozofii racjonalnosci, dystansujacej aktualng fenomenologiczna
strukture jezyka i pojec. Jednak niezbedne wydaje sie pewnego rodzaju jej wspoétuczestnictwo
w tym przedsiewzieciu. Por. D. K u b i ¢ k i, Poszukiwanie projektu teologii katolickiej opar-
tej na realizmie stowa objawionego w dziejach, Poznah 2004.

20 Nije sposob nie przypomnie¢ w niniejszym zestawieniu, ze cate pokolenie twércow
soborowego aggiornamento stopniowo pomniejszato sie w swoim gronie: J. Daniélou SJ (1905-
1974), K. Rahner SJ (1904-1984), kard. nominat H. Urs von Balthasar (1905-1988), M.-D.
Chenu OP (1895-1990), kard. H. de Lubac SJ (1896-1991), kard. Y. Congar OP (1904-1995),
pozostawiajac jedynie po sobie oprécz soborowego dzieta, dzieto teologiczne w zréznicowanej
zawartoSci i stanie.

21 Pytaniem w pewnej mierze retorycznym jest, czy nie przyszta ona za p6zno w stosunku
do chrzescijahskich [katolickich] spotecznosci zachodniej czesci Europy.
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w mysl wspotczesna®?. Jednoczesnie, trudno wyraza¢ blizej nieokreslone
przypuszczenia dotyczace utrudnien w recepcji Vaticanum Secundum spowo-
dowanych rozpotowieniem spotecznosci Europy na dwa Swiaty: Zachodni
i Wschodni — rozpotowieniem, ktére dopiero udato sig przezwyciezy¢ pod
koniec XX stulecia (w uproszczeniu), a ktére spowodowane byto konsekwen-
cja chronologicznie wczedniej wyksztatconych w tonie cywilizacji europej-
skiego Zachodu ideologii totalitarnych i totalitaryzujacych (w uproszcze-
niu)23. Mozliwa jest bowiem diametralnie odmienna interpretacja owego

22 Termin post-modern zostat po raz pierwszy uzyty przez A. J. Toynbee w A Study of
History (Abridgement of volumes I-VI by D. C. Somervell, New York and London: Oxford
University Press 1958, s. 39: ,Istnieje powazny powo6d by mniema¢, iz otwiera sie¢ nowy roz-
dziat [historii], ktérego poczatek mozna umiejscowi¢ okoto roku 1875”). Czy konieczne jest
przypomnienie, ze 6w nowy ,rozdziat” [historii] dotyczy wytacznie historii Europy Zachodniej,
a nie historii Swiata? Biorac okre$lenie — wedtug jego Scistego znaczenia — ,,era po-nowozytna”
bytaby zatem fenomenem kultury Zachodu. O ile termin ,renesans” miat stuzy¢ jako figura
okresu ,,odrodzenia”, a oSwiecenie — epoki iluminacji, o tyle ,,po-nowozytnos¢” jest figura cza-
su ,upadku”, zatamania, rozpadu. Termin oznacza ,czas ktopotow” (time of troubles), faze,
ktéra musi przejs¢ kazde spoteczefstwo stajace wobec momentu i faktu swego rozpadu/kohca.
Za charakterystyczne cechy tego kofica okresu nowozytnego Toynbee uznat zatamywanie sig
racjonalistycznej wizji Swiata i ,,wiary” w kartezjanskie ratio, natomiast w sferze spotecznej
dominacje klasy éredniej i przejscie do spoteczehstwa masowego, kultury masowej oraz maso-
wej edukacji, a w sferze etycznej relatywizmu i upadku dotychczasowych wartosci dotad res-
pektowanych (por. tamze). Wedtug wspétczesnych myslicieli istniatyby co najmniej dwa post-
modernizmy: postmodernizm I, rozumiany w szerokim sensie jako epoka, ktora rozpoczeta sig
okoto 1875 roku i nastapita w historii Europy Zachodniej po okresie nowozytnym, zapoczatko-
wanym przez renesans przetomu XV i XVI wieku, oraz postmodernizm Il — w waskim sensie,
rozumiany jako specyficzna forma krytyki kultury wspotczesnej, ktéra uwidocznita sie na
arenie intelektualnych debat okoto 1975 roku. Przyjeto sie, ze ten ostatni stanowi rezultat
kondensacji cech, ktére akumulowaty sie od umownego roku 1875 i ktére sto lat pézniej zo-
staty poddane krytyce przez poststrukturalizm, dekonstrukcje, narratywizm, nowa fale femi-
nizmu, badah kulturowych, badah nad postkolonializmem itd. O ile postmodernizm | bytby nie
tyle programem, co kondycja kultury, ktéra wywotata istotne pytania i ujawnita problemy cha-
rakterystyczne dla okresu przejsciowego, o tyle postmodernizm Il zdaje sig by¢ bardziej kwes-
tig akademickich dyskusji i artystycznych projektéw, ktére mozna by uznat za specyficzng od-
powiedz na trudy owego przejscia. Por. np. L. H u t ¢ h e o n, The politics of postmodernism,
London—New York 1989, s. 1-29; D. H a r v e y, The Condition of postmodernism. An Enqui-
ry into the Origin of Cultural Change, Cambridge 1993; G. V at ti m o, The End of Moder-
nity, Baltimore 1988; F. J a m e s o n, Postmodernism or, the Cultural Logic of Late Capita-
lism, Durham 1991; J. M ¢ G o w a n, Postmodernism and Its Critics, lthaca—London 1991;
S.Best D.Kellner Postmodern Theory. Critical Interrogations, Macmillan 1991.

23 Wydaje sie jednak, ze niewystarczajace jest rozwazanie tego problemu wytgcznie jako
problemu samego w sobie oraz jako jedynej pokomunistycznej zasztoSci uniemozliwiajacej
budowanie zdrowej wspolnoty narodowej i spotecznosci, w ktérej liczytoby sie dobro kazdego
podmiotu i cztonka tej spotecznosci ,,réwnych szans” — jak to niezwykle chetnie okre$laja
wspdtczesni polscy politycy. Czy nie nalezatoby bowiem podnies¢ innych spotecznych kwestii,
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nieszczesnego rozpotowienia organizmu spoteczno-kulturowego kontynental-
nej Europy oraz bolesnych dziejow polskiej spotecznosci narodowej od czasu
utraty przez nig wiasnej pahnstwowosci w 1795 roku, z powodu ktérej spo-
tecznoS¢ polska — podobnie jak inne, mniejsze od niej spotecznosci Europy
Srodkowowschodniej (w uproszczeniu) — by¢ moze ze wzgledu na te okolicz-
noS¢ jej dziejow nie zostata wystawiona na destrukcyjny wptyw nowozytnych
idei oraz ideologii, jak to mogto stat sie udziatlem spotecznoSci zachodnigj
czesci europejskiego kontynentu (w uproszczeniu).

W sumie, jakby wprost przeciwnie w stosunku do oczekiwanh poktadanych
w mozno&ci czerpania z obfitych owocéw soborowej odnowy, stajemy wo-
bec jakby podwoéjnie zwigkszonego zadania. Nie chodzitoby bowiem jedynie
0 zwyczajne wypracowywanie na miarg potrzeb wspotczesnego czasu koncep-
cji teologii, a wigc naukowego badania Objawienia chrzescijahskiego i uprzy-
stepniania danych wierzacym lokalnym wspélnotom Koéciota Chrystusowego,
z rownoczesnym czynieniem refleksji nad doSwiadczeniem wiary, ktorej przed-
miotem staje sig zarOwno kazda poszczeg6lna wspélnota Kosciota, jak i On
sam jako catos¢, ale takze poszczeg6lny chrzeScijanin wewnatrz lokalnej
wierzacej wspolnoty. Chodzitoby réwniez o przezwyciezenie konsekwencji
pewnego rodzaju braku udziatu ze strony mysli teologicznej — nadto roz-
dzielonej na protestancka i katolicka (w uproszczeniu) i skoncentrowanej
na wzajemnej kontrowersji24 — W nowozytnym uczestniczeniu w rozwoju

posérod ktérych najwazniejsza zdaje sie stanowi¢ podziat i prywatyzacja narodowych débr?
Jednak réwniez nie jest wystarczajace nawet catosciowe rozstrzyganie o upadku komunizmu
w Polsce i mozliwosciach wzniesienia na jego gruzach nowej spotecznosci. Nie dziato sie to
przeciez bez odniesien do politycznych uktaddw oraz systeméw w Europie i Swiecie — podob-
nie jak nastanie pojattahskiego podziatu Europy, a w jego ramach zaszczepienie ustroju socja-
listycznego w Polsce i przyporzadkowanie moskiewskiemu rezimowi Polski wraz z innymi pah-
stwami Europy érodkowowschodniej, nie byto jedynie kwestig powojennego uzgodnienia poli-
tycznych wplywéw po drugiej wojnie Swiatowej pomigdzy koalicja zwycigskich mocarstw.
Czyzby zatem nalezato o wiele szerzej rozwazy¢ 6w problem budowania autentycznych spo-
tecznosci narodowych w krajach pokomunistycznych niz w kontekécie jedynie wspétczesnego
czasu, a wiec w perspektywie upadku systemow totalitarnych, a zwtaszcza upadku komunizmu
w Europie érodkowowschodniej i podejmowanych prob stworzenia zywotnie rozwijajacego sie
spoteczenstwa? Czyzby nalezato siegnat az po perspektywe wychodzenia z postmodernizmu
nie tylko pahstw pokomunistycznych, ale takze zachodnioeuropejskich i zaatlantyckich, wytwa-
rzajacych nowozytno-modernistyczne niesprawiedliwe systemy polityczno-spoteczne, ktérych
wytworem okazaty sig systemy zaszczepione zaréwno w krajach Europy érodkowowschodniej,
jak réwniez w Rosji radzieckiej i Azji, Afryce, Ameryce Srodkowej i Potudniowej?

24 Teologowie soborowej odnowy wykazali bowiem, ze katolicka ,,mysl” teologiczna
nowozytnosci rozwijata sie w oparciu o kontrowersje w stosunku do protestanckiego sola
Scriptura, sola gratia i sola fides.
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mysli i praxis. W tym sensie, nie chodzitoby o przezwycigzanie jedynie swoi-
stego zapdznienia w stosunku do czasu, w ktdrym dokonat sie zwrot ku pra-
Xis, a pominigty zostat rozum teoretyczny w sensie Arystotelesowymzs.
Chodzitoby wreszcie o podjecie zmagania z niekorzystnymi, mySinymi (inte-
lektualnymi) tworami tego czasu®®, ktére wykorzystane w konstruowaniu
teologicznych koncepcji moga przedtuza¢ stan kryzysu mysli teologicznej —
z czego byE moze nie zdawat sobie sprawy przejmujacy dziedzictwo dwu-
dziestowiecznych teologdw odnowy.

Byt moze jest to przyczyna przedtuzajacego sig kryzysu wiary w spotecz-
noSciach europejskiego i zaatlantyckiego Zachodu lub powdd okazujacych sie
jako nieudane postulatow i wprowadzanych w zycie realizacji soborowej
odnowy? Wydaje sig, ze powinien nas, chrzeScijan europejskiego kregu cywi-
lizacyjnego, po prostu zdziwi¢ fakt niezwykilego ozywienia religijnego na
wszystkich pozostatych kontynentach globalizujacego sie Swiata, przy jedno-
czesnym doSwiadczaniu jakby religijnej obojetnosci spotecznosci krajow wy-

25 por. T.Buksinski, Dwa rozumy filozofii, w: Rozumnos¢ i racjonalnos¢, red.
T. Buksinski, Poznah 1997, s. 148-159.

26 Wiele z ideologii, a takze intelektualnych koncepcji, ktore ulegty dezaktualizacji albo
zapomnieniu, zdotato jednak pozostawi¢ po sobie badz rozpowszechnito terminy-idee, jakie
uksztattowaty na wyjasnienie wiasnej ideologicznej tresci. Pouczajaca lekture stanowi populary-
zujaca publikacja: J. M. B o ¢ h e A s k i, Sto zabobondéw. Krotki filozoficzny stownik zabobo-
néw, Paryz 1987. Niniejszym przywotujemy jedno z popularnych wspétczesnie pojec: ,.alt-
ruizm”, ktére takze jest obficie uzywane w pastoralnym stownictwie chrzescijanstwa, a ktdre
przeciez swa proweniencjg przynalezy do ideologicznej doktryny A. Comte’a, ,,tworcy” pozyty-
wizmu. Wyrézniajac w spojrzeniu na dzieje epoke religijna [teologiczng], filozoficzna i pozy-
tywna, czyli naukowa, prébowat on przeciez stworzyt doktryne swoistego batwochwalstwa
Ludzkoéci jako ,,wielkiego bytu” (grand étre), w ramach ktorej altruizm, stapiajacy cztowieka
z tym ,wielkim bytem”, miat by¢ narzedziem tego batwochwalstwa, jakim miatoby by¢ uwiel-
bienie ludzkoésci. Altruizm miat wigc zastgpic chrzescijahska nauke o mitosci blizniego. Dodaj-
my od razu, termin-idea: ,,altruizm” w zamy$le Comte’a miatby oznacza¢ mitos¢ innego czto-
wieka w oderwaniu i dlatego, ze jest innym cztowiekiem. ,,Jego przedmiotem jest wigc nie-
okresSlone indywiduum, ktére mamy kochac dlatego witasnie, ze jest nam obce, rézne od nas.
Mamy wiec do czynienia z odwrotnoscia autentycznej mitosci, ktdra kochamy zawsze konkret-
na osobe, a kochamy ja nie dlatego, ze jest r6zna od nas, ale wrecz przeciwnie, dlatego ze jest
nam bliska i o tyle, o ile ma tozsamosci z nami” (tamze). Podobnie inne, obce doktrynie
chrzescijahskiej terminy i okreSlenia nalezatoby wyeliminowac¢ z jezyka teologicznopastoralne-
go, np.: dialog z Bogiem, doSwiadczenie wiary, religia, tajemnica itd., ze wzgledéw podobnych
do wieloznacznosci pojecia ,,altruizm”, i zastapic je wiasciwszymi okresleniami badz przywro-
ci¢ uprzednie okreSlenia, jak np. akt wiary zamiast wewnetrznie sprzecznego: ,,doSwiadczenie
wiary”. Fakt ten powoduje koniecznoS¢ przyjrzenia sie uzywanym wspoétczeSnie terminom
teologicznym, np. dogmatycznym, oraz sktania do ich weryfikacji w dos¢ szerokim kontekscie,
czy pod wzgledem aksjologicznym nie przynaleza do odmiennego od katolickiego i chrzesci-
jahskiego systemu doktrynalno-ideologicznego.
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sokouprzemystowionych. Czy zatem nie nalezatoby na serio na nowo prze-
mys$le¢ wszystkie nowozytne owoce, jakie przeniknety do zycia naszych spo-
tecznoSci i ktére zdaja sie konstytuowaé odpowiedzi na wspolczesne zapy-
tania, a przynajmniej wyznacza€ na nie odpowiedzi — chociazby w dos¢ kon-
trowersyjnym sporze o laickoS¢, ktora zdaje sie by¢ §lepa na religijna toleran-
cje, niezwykle cenny wytwdr nie tylko mysli soborowej Vaticanum I, ale
takze wypracowany przez diugie stulecia wewnatrz chrzescijahstwa model
praktycznego wspotistnienia religijnych spotecznoSci w danej narodowej
wspélnotowosci panstwa?®’.

Niezaleznie od historycznych teologiczno-filozoficznych studiow oraz
rozstrzygniet powyzej wyartykutowanych zagadnief i kwestii praktycznych
jest faktem, ze nie sposob uprawiaC teologii poza zywym i wzmacnianym
przezywang autentyczna wiara mistycznym organizmem KoéSciota Chrystusa
w jego licznych lokalnych wspdélnotach wiary, uczniéw Zmartwychwstatego
Pana. Bowiem nie ma ona jako finalnego ani celu akademickiego badz uni-
wersyteckiego, ani tez nie pretenduje do poszerzenia zasobu opracowanej
i usystematyzowanej wiedzy w postaci nauki. Odnowa soborowa bardziej niz
kiedykolwiek poprzednio inna epoka zdotata wyartykutowat mysl, ze Koscio-
fa nie trzeba budowaé¢, lecz nalezy nim 'zy(':28. W sumie, wobec faktu pusto-

27 posrod zagadnief, ktére na nowo nalezatoby wiec podjac i nad ktérymi trzeba poczynic
dogtebne, podstawowe studia, znajduje si¢ zagadnienie dotyczace Boga i mozliwosci Jego
poznania. Czyzby wasnie w powyzszym tkwita przyczyna niemoznoéci zrealizowania w zycio-
wym praxis (w sensie dziatania moralnego i postgpowania zewnetrznego) poszczegélnych
cztonkéw Kosciota katolickiego odnowy soborowej, ktéra zdaje sie jakby stanowi¢ pewien kres
wszystkiego, czyli kres religijnosci, poza ktdrym zaczyna sig jedynie zanurzanie si¢ w pseudo-
religijnoS¢ czy powierzchowna poboznos¢, jaka wystepuje w codziennoéci zycia ludzi Zachodu?
Problem jest bowiem o tyle niepokojacy, ze wobec niezwyktej zywotnosci religii innych kre-
gow kulturowych i cywilizacyjnych, stan chrzescijanstwa na Zachodzie moze stusznie budzi¢
niepokoj i liczne znaki zapytania. Czyzby gtowng przyczyna takiego stanu chrzeScijanskiej
realizacji ewangelicznego oredzia byfa niezrozumiatos¢ eklezjalnego jezyka i zwyczajnego
koScielnego nauczania — co jednocze$nie Swiadczytoby o niemoznosci ,.trafienia” nadawcy do
adresata z tworzong przez niego wiadomoécia, czyli doktryna chrzescijahska — dla ludzi Kos-
ciota usitujacych nadac religijny ksztakt ich wtasnemu, osobistemu zyciu codziennemu, lecz
pozostawionych samym sobie w wyniku braku pozadanej i koniecznej komunikacji z Magiste-
rium Ecclesiae? Czyzby wigc nie znajdowali oni odpowiedniej pomocy ze strony zaréwno Kos-
ciota, jak i teologii, jako mysli i refleksji nad zyciowym aktem wiary, z ktérego pragna uczy-
ni¢ faktyczny fundament ich zycia?

28 por. Kosciota nie trzeba budowaé, trzeba nim zyt. Wywiad z kardynatem Josephem
Ratzingerem, ,,W drodze” 1989, nr 2(186), s. 86-94; Benedy kt XVI, Ojcowie Kos-
ciota. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna [Il Padri della Chiesa, Da Clemente Romano
a Sant’Agostino], Poznah 2008; J. S a | i j, Dar Kosciota, Poznah 2007.
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szejacych, a nawet catkowicie pustych Swiatyh w spotecznoSciach zachodniej
czesci Europyzg, w poczatkach obecnego XXI stulecia jedynie Polska i Kos-
ciot w polskiej spotecznosci narodowej wykazuje, ze wzgledu na kryterium
obecnosci wierzacych, owe niezbedne i zasadnicze wymaganie do bycia po-
wotanym do stworzenia nowej mySli katolickiej wsrod cywilizowanych kra-
jow katolickich, czyli tam, gdzie naprawde sa ludzie wierzacy, a jednoczes-
nie mogacy poszczycic sie whasna tradycja porzadnej nowej filozofii®C.

Takie kryterium zdaje sie jeszcze spetniaC polska spotecznoS¢ narodowa
i Kosciot w Polsce. Czy zatem przypadnie Kosciotowi w Polsce dos¢ za-
szczytna rola wypracowania nowej teologii? Czy wiec Srodowisko teologiczne
Kosciota w Polsce zdobedzie sie na stworzenie takiejze teologii, ktora kores-
pondowataby z wyzwaniami wspotczesnosci globalizujacego sie Swiata ludz-
kich spotecznosci?

OczywiScie, ogrom wspétczesnych wyzwan i zadah dotyczacych wypraco-
wania nie tyle koncepcji, co samej teologii o petnej zawartosci doktrynalno-
-dogmatycznej tresci, wspotczednie przerasta jednego tworce, teologa — nawet
gdyby zdolnoSciami miat sig mierzy¢ z Sw. Tomaszem z Akwinu (1225-
1274), a wiec tym, ktory zastosowat Arystotelesowe kategorie racjonalnosci
i epistemologii do intelektualnej refleksji nad oredziem ewangelicznym, przy-
jetym wiarg jako darem faski Boga — co nie moze nie stanowi¢ odniesienia
w podejmowanym dziele intelektualnego konstruowania nowej teologii. Dlate-
go jako niewatpliwie korzystne i sprzyjajace przedsiewzigciu okolicznosci
nalezy postrzegat majaca miejsce konsolidacje Srodowiska teologicznego
w Polsce za pomoca aktualnie dostepnych mozliwosci techniczno-technolo-
gicznych, w pewnej mierze adekwatnych do mozliwosci globalizujacego sig
Swiata, oraz jego konsolidacje strukturalnq31.

2 Mozna by poczynit statystyczne zestawienie faktycznie rozebranych Swigtyh chrzesci-
janhskich oraz przeznaczonych do rozbi6rki w nieodlegtym czasie w zachodniej czeSci Europy
w wyniku catkowitego ustania praktyk wiary w tychze spoteczno$ciach deklarujacych sie jako
chrzescijanskie.

30 Nalezy bowiem pamigtat, ze teologia nie jest zdolna sama z siebie wypetni¢ chrzeéci-
janskie Swiatynie obecnoscia wierzacych — chociazby nawet byta ona najbardziej dogtebna,
szczytna i najprzystepniejsza. Dzieto wypetnienia Swigtyh wiernymi czyni tradycja wiary
przekazywana z pokolenia na pokolenie wewnatrz wspdélnoty wiary Kosciota (w uproszczeniu)
— nie za$ teologia, ktdra jako refleksja teologiczna oraz systematyzacja intelektualnych kon-
kluzji owych refleksji nastepuje dopiero na etapie, kiedy cztowiek, ludzki podmiot, jest wierza-
cy i jako wierzacy zaczyna sig zastanawiaC nad przyjetym oredziem ewangelicznym i faska
Boza w sakramentach Koésciota.

31 Chodzi o fakt powstania Towarzystwa Teologéw Dogmatykow.
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Chociaz zwigkszone mozliwosci uprawiania teologii oraz konsolidacja
Srodowiska stanowia wazny oraz istotny element tworzenia teologii zywej, to
jednak koniecznie niezbedny jest jeszcze jeden element, bez ktérego nie
mozna w zaden sposob ksztattowac jakiejkolwiek teologii. Jest nim zarliwoS¢
wiary Kosciota, w ktdrym tworzy sig teologie w celu pogtebiania wiary po-
szczegOlnych jego cztonkdéw. Wobec koniecznosci zaistnienia warunkéw kom-
petentnego Srodowiska teologicznego i wierzacej wspélnoty ludu Bozego,
obserwujac aktualnie zauwazalny nieznaczny spadek praktyk religijnych
w polskiej spotecznoéci narodowej, zdajemy sie pozostawat¢ nadal przed
dylematem, czy Polska wpisze sie w perspektywe naznaczajaca dzieje Kos-
ciota, po irlandzkim udzieleniu chrztu potowie ludéw Europy, hiszpahskich
mistykach i wielkiej teologii oraz francuskim dziele odnalezienia spojrzenia
na chrzescijahstwo pierwszych stuleci, ktore zdaje sie nie by¢ w petni doko-
nane ze wzgledu na niespodziewanie wynikty brak powotan, czy tez przyj-
dzie polskim teologom jedynie redagowa¢ koncepcje teologii32 Z przezna-
czeniem dla chrzeScijahstwa zeSrodkowujacego sie na spotecznosciach spoza
cywilizacji zachodniej? Podobny przyktad znamy z historii w postaci Corpus
iuris civilis, powstatego z inicjatywy cesarza Justyniana w VI stuleciu ery
chrzescijahskiej wobec prawie tysiagcletniej rzymskiej tradycji i praktyki, ktéry
jednak nie zdotat stac sig odniesieniem dla spotecznoSci Imperium Romanum
badZz Bizancjum, ale za to dat podstawy do ksztattowania stosunkéw praw-
nych dla nowych ludéw, jakie, przyczyniajac sie do upadku zachodniej czesci
Imperium, wypetnity z kolei soba kontynent europejski (w uproszczeniu).

I1l. POSTULATY KONIECZNYCH ZMIAN
UMOZLIWIAJACYCH KSZTALTOWANIE NOWEJ TEOLOGII

Zachodzi spora roznica pomiedzy pragnieniem badz wola lub intencja
podjecia jakiego$s dziatania a jego faktycznym zrealizowaniem. Ot6z, jest
faktem powszechnie znanym, ze teologia w Koéciele polskim nie mogta roz-
wijac sie w podobny sposob, jak teologia uprawiana na Zachodzie. Oczywis-
cie, istniata takze réznica w byciu wystawionym na konsekwencje pojawiaja-
cych sige i dezaktualizujacych sig ideologii, ktére za kazdym razem pozosta-

32 Dodajmy, na bazie znajomoéci teologicznej tradycji przesztosci i wymogu teologii jako
nauki w korelacji z obowigzujacym paradygmatem inteligibilnosci.
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wiaty ideologiczne resztki po sobie w postaci luznych poje€. Stanowity one
pewnego rodzaju wytwor danej koncepcji ideologicznej, a kiedy zostawata
ona zakwestionowana i ulegata intelektualnemu unicestwieniu badz zapomnie-
niu, pozostawaty po niej najczesciej réznego rodzaju pojecia, funkcjonujace
w intelektualizmie ludzkiego komunikowania®3.

Wiadomo, ze teologia w Polsce po 1944 roku byta rozwijana w szczeg6l-
nych warunkach. Oczywiste jest rowniez, ze nie miata takich mozliwosci,
jaka mieli teologowie zachodniej czeSci Europy, lecz za to nie zmagata sig
przynajmniej z konsekwencja wytworu wiasnej ideologii, co stato si¢ udzia-
tem intelektualistow europejskiego Zachodu. Jest wigc zrozumiate, ze teolo-
gia, podobnie jak Kosciét w Polsce, nie mogta po 1944 roku nie podja€ upor-
czywego zmagania sie o zachowanie wartoSci wiary i dobra Narodu polskie-
go. Owe szczegdlne uwarunkowanie ksztattowato duszpasterskie inicjatywy
i pastoralne dziatania®*. W sumie tragedia zaboréw i utraty niepodlegtosci,
a takze komunistycznej kurtyny rozciagajacej sie nad wschodnia czeécia Euro-
py po 1944 roku, w pewnym sensie uchronita Nardd polski przed intelek-
tualnym rozpowszechnieniem i spotecznym nasaczeniem pozytywistycznymi
i neopo-pozytywistycznymi ideologiami (w uproszczeniu), ktore wywarty
ogromny wptyw na mySl europejska w zachodniej czeéci Europy. Owe szcze-
gblne uwarunkowania sprawity, ze z jednej strony intelektualne i spoteczne
konsekwencje nowozytnych ideologii nie miaty takiej samej mocy przenikania
w stosunku do polskiej spotecznoéci narodowej, jak w odniesieniu do spo-
tecznoSci europejskiego Zachodu, za$ z drugiej strony zamkniecie Polski nie

33 Tego rodzaju pojeciami, po ulegtej zakwestionowaniu ideologii, sa np. wspotczesnie
funkcjonujace powszechnie terminy: altruizm, dialog z Bogiem, doSwiadczenie wiary itd.
Wspdiczesni chrzeScijanie uzywaja ich nieSwiadomie, bezwiednie, nie przypuszczajac, ze
przynalezaty one i w pewnym sensie nadal przynaleza do ideologii dosy¢ groznej w swych
konsekwencjach, ktéra spowodowata, a jednocze$nie przyczynita sie do uksztattowania dzie-
wigtnastowiecznych totalitaryzméw, czyli komunistycznego i narodowo-socjalistycznego nazis-
towskiego. Terminy powyzsze zawieraja pewnego rodzaju tres¢ ideologiczna, pokrewnga ideolo-
gii, z ktérej wynikly i ktéra spowodowata ich powstanie i uksztattowanie sige. Zatem uzywajac
ich przyczyniamy sie do wchianiania w swa intelektualno$¢ owej warstwy ideologicznej, ktéra
one w sobie zawierajg, bedac jej pochodnymi (por. przypis 25). Jako przyktady: ,,dialog z Bo-
giem”, w jakim sensie? ,DoSwiadczenie wiary” — czy nie prosciej byloby: akt wiary (por.
B ochehfski, Sto zabobonow).

3z perspektywy czasu mozliwa jest ocena powyzszego jako rozwijanie teologii wytacznie
w kontrowersji do ideologii komunistycznej. Mozna dostrzega¢ pewne paralele i poréwnywac
6w rozwdj z nowozytnym rozwojem teologii kontrreformacji, ktéra — jak wiadomo dzigki
dogtebnym studiom M.-D. Chenu - rozwijata sig w pewnego rodzaju przeciwstawieniu, a nawet
antytezie do pozycji doktrynalno-teologicznych protestanckich (w uproszczeniu).
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mogto nie powodowac jej zap6znienia ekonomiczno-spotecznego oraz kulturo-
wo-intelektualnego w stosunku do spotecznosci europejskiego Zachodu.

Reasumujac, wypracowanie nowej teologii nie moze odby¢ sie wytacznie
w odniesieniu do stanu teologii w Polsce wyksztatconego w perspektywie
uprzedniego jej uprawiania oraz catej pracy duszpasterskiej w konfrontacji
z ateizmem marksistowskim jako agresywna ideologig, zagrazajaca nie tylko
wierze chrzescijahskiej, ale przede wszystkim zywotnej tkance Narodu pol-
skiego. Pytanie zasadnicze, jakie nalezatoby postawi¢, musi z koniecznosci
dopytywact sie o gotowos¢ do tworzenia nowej teologii w perspektywie glo-
balizujacego sige Swiata ludzkich spotecznoéci. Czy zatem polskie srodowisko
teologiczne zdotato wyeliminowaé ze swego sposobu postrzegania pewnego
rodzaju prowincjonalnoS¢ widzenia Swiata i jego probleméw? Czy nabyto
wystarczajacego oddechu intelektualnego, aby dojrzec perspektywe wydarzajg-
cych sie ludzkich zyciowych codziennoSci w ich wieloaspektowym wymiarze?
Czy wystarczajaco zaznajomito sie z wielowatkowym wspétczesnym intelektu-
alizmem i dorobkiem intelektualnym Zachodu? Nalezy wreszcie postawic
pytanie: czy jest w stanie prowadzi¢ wymiang mysli z Srodowiskami elit
naukowych Zachodu?

Nalezy bowiem pamigtat, ze w ciagu ostatniego szestdziesigciolecia teolo-
gia polska ksztattowana byta w odniesieniu do obrony wartosci i samej sub-
stancji narodu w pewnej nieustannej kontrowersji wobec ateizmu marksistow-
sko-materialistycznego (w uproszczeniu). Oddech i giebie intelektualnego
przekonania o wiasnych potrzebach prébowata nabywac i rozumienie wyda-
rzajacego sie Swiata ludzkich spotecznoSci uaktualniat w oparciu o zdobycze
nauki teologicznej Zachodu, ktéry w sposob nieskrepowany mdgt prowadzi¢
badania na wielu poziomach i w licznych dyscyplinach nauki, co za$ nie byto
mozliwe w Kosciele w Polsce. Ow stan nieustannego zmagania z ideologia
ateizmu marksistowskiego powodowat, ze teologia polska skazana byta na
ustawiczne stgpanie po juz przetartych przez Kosciét zachodniej czesci Euro-
py intelektualnych &ciezkach — takze wiec drogach teologicznych. Jednak,
wobec zasztych — najpewniej — nieodwracalnych zmian w odniesieniu do
Kosciota w zachodniej czesci Europy, Kosciot w Polsce staje z pewnoscia
przed powaznym wyzwaniem ksztattowania nowej teologii na miarg wspoét-
czesnoéci, a przynajmniej, przed wyzwaniem kontynuowania dzieta Vaticanum
Secundum. Zatem, czy nie nalezatoby najpierw zaznajomi¢ sie z intelektual-
nym dziedzictwem Zachodu, aby z kolei moc podjac nowe wyzwania — i to
nie tylko ksztattowania nowej teologii, ale takze w ramach szczegdtowych
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dyscyplin teologii, a wiec takze teologii dogmatycznej — dyscyplin rozwaza-
nych w ogdlnym projekcie nowej teologii?35

W tej perspektywie rozumiemy wiec, ze chodzitoby o przejecie inicjatywy
w korzystaniu z dorobku soborowego dziedzictwa. Jednocze$nie chodzitoby
takze o wprowadzenie tych treSci w zycie w nowych uwarunkowaniach spo-
teczno-politycznych oraz intelektualnych, ktére — jak wiadomo - &ciéle tacza
sie ze soba. Chodzitoby wiec o wypracowanie nowej teologii na miare proce-
séw globalizacyjnych, ktérych intensywnosci i nagtosci oraz wptywu na zycie
ludzkich spotecznosci nie przewidywali tworcy soborowej odnowy. Bowiem,
o ile ojcowie soborowi zdotali jedynie wypracowac teologie w jej zasadni-
czych perspektywach, a wigc wyprowadzic teologie z swoistego §lepego zaut-
ka, czyli jej nieustannego nowozytnego rozwoju w oparciu o kontrowersje
wzgledem teologiczno-intelektualnych stanowisk protestanckich (w uprosz-
czeniu) oraz nierozwigzywalnej alternatywy wyboru pomiedzy modernizmem
a antymodernizmem z poczatkdw XX stulecia, o tyle — w bardziej szczuptej
i prowincjonalnej perspektywie — nalezatoby, niestety, ocenic stan dziatan
i dokonah polskiej teologii do 1989 roku, czyli zawgzenie horyzontéw teolo-
gicznej refleksji do koncentrowania si¢ na zmaganiu z komunistyczng ideo-
logia i jej praktycznym upowszechnieniem w zyciu polskiej spotecznoéci
narodowej.

Jednak w tworzeniu nowej teologii nie chodzi jedynie o srodowisko teolo-
giczne. Jest zrozumiate, ze ono musi posiadat umiejetnosci intelektualne na
miare rozwoju wspotczesnoSci. Jednoczesnie zapytanie skierowane jest do
ksztattujgcych duszpasterstwo Koéciota w Polsce i do sprawujacych postuge
Stowa oraz sakramentow. Zatem, wobec nowych wyzwah i nowej rzeczywis-
toSci globalizujacego sie Swiata ludzkich spotecznosci poczatkéw X XI stulecia
nalezatoby z pewnoscia postawic pytanie, czy poéréd odpowiedzialnych za
duszpasterstwo i katecheze nie pozostaja przypadkiem pewna utomnoscia
zawezone nieodlegta kontrowersja z ideologia komunistyczna horyzonty in-
telektualne, ktére w obecnej sytuacji uniemozliwiatyby owocny siew ziarna
ewangelicznego oredzia i petne stuzebnej postugi sprawowanie sakramentow

35 Jednoczesnie zatem, czy nie przypadnie Kosciotowi w Polsce przewodzenie procesowi
oczyszczania sig ludzkich spotecznoéci z po-totalitarnych instytucjonalno-organizacyjnych form
wypaczajacych zywotnos¢ rozwijajacych sig spotecznosci poprzez osobowosciowo-intelektualne
dojrzewanie poszczegdlnych ich cztonkéw, jesli teologia nalezycie wypetni swa role, gdyz
wymiar religijny — bez wzgledu na ideologiczne spojrzenia, ksztattowane przez wspdtczesnost
— pozostaje wymiarem zycia spotecznego, nawet kiedy religijnos¢ ksztattuje postawy moralne
nielicznych cztonkéw spotecznoéci.
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Kosciota Chrystusa? Nalezatoby rownolegle zapyta€, na ile idee Zachodu
przeniknety i zniweczyty stuchanie Stowa i pelnienie postugi? Na ile tenden-
cje bezwartosciowych trendéw ideologicznych Zachodu niwecza wysitek
teologiczny i pastoralny oraz duszpasterski i katechetyczny?

W odniesieniu do czasu sprzed 1989 roku, aktualnie dokonuje sig w Kos-
ciele w Polsce niewatpliwie radykalna zmiana dotyczaca niemal powszech-
nego dostepu do zrddet teologicznych. Wiadomo, ze przez dziesigciolecia
polskojezyczne srodowisko teologiczne pozbawione byto dostepu do zrodet
— w szerokim sensie tego pojecia. Obecnie dokonane zostato dzieto przetoze-
nia na jezyk ojczysty nie tylko teologicznego dziedzictwa zachodniej czesci
Europy, ale takze i przede wszystkim dziedzictwa teologicznego starozytno-
§ci chrzeScijahskiej oraz chrzeScijahskiego Sredniowiecza europejskiego36.
W sumie polska spotecznos¢ oraz polskojezyczne Srodowisko teologiczne
zdaje sie miet nieograniczony dostep do tego wszystkiego, nad czym praco-
wat europejski Zachdd, kiedy Polska i KoSciét w Polsce zmagat sie o prze-
trwanie narodu i jego wiary, oraz to, co wypracowat on w refleksji nad tym
dzietem. Ale dzieto — nalezy zauwazy¢ — pozostato nie ukohczone. Z jakich$§
powodow socjologiczno-spotecznych wyludnity sie Koscioty zachodniej czesci
Europy. Nadto w migdzyczasie ulegty zmianie takze warunki cywilizacyjne
wspotczesnosci.

Jest zatem zrozumiate, ze juz nie chodzi jedynie o prosta kontynuacje
dzieta teologébw Soboru, lecz o podjecie zadania i czynienie dzieta teologii
wobec nowych wyzwah globalizujacego sie Swiata, takze staniecia twarzg
w twarz wobec innych religii oraz odmiennych niz zachodnia cywilizacji
kulturowo-religijnych. Wobec tego wyzwania nie mozna zapomnie¢ o tradycji
intelektualnej, jaka zdotata wyksztatci¢ — i to nie tylko w sobie i dla siebie
— polskojezyczna mysl intelektualna. W4aénie na niej, wedle przywotanej juz
sugestii J. M. Bochenhskiego, nalezatoby osadzi¢ nowy przyczynek mysli teo-
logicznej w ksztattowanej nowej teologii.

Najbardziej proste pytanie, co nalezatoby pilnie zmieni¢ oraz jakie podjat
dziatania, aby przetamat negatywne tendencje, wydaje sie najbardziej trudne,
gdyz zawiera w sobie takze element odpowiedzialnoSci za podejmowany wy-
sitek catej intelektualnej pracy, a wigc takze za konkretne wykonanie dzieta.
Zawiera wiec w sobie czynnik odpowiedzialnosci, aby nie zniweczy€ u sa-

36 Osiagnigciem jest takze rownolegle dokonane dzieto translatorsko-redakcyjne dziedzic-
twa starozytnej mysli filozoficznej, a takze Sredniowiecznej i nowozytnej. Jednak ono, w prze-
ciwiehstwie do teologii uprawianej w Polsce, mogto by¢ realizowane po 1944 roku, czyli juz
po zakonczonych dziataniach drugiej wojny Swiatowe;j.
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mego poczatku dzieta oraz aby wysitek i trud intelektualny nie ulegt zmar-
notrawieniu i byt owocny. O ile trudno jest jednoznacznie okresli¢, nie ma-
jac jakichkolwiek wynikéw nawet pobieznych studiow w tej sprawie, czy
nalezatoby podjac nie zrealizowane projekty francuskojezycznych tworcow
odnowy soborowej, a wigc ideg napisania historii doktryn chrzescijanskich,
czy zarys dziejéw teologii barokowej, o tyle jednak niewatpliwie nalezy
podjat zagadnienie Boga w filozofii religii. Tutaj nie sposéb nie zauwazy¢
pilnej potrzeby przezwycigzenia, obciazonego masa nieporozumieh wspot-
czesnego myslenia o Bogu, odziedziczonego i jakby bezkrytycznie przejetego
po nowo'zytnoéci37, aby z kolei powazne studia, dotyczace zagadnienia
Boga i mozliwosci Jego poznania, mogty wnies¢ do teologii wiele twdrczych
perspektyw i wywrze¢ ozywczy wptyw nie tylko na czyniona refleksje teolo-
giczna, ale takze na jezyk wierzacego wyrazajacy idee intelektualne i teolo-
giczne pojecia w odniesieniu do praktyki zycia chrzeécijan38. Powyzsze,
w sporej mierze, odnosi sig takze do teologii dogmatycznej, ktéra najpierw
powinna zweryfikowac swoje pojecia i koncepcje, za pomoca ktorych probu-
je wyartykutowa¢ chrzescijanska doktryne i tres¢ wiary3°.

Jednoczeénie, jesli teologia stanowi wiasciwe cztowiekowi, a wigc racjo-
nalne narzedzie badania Objawienia chrzeScijahskiego i jednocze$nie wyraze-
nia doktryny oredzia ewangelicznego w oparciu o podlegajacy zmianie i pew-
nej nieustannej transformacji paradygmat inteligibilnoSci, to zrozumiate staje
sig, ze owoce XX-wiecznej odnowy teologicznej i soborowej nie moga pozo-
stawat zbyt dtugo zywotnie aktualne i ulegaja swoistemu przeaktualnieniu.
W sumie wiec katolicka Wspolnota uczniow Zmartwychwstatego nie moze

87 por.J.M.Bochensk i, Wsprawie Bozycy, w: t e n z e, Sens zycia, Krakow 1993,
s. 153-162.

38z pewnoscig pozwoli to nie tylko uczyni¢ wspétczesnym uczniom Zmartwychwstatego
Pana bardziej zrozumiata ich wiare, odwzorowujaca sie w ich zyciowych postawach, ale takze
na przyktad wyeliminowat te postacie, koncepcje czy modele teologii, ktére z goéry powinny
by¢ wykluczone ze wzgledu na ich nowozytne pochodzenie czy nowozytny wptyw — chodzito-
by bowiem o wypracowanie modelu teologicznego na zdrowej strukturze, aby méc nastgpnie
opracowywact zagadnienia teologiczne na dobrych podstawach metodologicznych itd.

39 Mysl teologiczna obficie czerpie ze wzorcdw i schematéw teologicznej mysli wioskiej
i europejskiego Zachodu, a wiec Francji i Niemiec. Jednak, czy nie nalezatoby podjat wysitku
ksztattowania nowej teologii na bazie eliminowania szczatkowych pozostatosci po dawnych
koncepcjach czy funkcjonujacych pojeciach i szczatkach wytworéw ideologicznych, nie tylko
systemach filozoficznych, ale i teologicznych, ktére w przesztosci dziejowej, a niejednokrotnie
jeszcze niedawno, przyczynity sie do kryzysow w rozumieniu doktryny chrzeScijahskiej badz
w jej ujeciu. Czy nie nalezatoby podejmowac krytycznego odniesienia do tego, co jest wytwo-
rem mysli zachodniej?
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zbyt dtugo radowac sig dobrodziejstwem ani teologicznej, ani soborowej
odnowy, jako tej zaistniatej w XX stuleciu — zadowolona z jakosci teologicz-
nego dzieta dwudziestowiecznych teologdw teologicznej i soborowej odnowy,
nie moze réwniez z czystym sumieniem zaprzestac dalszej pracy teologicznej
z jej przeznaczeniem dla uczynienia zrozumiatym Objawienia chrzeScijahskie-
go i jego pogtebionego rozumienia w odniesieniu do wyzwah wspdtczesnego
czasu i wydarzajacej sie rzeczywistoSci Swiata i ludzkich spotecznosci.
Zatem, niewatpliwie nastat czas na podjecie dzieta nowej teologii na miare
globalizujgcych sie ludzkich spotecznosci kontynentalnych i regionalno-lokal-
nych wspdtczesnosci XXI stulecia i w pewnym sensie zaufania testamentowe-
mu przestaniu prof. J. M. Bochehskiego OP, czyli ufnoéci we wiasne twoércze
zdolnosci uksztattowania nowej teologii o perspektywie mundialnego zasiggu.
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LA GLOBALISATION DES SOCIETES MODERNES COMME UN DEFI
POUR LA THEOLOGIE CATHOLIQUE ET SURTOUT
POUR LA THEOLOGIE ELABOREE EN POLOGNE

Résumé

Sans doute I’événement majeur qui s’est produit dans la théologie catholique de XX siécle
passé est-il I’oeuvre du Vatican Il. Auteur essaye de démontrer, qu’il faut le faire continuer
dans le changement survenu au sein des sociétés modernes — d’une part de la transformation
globale du monde d’aujourd’hui, et d’autre part des transformations de I’Europe aux niveaux
sociales, économiques et politiques. Auteur démontre, que I’Eglise de Pologne en est appelée
d’une maniere exceptionnelle.
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Stowa kluczowe: Kosciét w Polsce, nowa teologia, polska teologia wspdtczesna,
polskie srodowisko teologiczne, odnowa soborowa Vaticanum Secundum, teologo-
wie soborowej odnowy, wspétczesne wyzwania wobec teologii katolickiej.

Mots cléfs: I’Eglise de Pologne, la nouvelle théologie du monde moderne en plein
transformation et I’ére de communication globale, la théologie élaborée en Polog-
ne, la théologie polonaise d’aujourd’hui, le christianisme d’aujourd’hui, I’Eglise
dans le monde moderne en plein transformation, I’aggiornamento de I’Eglise.



