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Cztowiek od samego poczatku swych dziejow poszukiwat odpowiedzi na
pytania odnosnie do sensu zycia ludzkiego, znaczenia jego kresu; przede
wszystkim nurtowato go pytanie o nieuchwytna dla jego oka, a czekajaca go
rzeczywistoS¢ po Smierci. Eschatologiczna perspektywa bytu ludzkiego nie
bez powodu pociggata umysty wielu filozoféw i myslicieli. Co tak naprawde
jest wazne i ostatecznie istotne dla cztowieka? Czy jego ziemski wymiar,
wraz z jego uwarunkowaniami, nadziejami, wysitkami przemiany Swiata
i spetnieniem sig bytu juz tu na ziemi? Czy moze jedynie przysztos¢ po
Smierci ma znaczenie, stad tez nalezy sig na niej koncentrowac, a czas ziem-
skiego bytowania przyjac jako ,,okres przejsciowy”, a co za tym idzie mnigj
istotny dla ostatecznego ksztattu bytu ludzkiego?!

Chrzescijanhska mysl eschatologiczna, z jednej strony oparta na Objawieniu,
z drugiej za$ na doSwiadczeniu ludzkiego losu w catej rozciagtosci jego kon-
dyngencji, prébowata zachowat réwnowage pomiedzy stworczo-zbawczym,
wiec immanentnym zaangazowaniem Boga w Swiat stworzony, a catkowita
transcendencja Bozego Bytu w stosunku do rzeczywistosci widzialnej. Jest
to swoista refleksja teologiczna nad dziejami, w ktorej chrzeScijahstwo stoi
przed problemem odnalezienia sposobu powiazania dziatania Boga z doczes-
noéciqz, takze w perspektywie jej ostatecznego spetnienia. W samym tonie
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chrzeScijahstwa nastepuje polaryzacja tych wiasnie tematow, tak, iz ,Paul
Evdokimov, przedstawiciel paryskiej szkoty teologii prawostawnej, juz w la-
tach pietdziesigtych twierdzit, ze chrzeScijahstwu Wschodu grozi pokusa
eschatologii bez historii, za§ chrzeScijahstwu Zachodu pokusa historii bez
eschatologii. Natomiast protestantyzm popada w swoista hipereschatologie,
arbitralnie plasujaca tajemnice cztowieka w eschatonie”. Tymczasem, jezeli
nawet cztowiek wspédtczesny nie potrafi powiazat tematow eschatologicznych
ze Swiatem, w ktorym zyje, nie oznacza to bynajmniej, ze rzeczy ostateczne
pozostaja bez Swiata. ,,Sg one samym tym Swiatem, jednak juz nie na jego
powierzchni, tam gdzie moze je ujmowa¢ kazda nauka — przyrodnicza czy
wyzsza — i kazde doSwiadczenie, lecz w glebi, w ktérej nieustannie wychodza
z Boga i do Niego powracaja. Jednak Bdg jest czym$ wigcej niz przyroda.
Jest duchem, wolnoScia i mitoScia i dlatego rzeczy ostateczne nie sa samym
naturalnym procesem. Sa rzeczami, ktore istnieja razem z ta natura w cudach
wolnosci Boga”*. Eschatologia nie jest tylko czescia doktryny wyznawcow
Chrystusa, lecz obejmuje swym zasiggiem catos¢ proklamacji Dobrej Nowiny,
jak tez egzystencje KosSciota w og6lnosci i egzystencje kazdego jej cztonka,
a co za tym idzie, wszelkie dzieje ludzkie i cata wydarzeniowos¢ Swiata.
W takiej perspektywie teologia, w swym najgtebszym nurcie, powinna byt
zorientowana w kierunku przysztego celu cztowieka i Swiata, stad tez escha-
tologia nie powinna stac ,,na kohcu” teologicznej refleksji na Swiatem, lecz
u samego jej poczatku®.

W teologicznej refleksji o. Pierre Teilharda de Chardin temat eschatolo-
gicznego spetnienia zycia czlowieka, a wraz z nim catej otaczajacej go
rzeczywistosci przyrodzonej, ma donioste znaczenie®. Dla francuskiego Jezui-
ty Swiat widziany w fenomenologicznym ogladzie, juz od swych pierwszych
chwil istnienia, ukierunkowany jest na ostateczne spetnienie. Juz w momencie
stworzenia Bog angazuje sie w rzeczywistos¢, tak iz petnia tego zaangazowa-
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nia ujawnia sie we Wecieleniu Syna, ktéry w swym odkupiehAczym dziele
otwiera Swiat stworzony na petnie zycia Bozego i wenh wprowadza7. Alfalny
wymiar rzeczywistoSci odnajduje swdj sens w Omegalnym Spetnieniu; Poczg-
tek ,,uwikfany” jest w konhcowym Terminie w taki sposob, iz dzieje cztowie-
ka i wszechrzeczy rozpiete w czasie i przestrzeni nosza na sobie juz znamio-
na wiecznoéci. | chociaz Teilhard nie pozostawit nam w swoich pismach
zadnego ,.traktatu eschatologicznego”, to jednak jego eschatologia ewolucjo-
nistyczna, niejako ze swej natury (ewolucjonistyczny rozwdj Swiata az do
jego przyrodzonego i nadprzyrodzonego spetnienia w Omedze), stanowi gtow-
ny nurt Teilhardowskiej wizji dziejéw. W tej teologicznej wizji ,,cata rzeczy-
wisto§€¢ zmierza ku Bogu, ku Omedze, ku Pleromie i ku Nowemu Swiatu,
przeistoczonemu w Jezusie Chrystusie w byt ostateczny”s. Z tego pochodu
rzeczywistosci ku Petni nic nie jest wykaczone, a sam ludzki byt jest w szcze-
gélny sposéb bytem eschatologicznym, poddanym stwoérczemu dziataniu Bo-
ga, z Ktérym potaczenie stanowi dla cztowieka ostateczne spetnienie. Swiat
dazy do swojego spetnienia, przemiany ewolucyjne do naturalnego kresu,
wszelkie byty do swej doskonatoSci ontologicznej — a wigc mamy tu do czy-
nienia ze swoista eschatologia immanentng, gdzie cato§¢ wszechrzeczy dazy
do swojego naturalnego kresu. Eschatologia Teilharda jednak nie wyczerpu-
je sig jedynie w takim rozumieniu, gdyz jej wiaSciwe oblicze odnajdujemy
w transcendencji przekraczajacej porzadek naturalny. Oba te wymiary Kresu
ontycznie tacza sie w Osobie Wcielonego, ktéry staje sie Spetnieniem dla
catego bytu, to Chrystus—Eschatosg. Sprébujmy przyjrze€ sie blizej Teilhar-
dowskiej wizji przysztosci i jej eschatologicznego spetnienia.

Teilhard de Chardin dokonuje analizy rzeczywistosci w jej ruchu ewolucyj-
nym, dochodzi do przekonania, iz w widzialnym przez nas Swiecie zycie nie
jest jakim$ incydentem, czy tez przypadkiem. ,,Przejawia si¢ w nim — powie
Teilhard — na najwyzszym stopniu, jaki mozemy obserwowac, ogolny proces
zwijania sig¢ (zarazem jakoSciowego jak i iloSciowego), w ktorego toku pier-
wotnie bezksztattne tworzywo kosmiczne (jeSli mozna sie tak wyrazi€) nie-
ustannie, jak sie zdaje, skupiato sie w sobie w postaci niezliczonych, coraz

7 Por. P I, s. 363; P 1ll, s. 110; P 1V, s. 242. Uzywany przez nas skrot P | (analogicznie:
P II, P I, P 1V) oznacza pozycje wydawnicza w jezyku polskim, o tytule: Pierre Teilhard de
Chardin. Pisma, t. I-1V, Warszawa 1984-1993, zawierajaca wybor tekstow o. Teilharda przettu-
maczonych na jezyk polski, pochodzacych z publikacji o tytule Euvres de Teilhard de
Chardin, t. I-XIIl, Editions du Seuil, Paris 1955-1976.

8Cz.S.Bartni k, Mysl eschatologiczna, Lublin 2002, s. 117.

9 Tamze.
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bardziej ztozonych czasteczek™ . W takim ujeciu fenomen swiadomosci ja-
wi sie jako specyficzna wihasciwoS€ materii w stanie najwyzszej ztozonoAci.
Na przypadek Swiadomoéci cztowieka nalezy jednak spojrze¢ odmiennie, jest
to specyficzny stan samego zycia, ktore zdolne jest do przewidywania i zapla-
nowanej inwencji tworczej. Jednakze wewnatrz spoteczenstwa ludzkiego,
kazde osobowe centrum refleksji nie stanowi ostatecznego kresu zwijania sig
tworzywa kosmosull. Zdaniem naszego Uczonego, wnikliwa analiza ,,feno-
menu spotecznego [...] zdaje sie wskazywat na to, ze proces zeSrodkowywa-
nia sig, z ktérego wyszedt kazdy z nas, przedtuza sie w skali globu nad na-
szymi gtowami, przy czym kazda jednostkowa spirala moze sig¢ zacieSniac
tylko wewnatrz i pod naporem obszerniejszej spirali zawierajacej w sobie cata
ludzkos¢™?. Mamy tutaj do czynienia z super-humanizacja spoteczna
cztowieka w tonie samej ludzkosci, ktérej finatem, osiggnietym w ,,punkcie
krytycznym”, bedzie swoista metamorfoza bytu spotecznego cztowieka, gdzie
maksymalne natezenie psychiczne refleksji powszechnej potaczy sie w czasie
z maksymalng technicyzacja otoczenia cziowieka, to punkt emergencji
ludzkosci z czasoprzestrzennej osnowy wszechéwiatal®. Dla petniejszego
zrozumienia Teilhardowskiej wizji speinienia wszechrzeczy nalezy blizej
zapoznat sig z jego rozumieniem rzeczywistosci Petni-Pleromy.

Nasze rozwazania nad treScia pojecia Pleromy rozpoczniemy od przeSle-
dzenia jego rozumienia zawartego w Nowym Testamencie. | tak X. Léon-
Dufour grecki termin pleroma (nAfipopo) w sposob opisowy okresSla jako:
1. to, co wypeknia jaka$ rzecz (Mk 6, 43; 8, 20; 1 Kor 10, 26) lub ja uzupet-
nia (Mt 9, 16); 2. to, co uzupetnia liczbe rzeczy lub os6b doprowadzajac je
do petni (Rz 11, 12. 25); 3. to, co daje obfito§¢ btogostawiehstwa (Rz 15,
29), taski (J 1, 16), wyraza stan wykohczenia i petni (Rz 13, 10; Ga 4, 4; Ef
1, 10); 4. to, co opisuje niewyrazalne bogactwo bytu Boga (Ef 3, 19; 4, 13;
Kol 2, 9); 5. i w kohAcu termin ten ma swoje szczegdlne odniesienie do Oso-
by Jezusa Chrystusa, wyrazajac Jej petnie jako dar Boga Ojca dla Swiata (Kol
1, 19), czy tez w odniesieniu do KoSciota i Swiata, w ktorych Chrystus obja-
wia sie w catej swej petni (Ef 1, 23)4. Po tym wstepnym zarysowaniu zna-

0p s 196.

11 Tamze, s. 197.

12 Tamze.

13 Tamze, s. 198.
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czenia terminu pleroma, sprébujemy wskazat na szczeg6lne znaczenie tego
pojecia w teologii Pawtowej, z ktorej to Teilhard de Chardin bez watpienia
czerpat inspiracje dla swojej eschatologicznej wizji rzeczywistosci.

Termin Pleroma wystepuje w listach Pawtowych kilkanascie razy w réz-
nych formach. My zwrdcimy jednak nasza uwage na jedynie kilka reprezenta-
tywnych tekstéw. W Liscie do Kolosan 1, 19 czytamy: ,,Zechciat bowiem
[Bdg], aby w Nim zamieszkata cata Petnia”. To zdanie, odniesione do Przed-
wiecznego Syna Bozego, nalezy raczej interpretowac w potaczeniu z nurtem
mysli stoickiej, gdzie ,,kosmos jest zjednoczony w swojej roznorodnosci przez
Boskiego Ducha przenikajacego wszystkie postrzegalne rzeczy, wypetniajace-
go je swoja wszechobecnoscia i przez nie wypetnionego”!®. Jednakze sw.
Pawet nie idzie w swej interpretacji ,,Petni w Chrystusie” za panteistyczna
mysla stoikdw, dla niego Chrystus, dokonujac zbawienia cztowieka i Swiata,
zawiera w sobie catos¢ wszechrzeczy, ktéra staje sie w Chrystusie nowym
stworzeniem. Kosmiczne dzieto odkupienia, dokonane przez Zmartwychwsta-
tego, czyni z Niego zasade nowego zycia, w ktorym Petnia oznacza absolut-
na petnie Bytu Boga i petnie bogactwa catego Kosmosu'®. W nastepnym
rozdziale tegoz samego listu odnajdujemy stwierdzenie: ,W Nim bowiem
mieszka cata Petnia: Bostwo, na sposéb ciata” (Kol 2, 9). Mamy tu wyrazne
nawiazanie do tajemnicy Wcielenia Chrystusa. Bostwo zamieszkato w Ciele-
Osobie, a przez ten fakt cztowiek, poprzez chrzest, odnajduje dostep do Pet-
ni Chrystusa, ktory poprzez swe Wcielenie i Zmartwychwstanie udziela nie-
wypowiedzianego bogactwa zycia Boga cztowiekowil’. W swym przemoz-
nym dziataniu Zbawiciel nie ogranicza si¢ tylko do Swiata ludzi, gdyz jak
powie J. Gnilka: ,,Przez swe zmartwychwstanie Chrystus zainaugurowat nowe
stworzenie, owszem [...] w zasadzie juz go dokonat. Jezeli bowiem w Nim
zamieszkata cata Pelnia bytu, jezeli w zmartwychwstaniu objat wszystko, to
tym samym wszystko pojednat i napetnit pokojem. Nie chodzi tu tylko o po-
jednanie ludzi, ale takze rozproszonych i przeciwstawnych sobie poteg natury.
Wraz z Nim wszystkie rzeczy osiagnety swoj cel — Odkupienie”lg. Jak wi-

ski Nowego Testamentu, Warszawa 1994, s. 500-501; t e n Z e, mAfipwuo, w: Grecko-polski
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B3 Gnilk a, Teologia Nowego Testamentu, Krakdw 2002, s. 426.
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dzimy powyzsze dwa teksty z Listu do Kolosan ukazujga nam raczej statyczne
rozumienie terminu Pleroma w znaczeniu ,,Petni Boga” zamieszkatej w Oso-
bie Wecielonego. Pleroma to réwniez wszechswiat wypetniony obecnoscia
Zbawiciela. Jednakze to statyczne ujecie nie jest jedynym, jakie odnajduje-
my w teologii $w. Pawta. Dla Pawta Pleroma ma réwniez swoje dynamiczne
obliczel®.

Charakterystyczne, dynamiczne ujecie Pleromy odnajdujemy w Liscie do
Efezjan. Autor tego listu pisze do chrzeScijan mieszkajacych w Efezie: ,[...]
abyScie zostali napetnieni cata Petnig Bozg” (3, 19). To odniesienie do wspol-
noty chrzeScijan terminu Pleroma wskazuje wyraznie na pewien proces.
»,Chrze&cijanie, stajac sig bardziej doskonali, umacniaja petnie Boga w Kos-
ciele. Boza petnia istnieje w sposéb doskonaly w immanentnym dziataniu
Tréjcy Swietej, ale obecnie musi ona byé doprowadzona do petni w Koscie-
le na ziemi”20, Analogiczne treSci odnajdujemy w nastepnym fragmencie:
»| wszystko poddat pod Jego stopy, a Jego samego ustanowit nade wszystko
Glowa dla Kosciota, ktory jest Jego Ciatem, Peinig Tego, ktory napetnia
wszystko wszelkimi sposobami” (Ef 1, 22-23). Z jednej strony, Pleroma
utozsamia tutaj Kosciot — Ciato Chrystusowe, w ktérego tonie nastepuje pro-
ces dopetnienia wszystkiego poprzez taske Chrystusowa, z drugiej za$, Osoba
Zbawiciela odnajduje swoja Pelnie w Kosciele, objawiajacym sie jako prze-
strzeh dziejacego sie Zbawienia. Kolejny tekst omawianego listu wskazuje
nam jeszcze raz na proces dochodzenia do Petni cztonkéw Chrystusowego
Kosciota: ,,[...] az dojdziemy wszyscy razem do jednosci wiary i petnego
poznania Syna Bozego, do cztowieka doskonatego, do miary wielkoSci we-
diug Pelni Chrystusa” (4, 13). To zbawcze wydarzenie — rozumiane jako
proces spetnienia, do-petnienia — odnajduje swdj finat w Chrystusie, w Jego
Petni. On jest Terminem KohAcowym dla calej rzeczywistodci ujmowanej
w aspekcie soteryjnym?l. Jak widzimy termin Pleroma w teologii pism
Pawtowych jest zwiazany z jego kosmiczna chrystologia, gdzie wcielony Syn
Bozy przepetnia swa obecnoScig Swiat stworzony, nadajac mu nowe oblicze,
stwarzajac go na nowo, staje sie rbwnoczeSnie Sensem i Celem catego Kos-
mosu. Cztowiek poprzez chrzest zostaje obdarzony zyciem samego Boga,
i chociaz pozostaje ,,obywatelem Swiata”, to jednak jego zycie, tak indywi-

¥ por.J.K ulis z Teilhardowskie pojecie Pleromy, ,,Collectanea Theologica” 49(1979),
fasc. 4, s. 62.

20 M aloney, Chrystus Kosmiczny, s. 37.
21 Tamze, s. 37-38.
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dualne, jak i w spotecznoSci wierzacych, nabiera innego wymiaru. Indywidu-
alna droga do Swietosci przyczynia sie do uSwiecenia spotecznosci Kosciota
i catego Swiata. Kosmos — wedtug Sw. Pawta — jest ,masg, do ktérej zostat
wprowadzony zaczyn, czyli Kosciot’?2. | jako taki stanowi Ciato Chrystusa,
nieustannie rozwijajace sie i wzrastajace, obejmujace caty Swiat stworzony
i podazajace ku doskonatosci, ku Petni, ku Pleromie. Od Pleromy $w. Pawla
przenieSmy nasza uwage na treS¢ teologicznych poszukiwah francuskiego
Jezuity, w ktorych pleromiczny wymiar rzeczywistoSci stanowi tak doniosty
element jego twdrczosci.

Juz na samym wstepie naszych rozwazah dotyczacych tematu Pleromy, jaki
odnajdujemy w dzietach P. Teilharda de Chardin, nalezy zauwazyé€, iz nasz
Uczony, rzeczywistoS¢ Pleromy opisuje w dwdch aspektach — analogicznych,
jakie odnajdujemy u Sw. Pawta. Teilhard rozumie Plerome jako pewien stan
osiggnietej juz doskonatosci i jako wydarzenie, proces prowadzacy do osiag-
niecia Petni, okre§lany mianem pleromizacji23. W nawigzaniu do teologii
Pawtowej pojeciem Pleroma Teilhard okreSla Mistyczne Ciato Chrystusa,
ktére z jednej strony stanowi Plerome istnienia Boga, bedaca, w catej swej
peini, nadprzyrodzonym (ponadnaturalnym) Organizmem (I’organisme surna-
turel tout entier), z drugiej za§, Petnia Chrystusa ukazuje sie w Kosciele
triumfujacym, jak w zadnej innej rzeczywistosci, poprzez fizyczne, osobowe
i teandryczne oddziatywanie Chrystusa, jak o tym poucza nas Objawienie24.

Dla Teilharda Pleroma w ujeciu statycznym stanowi organizm nadprzyro-
dzony, petny zycia, posiadajacy wewnetrzna hierarchig, ktory juz znajduje sie
w stanie peinej doskonatoSci. W tym organizmie ,,wybrani, ktorzy osiagneli
petnie zjednoczenia z Bogiem w Chrystusie, nie traca nic ze swej osobowos-
ci, tworzac organiczna catos¢ z Chrystusem”25. Mozliwos¢ ogladania Boga
poprzez ludzka dusze dokonuje sig nie w izolacji od innych dusz, lecz jest
to stan duszy ludzkiej zjednoczonej ze wszystkimi innymi, w potaczeniu
z cztowieczehstwem Chrystusa i pod Jego przemoznym wptywem. Stan szcze-
§liwosci w Pleromie z Bogiem da sig zrozumiet w nawiazaniu do Eucharystii

22 Tamze, s. 66.

Zpor.Modrzejewski, ,Pleroma” jako kategoria eschatologiczna, s. 256-257.

24 por. 1919 Euvres de Teilhard de Chardin (Oe), t. X, Paris 1955-1973, s. 22. Cytujac
dzieta Teilharda wydane w jezyku oryginalnym przyjmujemy nastepujacy klucz: najpierw poda-
jemy rok napisania danego tekstu, nastepnie skrét tytutu dzieta, w ktérym sie on znajduje, na
konhcu za$ tom i stronice. JeSli pozycja wydawnicza jest cytowana przez nas tylko jeden raz,
to podajemy jej petny tytut, z zachowaniem powyzszych ustalen.

2 K ulis z Teilhardowskie pojecie Pleromy, s. 63.
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— to stan permanentnej jednosci Eucharystycznej (état d’union eucharistique
permanente) w Mistycznym Ciele Chrystusazs. Kazda indywidualna dusza
ludzka istnieje w Osobie Chrystusa dla Boga. Ale, jak powie Teilhard: ,,Nie
ograniczajmy sie do przypisywania temu oddaniu naszej istoty Chrystusowi
znaczenia zbyt niewolniczo wzorujgcego sig na stosunkach prawnych, ktére
na ziemi tacza przedmiot z jego wiascicielem. Natura tego oddania przedsta-
wia sig zupetnie inaczej, jeSli chodzi o jego strong fizyczna, i siega znacznie
gtebiej. Niewatpliwie, skoro spetnienie Swiata (Pleroma, jak mowi Sw. Pawet)
jest obcowaniem oséb (Swietych obcowaniem), rozum nasz musi wyrazi¢
zwigzki migdzy nimi za pomoca analogii spo#ecznych”27. To szczegélny
zwigzek mistyczny, w ktérym zostaje zachowana wolnos¢ i Swiadomos¢ jed-
nostki, ale w ktorym wigz zespalajaca nas z Chrystusem, Jego mocg, ukierun-
kowuje nas catkowicie na Niego i zeSrodkowuje w Nim, tak iz wraz z Nim
zostaje stworzona pewna Catos¢, Petnia?®.

Dla blizszego okreSlenia tego organicznego zjednoczenia wybranych
z Chrystusem z jednej strony, z drugiej za$ dla wyeliminowania niebezpie-
czehstwa popadnigcia w monizm w wysitkach zobrazowania tej jednosci,
Teilhard odwotuje sie do przyktadu z zycia codziennego. W Panthéisme et
Christianisme odnajdujemy obraz poszczegoélnych kamieni, ktére wszystkie
razem tworzg sklepienie (une vodte), jak tez obraz poszczegdlnych komorek
tworzacych nasze ciato. Kazdy kamiefh ma swoja wiasna forme, kazda komor-
ka ciata posiada swoja wlasna aktywnos¢. Tak jak pojedynczy kamief nie
utrzyma sie w przestrzeni nad nasza gtowa bez sklepienia, tak tez pojedyncza,
wyizolowana komdrka ciata nie jest w stanie wyjasni¢ zycia catego ciata.
Dopiero wszystkie te elementy razem wziete — pojedynczy kamieh wraz z in-
nymi tworzacy sklepienie, pojedyncza komoérka zyjaca w potaczeniu z innymi
i tworzaca jedno ciato — tworza jedna zrozumiata i integralng cato$¢ nie
tracac jednoczeSnie na swej indywidualnosci. Postugujac sie ta analogia Teil-
hard de Chardin ttumaczy udziat wierzacych w budowaniu Ciata Mistycznego
Chrystusazg. Chrystus jest tym elementem, ktéry podtrzymuje cate sklepie-
nie i — jak komentuje J. Kulisz - to Chrystus ,,skupia wokét siebie, a nawet
przenika wybranych swoja taska, dzieki ktorej tworzg oni z Chrystusem orga-
niczng Catos€. taska, zycie Boze, stala sie dostepna jedynie dzigki Jego

26 por, 1919 Oe, t. X, s. 22-23.
21 p |, s. 304.

28 Tamze, s. 304-305.

29 por, 1923 Oe, t. X, s. 86-87.
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Cztowieczenstwu30, Tak rozumiany stan spetnienia — Pleromy jawi sig na-
szym oczom jako juz ukohczony obraz, wiadnie jako pewien stan doskonato$-
ci i szczeScia przezywanego przez stworzenie bedace w petnej jednosci ze
Stworca. Pleroma tak ujeta to stan zorganizowanej CatoSci, wystepuje wza-
jemne przenikanie i dopetnianie si¢ co najmniej dwoch osob — Boga i czto-
wieka®!.

Dynamiczne rozumienie pojecia Pleromy stanowi swoiste wyjasnienie
dochodzenia catej rzeczywistosci do stanu powyzej opisanego. Proces ten
zostat okreSlony przez Teilharda de Chardin mianem pleromizacji32. | jako
taki rozpoczat sie juz z momentem stworzenia, ktére ,,wyraza sie nieuchron-
nie w absolutnym przyroécie jednoczenia, a zatem jednoSci w rzeczywistoSci
spleromizowanej”33. Jednoczenie stworzenia ze Stworcg, budowanie Petni
nie pozbawia stworzeh ani wiasnej bytowosci, ani podmiotowosci, gdyz
chrzeécijahska metafizyka za pomoca pojecia bytu uczestniczgcego ttumaczy
rozroznienie Absolutu od bytéw przygodnych, powstatych z nicosci w trans-
cendentnym akcie stworczym (creatio ex nihilo)34. Stworzenie przyciagane
moca Boga rozwija sie i dopetnia, takze dodajac swoja czes¢ do stanu osta-
tecznej szczeSliwosci, nic przy tym nie tracac na wiasnej ,,godnosci”. Jak
powie o. Teilhard: ,,«stworzenie» nie jest tylko «narzedziem, ktérym nalezy
sie postuzyt» [w drodze do Nieba], ale «wspotelementem majacym wejsc
w sktad catoSci», ktora jest ludzkoS¢ w toku swej genezy. Wowczas za$ zani-

30 K ul'i s z, Teilhardowskie pojecie Pleromy, s. 64.

31 por. Modrz ejewski, ,Pleroma” jako kategoria eschatologiczna, s. 257;
A.Frank-Duqguesne, Cosmos et gloire. Dans quelle mesure I’univers a-t-il part a la
chute, a la rédemption et a la gloire final?, Paris 1947; R. L. F a r i c y, Individual, Societal,
and Cosmic Dimensions of Salvation, ,, The Theological Studies” 30(1969), s. 463-472; t e n-
z e, Teilhard de Chardin’s Theology of Redemption, ,, The Theological Studies” 27(1966),
s. 553-579.

2 F Dylus, komentujac ten ostateczny stan przebdstwienia — diwinizacji catej rzeczywis-
tosci, rozréznia w nim nastgpujace dwie fazy: 1. omegalizacje — w ktorej caty Swiat stworzony,
poczynajac od najbardziej podstawowych struktur bytu, az do Swiata ducha i mysli ludzkiej,
pociggany przemozng sita Wcielonego Boga zmierza do Boga — Omegi; 2. faza amoryzacji —
wskazuje na dziatanie Chrystusa, ktory udziela sig Swiatu poprzez petnig mitosci, az do udzie-
lenia Mitosci Osobowej w Zestaniu Ducha Swietego, ,ktéra jednoczy ludzkost miedzy soba
i z Bogiem w celu ostatecznego zespalajacego przeobrazenia”. T e n z e, Eschatologiczny sens
Teilhardowskiej idei pleromizacji, ,,Collectanea Theologica” 60(1990), fasc. 4, s. 76; por.
W. M. F a c, Antropologia spoteczna, Lublin 2000, s. 148-162, 179-192.

Bp,s. 179.

34 Tamze, s. 178.



162 KS. MAREK GMYZ

ka dawne przeciwiefstwo Ziemi wzgledem Nieba [...], a pojawia si¢ nowa
formuta: «do Nieba poprzez dopetnienie Ziemi»"3°.

Pleromizacja obejmuje swym zasiggiem cala rzeczywistos¢ stworzong,
w tym, a moze przede wszystkim, Swiat osoby ludzkiej. Ostateczne zjedno-
czenie z Bogiem w Pleromie, pozostajac tajemnica co do formy i proporcji
uczestniczenia cztowieka w Bycie Bozym, ma charakter ciagle dziejacego
sie wydarzenia. Uzdolnieni i wspomagani nieustannie taska Bozg, juz tu na
ziemi, uczestniczymy w budowaniu Peini, tak iz nasze ,,oczy i serca [...]
w wyniku ostatecznego przeobrazenia stang sie siedliskiem zdolnosci adoracji
i szczeSliwoésci, wiasciwej kazdemu z nas”36. w ciggu catego zycia cztowie-
ka, Bbg nieustannie oddziatujac na jego dusze, w niej i poprzez nig Stwoérca
mituje i zbawia caty Swiat stworzony, ktory streszcza sie w sposob szczegol-
ny wiasnie w cztowieku. Cztowiek za$, ze swej strony, w ciggu swego zycia
ma za zadanie tworzenia dzieta swojego zycia, w ktérym mozemy odnalez¢
catoS€ Swiata stworzonego, wszystkie elementy Ziemi. Indywidualne wysitki
ludzkie, zmierzajace do uduchowienia, gromadza w Swiecie to, co jest cenne
i wiecznie trwate, poczynajac od najmniejszych drobin materii, to wszystko,
co w ostatecznej perspektywie uczyni ze Swiata nowa Ziemig, niebieskie Jeru-
zalem®’.

Takze w tej perspektywie ,,Wcielenie bedzie ostatecznie spetnione dopiero
wtedy, gdy czastka uprzywilejowanej substancji zawierajacej sie w kazdej
rzeczy — uduchowiona najpierw w naszych duszach, a nastgpnie wraz z na-
szymi duszami w Jezusie — osiggnie ostateczne Centrum swego spenie-
nia”38. To dzieki tajemniczym zwigzkom pomigdzy materia stworzona, ludz-
ka dusza umitowana przez Boga i Chrystusem, ktory poprzez Wcielenie zanu-
rzyt sie w Swiat materii i Swiat osoby ludzkiej, kazdy nasz, nawet najmniej-
szy, czyn przyczynia sie do sprowadzenia do Boga czastki bytu upragnionej
przez Niego, tak iz nasze dokonania, chociazby byty niewielkie, to jednak

% Tamze, s. 336.

36 p |, 5. 306.

37 Tamze, s. 307; por. P 11I, s. 110. Warto w tym miejscu zauwazyt¢, iz Teilhard w po-
czatkowych latach swej twdérczosci teologicznej raczej wydawat sie ujmowac temat eternizacji
rzeczywistoSci poprzez ludzki wysitek w mniej radykalny i nowatorski sposéb. Zajmujac
stanowisko, iz prawdziwy postep dokonuje sie jedynie w duszy ludzkiej, za$ rzeczywistosc
materialna stanowi tylko szkielet egzystencji ludzkiej i w ostatecznym rozrachunku nie bedzie
miata wigkszego znaczenia. Por. 1917 Genése d’une pensée — Lettres (1914-1919), Paris 1961,
s. 210; T. B e ¢ k e r, Geist und Materie in den ersten Schriften Pierre Teilhard de Chardin,
Freiburg i. Br. 1987.

8P, s 308
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realnie przynosza Chrystusowi czastke spetnienia i tak przyczyniaja sie do
budowy Pleromy39. Stad tez chrzescijanie sg, zdaniem Teilharda, najszczes-
liwszymi ludzmi na Swiecie. Im to przypada funkcja przebostwienia Swiata
w Osobie Jezusa Chrystusa, ktéry jest ostatecznym Spetnieniem Stworzenia.
»,U Niego proces naturalny, ktory popycha dziatalnos¢ ludzka od ideatu do
ideatu, do rzeczy coraz trwalszych i powszechniejszych, osiaga, dzigki opar-
ciu o Objawienie, petnie swego rozwoju”40.

Proces pleromizacji, w najgtebszym swym nurcie, jest procesem dziata-
nia Boga w Swiecie, polegajacym na unifikacji bytow stworzonych ze Stwor-
ca i chociaz wyraza sie w Stworzeniu, Wcieleniu i Odkupieniu, to jednak,
w mysl stéw Teilharda, stanowi czwarta tajemnice, to tajemnica ,,stwdrczego
jednoczenia $wiata w Bogu™*!. Bog udzielajac sie $wiatu, przenika i dopet-
nia go swoja doskonatoscig, by doprowadzi¢ go do petnej jednosci i spetnie-
nia w Osobie Wcielonego42. Odwieczny Syn Boga wcielajac sie otworzyt
nowy rozdziat w procesie pleromizacji, rozpoczetej juz wraz z momentem
stworzenia. Jednoczac sig tak SciSle z ludzkoScia poprzez swoje cztowieczen-
stwo, wprowadza ludzko$¢ w Swiat Bytu Bozego. To On jednoczy w sobie
wielost, tak powszechna w Swiecie, dokonujac jej unifikacji we witasnej Oso-
bie. ,,Zaprawde, ludzka warstwa Ziemi — mowi o. Teilhard — pozostaje catko-
wicie i nieustannie pod organizujacym wptywem Chrystusa Wcielonego™*3.
Jego cztowieczehstwo ma charakter totalny** i w nim spetnia sie ostateczne
przeznaczenie ludzkoéci.

On tez poprzez swoje Zmartwychwstanie pokonat mier¢, bedaca najwigk-
szym znakiem powszechnej inercji, wieloSci i rozpadu, i dokonat najpetniej-
szego zjednoczenia ludzkiej natury z zyciem Trojcy PrzenajSwietszej stajac
sie Centrum wszechéwiata. Prawde te Teilhard formutuje w sobie wihasciwy
sposob: ,,Chrystus doSwiadczywszy osobiscie Smierci jednostkowej, zmariszy
Swiatobliwie Smiercia ziemska, sprawit, ze nasze zapatrywania i nasze obawy
ulegty niejako odwrdceniu. Zwyciezyt Smierc. Nadat jej (fizycznie) charakter
metamorfozy. Z Nim, poprzez $mier€, Swiat zyskat dostep do Boga. Woéwczas
za$§ Chrystus zmartwychwstat. Pojmujemy zmartwychwstanie zbyt jednostron-

39 Tamze, s. 309.

40 Tamze, s. 319; por. 1918 Ecrits du temps de la guerre (1916-1919) (EG), Paris 1965,
S. 345.

4L p |11, 5. 149; por. 1947 Oe, t. X, s. 230.

42 por. K u l'i s z, Teilhardowskie pojecie Pleromy, s. 66.

4 p, s 371

44 Tamze, s. 132.
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nie — tylko jako dowdd Jego boskosci, jako wydarzenie jednorazowe, jako
Jego osobisty posmiertny tryumf nad $miercia. Zmartwychwstanie jest jednak
czyms§ zupetnie innym, czym$ bez poréwnania wigkszym. Jest to niezmiernie
donioste wydarzenie kosmiczne, oznacza ono bowiem ostateczne, rzeczywiste
objecie przez Chrystusa funkcji powszechnego Centrum”#°.

To Centrum pociaga do siebie caty wszechSwiat i dokonuje jednoczenia
i dopetnienia wszystkiego, co ulegto rozproszeniu. W Zmartwychwstatym nie
tylko cztowiek odnajduje nadzieje eschatologicznego spetnienia swojego bytu,
ale rowniez caty Swiat zostaje poddany przemianie i ukierunkowaniu na swe
ostateczne spe+nienie46. Jako Chrystus Uniwersalny (Christ-Universel) stano-
wi organiczne Centrum catego Wszechéwiata, od Ktérego fizycznie zalezny
jest wszelki rozwoj naturalny rzeczywistosci stworzonej, rozumianej w szero-
kim sensie. To nie tylko Ziemia i rodzaj ludzki, ale réwniez Syriusz i Andro-
medy. To réwniez Swiat Aniotdw i wszelkich istnieh, ktére maja wptyw na
nasze zycie — to Swiat wszelkich bytéw uczestniczacych. Pod wptywem Chry-
stusa Uniwersalnego pozostaje rowniez wszelki wysitek moralny i religijny,
wszelki wzrost ciata i ducha. Wszystko w Nim alfalnie zaistniato, aby odna-
lez¢ ostatnie w Nim swe omegalne spe+nienie47. On przyczynia sie do jed-
noczenia catej rzeczywistosci. Jednoczenie dokonuje sie moca mitosci, to

45 Tamze, s. 133; por. 1952 Oe, t. V s. 396-397; 1919 Lettres intimes a Auguste Valensin
accompagnées de quelques lettres a B. de Solages et H. de Lubac (1919-1955) (LInt), Paris
1972, s. 31.

46 por. D y | u s, Eschatologiczny sen, s. 75. Zdaniem W. Hryniewicza: ,JJuz wcielenie
byto w pewnym sensie przyjeciem i wywyzszeniem réwniez catego kosmosu materialnego.
Ludzkie ciato Chrystusa stanowi czastke Swiata materialnego i jako takie ma Scisty zwiazek
z pozostata materialna czeScia kosmosu. Cztowieczenstwo Chrystusa bedzie odtad zwiazane
z kosmosem w sposéb duchowy i materialny. [...] Jednakze przyjete we wcieleniu ciato Chrys-
tusa zostato w petni przemienione dopiero przez zmartwychwstanie. Dopiero wéwczas takze
materia otrzymata swojg ostateczng i definitywna doskonatos¢, gdy w uwielbionym ciele
Chrystusa stata sie nieprzemijajaca. Nie przestajac byt materia w swej wewnetrznej istocie,
stata sie uczestniczka wiecznej petni Bozego zycia. Jest to najbardziej wzniosta godnos¢, jaka
materia zdolna jest osiagnac. [...] Dopiero w tej perspektywie ukazuje sie¢ dominujace znacze-
nie zmartwychwstania dla catego Swiata materialnego. Wszystko, co dokonato sig w ciele
Chrystusa, jest pierwowzorem, przyczyna i antycypacja tego, co ma sige dokonat w catym
kosmosie. Jego chwalebne ciato jest modelem nowego kosmosu, «nowych niebios i nowej
ziemi». Dzigki fizycznej solidarnosci z ciatem Chrystusa caty wszech$wiat materialny odradza
sie w nim i bierze udziat w Jego zwycigstwie. Na tym zapoczatkowaniu eschatycznej odnowy
polega przede wszystkim kosmiczne znaczenie zmartwychwstania Chrystusa”. T e n Z e, Pas-
cha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechSwiata. Zarys chrzeScijanskiej teologii paschalnej,
t. 11, Lublin 1991, s. 462.

47 Por. 1920 Oe, t. IX, s. 39; 1919 Llint, s. 31.
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sukcesywny proces zblizania si¢ ludzi do siebie i do Boga, i jako takie jest
pozytywna odpowiedzig na dar Jednoczacej MitoSci u poczatku stworzenia.
Dar ten odrzucony przez wolny wybdr cztowieka na poczatku dziejéw, zostat
w Chrystusie na nowo zrealizowany, stad tez pleromizacja po Wecieleniu na-
brata réwniez charakteru ofiary i ekspiacji48. Ponowne zjednoczenie wszel-
kiej egzystencji Swiata w Omedze zaklada catkowite wyzbycie sie egoiz-
mu*?, gdyz w kochajacym Sercu Chrystusa Uniwersalnego zbiega sie Swiat
Boskiej Mitosci z sercem Materii zamoryzowanej (Matiére amorisée)®C.
Przemieniajaca obecno$¢ Zmartwychwstatego w Eucharystii, w pleromicz-
nie zorientowanym Swiecie, kieruje catym ruchem wszech$wiata. Kierowanie
to ,,jest co najmniej ostatecznym oczyszczeniem, ostatecznym wysublimowa-
niem, ostatecznym ujeciem elementow nadajacych sie do budowania Nowej
Ziemi”®!. Sakramentalna obecnos¢ Pana Wszechéwiata u$wieca materie,
przenika wszystko to, co jest nadprzyrodzone, ale réwniez wszystko to, co
stanowi wewnetrzna i zewnetrzna atmosfere naszego bytowania52. To zjed-
noczenie Chrystusa ze Swiatem aby go przemienic i inkorporowac w siebie
nadaje sens catej historii wszech$wiata, ukierunkowanego na swe ostateczne
spetnienie w Pleromie®3. | Jest to — zdaniem naszego Mysliciela — iloSciowe
dopetnienie i jakoSciowe spetnienie przeznaczenia wszystkich rzeczy; jest
to tajemnicza Pleroma, w ktdrej substancjalna JednoS€ i stworzona wielosc
tacza sig, nie mieszajac sie ze sobg, w jedna catoS€, nie przydajaca nic
istotnego Bogu, bedaca wszakze rodzajem tryumfu i rozprzestrzenienia sig
bytu”>4. Aby to ostateczne zjednoczenie catego Srodowiska Bozego z Chrys-
tusem osiggneto stan pleromiczny powinno sie ono rozpocza€ juz w ziemskiej
fazie istnienia wszystkich bytow, gdyz caly dziejoksztalt Swiata stanowi
historie przyjmowania formy Chrystusowej55. Za$ sita jednoczaca ludzkie
monady ze soba nawzajem i z Centrum-Chrystusem jest — jak juz to powie-
dzieliSmy — mitoS¢ chrzeScijahska. Stanowi ona przyczyne i skutek wszelkich
zwigzkdw na poziomie ducha, to zespolenie dusz powstate poprzez konwer-

48 por. K u | i s z, Teilhardowskie pojecie Pleromy, s. 67.

49 por, 1919 Llnt, s. 31.

50 por, 1950 Oe, t. XIII, s. 60; P 111, s. 297.

51py, s 372.

52 Tamze.

53 por. P III, s. 110.

54 p |, s. 360.

%5 por. 1918 EG, s. 339; B art n i k, Teilhardowska wizja, s. 204, 207, 215.
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gencje tychze w Chrystusie®®. Indywidualne wysitki ludzi, zmierzajace do
odnalezienia acznoSci z Bogiem, poszukujace go w catej przestrzeni Swiata
stworzonego, maja swe naturalne przedtuzenie w spotecznoéci wszystkich
ludzi. Jedynie poprzez zbiorowy wysitek ducha mozna ,,dosiegnat” Boga,
»jedynie ramiona wszystkich ludzi przyzywajacych Swiattosci, razem zkaczo-
ne, moga i sa godne obja¢ Boga™®’. Ludzkos¢ w swoim pochodzie ewolu-
cyjnym nieustannie dojrzewa58 az do osiagniecia punktu kulminacyjnego,
ktéry — zdaniem Teilharda — pokrywa sie z punktem powtdrnego przyjscia
Chrystusa w chwale na kohcu czaséw — z Paruzja.

Na tajemnice Paruzji P. Teilhard de Chardin patrzy we wiasciwy sobie
sposob, faczac prawdy wiary z prawami nieustannie ewoluujacego Kosmosu,
Objawienie z empiria. Teilhard okreSla Paruzje jako: ,,jedyne, najdonioSlejsze
wydarzenie, w ktorym [...] rzeczywistoS¢ historyczna zaczy sige z rzeczywis-
toScig transcendentna, stanowi punkt kulminacyjny misterium Wcielenia,
potwierdzajacego sie w nim z realizmem wiaéciwym fizycznemu wyjadnieniu
wszechéwiata™®. Ta prawda wiary chrzeScijahskiej, widziana dotychczas
poprzez wydarzenie kohca Swiata, potgczonego z Sadem Ostatecznym i inter-
pretowana w kategoriach katastroficznych, zawiera w swej istocie, wyrazone
poprzez obrazy, nastepujace trzy elementy: kryzys, po ktérym nastepuje zjed-
noczenie, by w kohcowym rozrachunku dokonato sie moca Syna Cztowiecze-
go spetnienie super organizmu ludzkiego poprzez jego uduchowienie. Paruzja
ujeta w takiej perspektywie, zdaniem francuskiego Jezuity, ujawnia analogie
do przewidywanego — na gruncie rozumowych poszukiwah — wydarzenia,
ktére stato by u kresu biologicznej hominizacji®®. I tak jak za pewnik przyj-
mujemy prawde, iz oczekiwany od poczatkéw dziejow Odwieczny Syn Bozy
wkroczyt w rodzaj ludzki ,,gdy nadeszta petnia czasow”, a wiec gdy ludzkosg,
przebywszy juz pewien etap rozwoju ewolucyjnego, stanowita anatomicznie
ukonstytuowany gatunek i tworzyta juz spoteczehstwo, charakteryzujace sig
pewnym stopniem Swiadomosci zbiorowej, tak tez nalezatoby spojrzet na
moment Paruzji, jako na oczekiwany przez Chrystusa punkt przyrodzonego
spetnienia ludzkoéci, ktéra swe nadprzyrodzone spetnienie znajdzie witadnie
w Chrystusie.

5 por. P I, s. 392.

57 Tamze, s. 393.

58 por. 1950 Oe, t. V, s. 377-385; 1952; tamze, s. 389-397.
59 p 1, 5. 199.

60 Tamze, s. 200.
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To oczekiwanie na Paruzje ma jeszcze inny wymiar, rowniez caty Swiat
jest wychylony w strong owego punktu finalnego, w strone swojego spetnie-
nia w Pleromie. To oczekiwanie ma charakter zbiorowego wysitku, jest nie-
spokojne i nader aktywne i jako takie jest zadaniem par excellence dla wy-
znawcéw Chrystusa i stanowi znamienny rys chrzescijanstwa®l. To ciagly
wysitek, polegajacy na mozolnym wspinaniu sie¢ w gore catego rodzaju ludz-
kiego, a wraz z nim (i w nim niejako) rzeczywistosci przyrodzonej az do
spotkania Krola WszechSwiata. Stad tez w mySl o. Teilharda ,,punkt Paruzji
Chrystusa pokrywa si¢ (na roznych poziomach, lecz w konkretnej jednoSci
tego samego wydarzenia) z punktem dojrzatosci Iudzkiej”62. Whyrazajac to
przekonanie, nasz Uczony broni sie przed zarzutem konkordyzmu, jak tez
metodologicznej niepoprawnosci wywodu (ekstrapolacji prawd z réznych
dziedzin poznania), méwi o pewnej ,,biegunowej” zbieznosci dwdch sposobow
ogladu rzeczywistosci, gdzie biologia i mistyka, pokonujac rézniaca ich wie-
l08¢, spotykaja sie ha wyzszym poziomie jednoéci63.

W zgodzie z duchem tej wiadnie jednosci, Teilhard maluje przed naszymi
oczami obraz paruzyjnego przyjscia Chrystusa w ten oto sposob: ,,Pewnego
dnia, méwi nam Ewangelia, napigecie wzrastajace z wolna miedzy ludzkoscia
i Bogiem dojdzie do granic wyznaczonych przez mozliwosci Swiata. Wowczas
nastapi koniec. Jak btyskawica przebiegajaca od jednego bieguna do drugiego,
tak nagle objawi sig obecno$¢ Chrystusa niedostrzegalnie wzrastajaca w stwo-
rzonej rzeczywistosci. Zrywajac wszystkie zapory, jakie przed nig na pozor
stawiaty ostony materii i wzajemna nieprzenikliwos¢ dusz, ogarnie cata Zie-
mie. | pod wyzwolonym wreszcie dziataniem prawdziwych powinowactw bytu
duchowe atomy wszech$wiata — poruszane moca, w ktorej sie przejawiaja sity
spajajace wiasciwe samemu wszechSwiatu — zajma w Chrystusie lub poza
Chrystusem (lecz zawsze pod wptywem Jego oddziatywania) miejsce wiecznej
szczeSliwosci lub kary, jakie zywa struktura Pleromy im wyznaczy. Sicut
fulgur exit ab Oriente et paret usque in Occidentem...Sicut venit diluvium et
tulit omnes... Ita erit adventus Filii hominis. Jak blyskawica, jak gwattowny
pozar, jak potop, tak przycigganie przez Syna Cztowieczego obejmie wszyst-
kie elementy spiral kosmicznych, aby je ztaczy¢ lub podporzadkowat Jego
Ciatu. [...] I tak spetni sie los Srodowiska Bozego”®*. Losy wszechswiata

61 por. P I, s. 400.
62 p 1, s. 200.

63 Tamze, s. 201.

64 p |, 5. 399-400.



168 KS. MAREK GMYZ

dadza sie opisat wiasnie poprzez mozolne i nieustanne oczekiwanie na ten
ostateczny akt spetnienia catej rzeczywistosci. W to oczekiwanie wpisuje sie
wszelkie dazenia stworzen, wszelki ruch wzwyz, wszelki wysitek ludzkoéci,
wszelkie poruszenia duszy i tesknota swiata®®. I chociaz nie mozna niekiedy
oprzet sig wrazeniu, iz ten mozolny wysitek rzeczywistoSci, wznoszacej sige
ku nowym horyzontom, niekiedy przypomina kroczenie po omacku, to jednak
»,Gwiazda, ktorej Swiat oczekuje, a ktdrej nie umie jeszcze nazwac, nie doce-
niajac w petni Jej realnej transcendencji, nie potrafiac nawet rozpoznac Jej
najbardziej duchowych, najbardziej Boskich promieni, musi by¢ sam Chrystus
poprzez nas oczekiwany™®.

Francuski Jezuita w swojej wizji procesu catkowitego spetnienia Swiata,
poprzez samoudzielanie sig Boga w Odwiecznym Stowie, ktére poprzez Wcie-
lenie dokonuje do-petnienia Stworzenia, az do osiggnigcia przez nie ostatecz-
nej szczesliwosci w Pleromie, nadaje donioste miejsce KoSciotowi — Mistycz-
nemu Ciatu Chrystusa. Teilhard dochodzi do przekonania, ,,ze poprzez ogrom
czasu i nieprzeliczona mnogoSc jednostek dokonuje sig jedno dziatanie: przy-
faczanie sig do Chrystusa Jego wybranych; ze istnieje jedno zjawisko: dopel-
nianie Ciata Mistycznego Chrystusa poprzez wszystkie moce duchowe rozpro-
szone lub zarysowujace sig na swiecie™®. To wiasnie Kosciot Chrystusowy,
bedac Mistycznym Jego Ciatem, zawiera w sobie Petnig — petnig mistycznej
obecnosci Boga i petnig Swiata, ktory staje sig Hostig przeniknigta i przemie-
niong Chrystusowa mi+oéciq68. Kosciot, bedac najgtebszym nurtem ducho-
wych wysitkdw i dazeh rodzaju ludzkiego, cata swoja moc czerpie z obecne-
go W nim osobowego Centrum wszechswiata®®. To wtasnie Osoba Chrystusa
Omegi, obecnego w Kosciele, taczy i jednoczy w sobie wszelkie wymiary
rzeczywistosci przyrodzonej, nadprzyrodzonej i boskiej, doprowadzajac
wszystko do Pleromy’°.

Jak widzimy, obraz kohca Swiata w systemie mySlowym Teilharda de
Chardin nie ma znamion jakiej$ utopistycznej czy czysto katastroficznej pro-
gnozy71. Jest to o wiele bardziej rodzaj ,,hipotezy naukowej”, w ktérej nie-

85 por. 1933 Oe, t. X, s. 102.

66 p |, 5. 403.

67 Tamze, s. 391.

58 por. Kulis z, Teilhardowskie pojecie Pleromy, s. 68; P I, s. 135.

% por. M al o n ey, Chrystus Kosmiczny, s. 201; 1948 Llnt, s. 369.

0 por. P I, s. 227, P Ill, s. 111, 189, 333 przyp. 3; 1948 Oe, t. XI, s. 206, 1926 LlInt,
s. 132, 1923; tamze, s. 104.

Tpor.R.JWozniak, Przysztos¢, teologia, spoteczenstwo, Krakow 2007, s. 24-27;
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ustannie odnajdujemy treSci prawd chrzeScijahskich, jednak w gruncie rzeczy
opartej na konwergencji rzeczywistosci i prawie ztozonosci-swiadomosci 2.
Maksymalny rozwéj Noosfery, Kiedy osiggnie ona swoj punkt krytyczny, jest
poczatkiem przejscia w Teosfere — Omegalng rzeczywisto§¢ Bozego panowa-
nia i Bozego zycia. Niebezpieczehstwo jakiej$ ,,naturalnej” kosmicznej kata-
strofy, czy tez prawdopodobiefistwo ,,zawinionego” przez cztowieka kohca
Swiata (czy to przez nieodpowiedzialng, czy kryminalna dziatalnos¢ ekspe-
rymentalng), nasz Mysliciel uwaza za nie majace wiekszego znaczenia’®.
Prawdziwe znacznie konca Swiata odnajdujemy w eschatologii chrzeScijan-
skiej. W niej to bowiem moment kohca rzeczywistosci stworzonej przynosi,
nie tylko nadzieje spetnienia naszych przyrodzonych oczekiwah przejscia
w nowy, lepszy Swiat, ale stanowi spetnienie sie¢ Objawienia, gdzie Chrystus,
jako Eschatos, wprowadzi nas w nadprzyrodzone zycie Trojcy, gdzie praw-
dziwa swa wolnos¢ i spetnienie odnajdzie wszelkie stworzenie’®.
Rzeczywistos€ eschatyczna rozwija si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa, poprzez
Jego Wocielenie, ziemskie zycie, Smierc, a szczeg0lnie Zmartwychwstanie
i stanowi czasowy tuk, o nieokreSlonym trwaniu, ktéry odnajdzie swoje os-
tateczne spetnienie w momencie powtérnego wkroczenia Pana Dziej()w75.
Chrystus, w mySsl stéw francuskiego Jezuity, nie jest rekwizytem, w sposéb
nieuprawniony dodanym do Swiata, jakim$§ ornamentem, czy tez krdlem,
wiascicielem w naszym ludzkim rozumieniu. On jest Alfa i Omega, Po-
czatkiem i Kohcem, kamieniem wegielnym i zwornikiem sklepienia, Petnia
i Spetnicielem (udzielajacym swej Petni), tym ktéry pochtania wszystko
i udziela wszystkiemu udziatu w swym bycie. Ku Niemu i przez Niego, Zycie

N. M. Wildiers, Des Menschen Zukunft und Aufgabe im Weltbild Teilhard de Chardins,
Kevelaer 1966; G. S ¢ h i w y, Teilhard de Chardin — Mystiker der Zukunft, w: Gottesfreun-
dschaft, Fribourg 2008, s. 245-257.

72 Jak stusznie zauwaza Cz. S. Bartnik, dla Teilharda kategoria ewolucji jest ,,koniecznym
warunkiem wszelkiego badania, myslenia i dziatania. Trzeba ja wiec bra¢ jako probierz stusz-
nosci hipotez, teorii, koncepcji naukowych oraz catych systemoéw religijnych i Swiatopoglado-
wych”. T e n z e, Apologetyka personalistyczna, Lublin 2004, s. 135.

B por. A. Haa s, Teilhard de Chardin-Lexikon, Bd. I, Freiburg—Basel-Wien 1971,
s. 254,

4 Tamze. Chrzescijanskie pojecie historii zaktada jej jedynos¢ i nieodwracalnosé. Historia
w takim rozumieniu, w swym terminie kohcowym, ulegnie transformacji w wiecznos¢ (eschato-
logizacji). Por. W. M. F a c, Historyczny charakter chrzescijahstwa, w: Cz. S. Bartni Kk,
Apologetyka personalistyczna, s. 79-80; K. G 6 z d z, Teologia cztowieka. Z najnowszej antro-
pologii niemieckiej, Lublin 2006, s. 491-492.

por.J,L.Ruiz delaPena,la pascua de la creacién. Escatologia, Madrid 2000,
s. 118.
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i wewnetrzne Swiatto Swiata, dokonuje sie w znoju i cierpieniu uniwersalne
zjednoczenie wszelkich duchéw stworzonych. On jest jedynym Centrum dla
stworzenia, Centrum drogocennym i statym, Ktére rozblyénie na szczycie
u kohca Swiata, zajmujac nalezne Mu miejsce w stworzeniu, dajagc mu cata
Petnig’®.

Chrystus-Eschatos, juz teraz tajemniczo obecny we wszelkiej rzeczywistos-
ci, ukaze nam swoje Oblicze i wprowadzi stworzenie w ramiona Ojca. Cala
rzeczywistoS¢ Swiata i cztowieka dla o. Teilharda, z jednej strony, jest prze-
pojona obecnoscig Chrystusa, ktory juz od pierwszych chwil istnienia materii
stat sie Zasada i Forma catego wszechswiata’’, z drugiej za$ strony petnia
tej obecnosci objawi sie dopiero w eschatycznym spetnieniu kosmosu —
w Swietle Chrystusa.

CHRIST COMME ESCHATOS DE TOUTE-CHOSE
SELON PIERRE TEILHARD DE CHARDIN

Résumé

L’article est consacré a une pensée eschatologique originale de Pierre Teilhard de Chardin.
L’auteur du texte commence par montrer I’importance de la question sur la forme derniére de
toute la réalité créée avec la réalité de I’existence humaine en premier. Les réponses proposées
a cette question, au sein de la chrétienté méme, semblent étre, jusqu’a présent, insuffisantes
car soit on se concentrait trop sur les choses derniéres — sans liens a une dimension terrestre,
historique de I’existence du monde et de I’homme (théologie ortodoxe), soit tout au contraire,
on ne percevait que I’histoire, sans I’eschatologie (théologie catholique de I’Ouest), ou méme
on placait arbitrairement le mystére de I’hnomme et du monde dans la réalité eschatologique
sans lien important avec la forme immanente de I’existence de I’étre créé (hyperschatologie
protestante).

Teilhard de Chardin, a travers sa création théologique, choisit une autre possibilité (voie)
de I'interprétation de la réalité dans I’aspect de son accomplissement eschatologique. En par-
tant de I’analyse d’une réalité du monde qui change de fagon évolutive, il souligne le besoin
de sa réalisation dans la personne de Christ-Plérome. C’est une spécifique eschatologie évolu-
tionniste. Teilhard comprend la réalité de Plérome de facon analogue a la théologie de Saint
Paul comme un état permanent de bonheur avec Dieu, mais aussi comme un processus d’arri-
ver a cet état — processus de pleromisation.

76 por. 1921 Oe, t. IX, s. 60-61; G. L. M @i | | e r, Die hochzeitliche Einheit der Welt mit
Gott in Jesus Christus, w: t e n z e, Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Theo-
logie, Feiburg—Basel-Wien 20035, s. 568.

T por. 1918 Oe, t. XII, s. 363-386.
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Le Christ Réssuscité, se montrant comme Maitre de I’Histoire, devient son Accomplisse-
ment Dernier — un Eschatos de toute-chose. Une aspiration omniprésente de I’humanité a un
développement maximal au sens spirituel et matériel — a une vie dans sa plénitude — retrouve
sa réalisation en Christ-Plérome qui, d’un coté se donne plainement a I’homme a travers son
Suvre salutaire (situé particulierement en Eglise de Christ), et d’un autre, lui seul est une
Plénitude totale pour toute I’espéce humaine et pour toute la réalité dans sa dimension cosmi-
que et dans son chemin vers I’accomplissement. Le processus de pleromisation du monde
retrouve sa prolongation (sur-)naturelle dans le processus de son eschatologisation. Christ-
Eschatos, présent dés le début de toute existence et transfigurant tout le cosmos, y entrera de
nouveau au moment de la rencontre de la plenitude naturelle du développement du monde avec
la Plénitude surnaturelle de Dieu — au moment de la Parusion.

Stowa kluczowe: Chrystus, Chrystus jako Eschatos, Omega, Pleroma, Kosciét, Paru-
zja, osoba, eschatologia, rzeczywistos¢ eschatyczna, ewolucja, eschatologia ewolu-
cjonistyczna.

Mots cléfs: Christ, Christ comme Eschatos, Oméga, Plérome, Eglise, Parusion, per-
sonne, eschatologie, réalité eschatologique, evolution, eschatologie évolutionniste.



