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ESCHATOLOGICZNE DOPELNIENIE SWIATA —
KWESTIA GRANICY ANTROPOCENTRYZMU

Jednym z kluczowych tematdw eschatologii w dobie posoborowej odnowy,
w kontekscie optyki, ktora daje pierwszehstwo ujeciu historiozbawczemu
wobec indywidualnego, jest kwestia rozumienia eschatycznego dopetnienia
Swiata. Stawia ona teologie nie tylko wobec pytania o fenomenologiczne
szczegOty dopetnienia, co w rzeczywistosci bytoby niezmiernie trudne do
ustalenia wobec braku adekwatnych danych Objawienia. Eschatologiczne
dopetnienie nie stanowi bowiem kategorii kwantytatywnej. Nie moze by¢
rozumiane jako uzupetnienie lub jako dodanie jakiego$ elementu, ktory zwig-
kszytby wartoS¢ catoSci. Dopetnienie jest przede wszystkim skokiem jakoscio-
wym. Oznacza przejscie ku pewnej jednosci, syntezie, catosci, ostatecznosci.
Stad w dzisiejszym kontekScie dopetnienie o wiele bardziej stawia teologie
wobec pytania dotyczacego stopnia wzajemnego powigzania rzeczywistosci
Swiata i cztowieka, charakteru wzajemnej relacji w nawiazaniu do chrzeScijan-
skiej eschatologicznej nadziei.

W teologii katolickiej mozemy zaobserwowac znaczace zmiany dotyczace
rozumienia eschatologicznego dopetnienia Swiata. Zwiazane sg one nie tylko
z (stosunkowo dawnym juz) odkryciem wielkoSci kosmosu, ale takze checia
dostosowania przekazu wiary do kultury i mentalnoSci dzisiejszego czto-
wieka. Teologia neoscholastyczna jeszcze kilkadziesiat lat temu traktowata
kwestie eschatologicznego zakonczenia dziejow w kategoriach nieciagtosci.
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Byto to myslenie zakorzenione w refleksji pdznej scholastyki (cho€ nie wiel-
kiej scholastyki, ktéra dostrzegata pewna ciagtos¢ pomiedzy obu Swiatami).
Przekonanie to wynikato z literalnej lektury tekstow nowotestamentalnych ze
szczegblnym uwzglednieniem apokaliptyki (takze pozakanonicznej), w ktorej
obecna jest idea zniszczenia Swiata (annihilatio mundi). Nowy Swiat mogt
nastat wytacznie na nowym poziomie, co wymagato przerwania toku wczes-
niejszej historii. Apokaliptyczno-kosmologiczna interpretacja eschatologii
oraz obecny od schytku Sredniowiecza akcent potozony na zbawieniu rozu-
mianym w kategoriach indywidualnych powodowaty brak zainteresowania
losem Swiata innym niz jego zniszczenie. Nowe stworzenie miato by¢ Swia-
tem przychodzacym na miejsce poprzedniegoz. Chot dawny traktat
eschatologii tego okresu nazywat sie niekiedy De Deo consummatore, tytut
ten nie odpowiadat dzisiejszemu rozumieniu dopetnienia. W ujeciu
neoscholastycznym chodzito przede wszystkim o teocentryczne rozumienie
tematyki wskazujace na Boga jako na podmiot, ktéry ukaze swoje potezne
dziatanie takze w sytuacji ostatecznej, stwarzajac nowy Swiat, przy czym czas
historyczny przeciwstawiano wiecznosci®. Dodatkowo wobec $wiadomosci
wielkosci przestrzeni i wieku wszech$wiata, predkosci jego rozszerzania sig
itp. w teologii 1. pot. XX w. zaistniato niebezpieczehstwo postrzegania
kosmosu jako catkowicie oddzielonego od losu cztowieka. ,,Proporcjonalne”
wydawato sig¢ tylko najblizsze Srodowisko cztowieka — Swiat.

Istniata jednak torujaca sobie zwolna droge tendencja, ktéra juz w XIX w.
pozwalata méwit o odnowieniu kosmosu w sensie fizycznym oraz eschatycz-
nym przeksztatceniu form zycia. Mowa w tym kontekScie takze o chwale
kosmosu, stosujac porownanie miedzy zmartwychwstaniem umartych a escha-

tologicznym dopetnieniem kosmosu majacym miejsce na kohcu czasow?.

2 Zob. K. K o ¢ h, Weltende als Erfillung und Vollendung der Schépfung, w: Hoffnung
Uber den Tod hinaus. Antworten auf Fragen der Eschatologie, red. J. Pfammater, E. Christen,
Zirich 1990, s. 142-145.

3 Zob. np. C. J. F u e r s t, De novissimis, Romae 1963, s. 1. Niektorzy autorzy catkowi-
cie milcza o kwestii przysztych losdw Swiata. Zob. np. H. Lennertz De novissimis,
Romae 1950.

4Zob. P.Miuller-Goldkuhle, Die Eschatologie in der Dogmatik des 19.
Jahrhunderts, Essen 1966, s. 198-199, 208-210. Jako przyktady zob. m.in..B.Bartmann,
Teologia dogmatica, Alba 19625 5. 1607-1609; H.Hu r ter, Theologiae dogmaticae compen-
dium, t. 111, Oeniponte 1908, s. 681-682; M. H e r v é, Manuale theologiae dogmaticae, Pari-
siis 1951, s. 561-565; L. L e r s ¢ h é r, Institutiones theologiae dogmaticae, t. I\V/2, Oenipon-
te 1949, s. 548-553. Wiele ze wspomnianych dziet ogranicza jednak zasieg eschatologicznej
przemiany do tej czeéci kosmosu, ktdra bezposrednio zwigzana jest z ludzkoscia.
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Przetamanie schematu neoscholastycznego doprowadzito do rozumienia dopet-
nienia na ptaszczyznie pewnej ciggtosci (nie negujac nieciagtosci) oraz do
szerszego pojmowania Swiata.

Z drugiej strony pojawita sie tendencja do ponownego umieszczenia czto-
wieka w centrum kosmosu oparta na nowym rozumieniu zaleznosci czto-
wiek=8wiat, wynikajaca z proby wiaczenia mysli ewolucyjnej do refleks;ji
teologicznej. Swiat i cztowiek sa rozumiani odtad nie jako dwa przeciwstaw-
ne bieguny, ale jako aspekty tej samej rzeczywistosci. Ewolucja Swiata ma-
terialnego i zycia nieosobowego jest jednoczesnie ewolucja cztowieka, o ile
ten wytania sie z jej wczeéniejszych stadiow. Relacja cztowiek—$wiat w teo-
logii nabiera takze nowego znaczenia w kontekécie wspdétczesnej mysli ekolo-
gicznej. Nowa wrazliwosc, jezeli chodzi o odniesienie cztowiek-biosfera,
wniosta odnowione rozumienie natury jako zywego Srodowiska, od ktorego
cztowiek zalezy. Ukazata ona jednocze$nie czeéciowa zaleznoS¢ srodowiska
od cztowieka. MySl ekologiczna stata sig z koniecznosci kontekstem wspo6t-
czesnych rozwazah na obszarze teologii stworzenia i eschatologii w aspekcie
wartoSci Swiata materialnego, jego znaczenia dla cztowieka oraz odpowie-
dzialnosci tego ostatniego za srodowisko®.

I. SWIAT ROZUMIANY JAKO HISTORIA

Rozumienie eschatologicznego dopetnienia ulegto czeSciowo wptywowi
reinterpretacji pojecia Swiata, jakie miato miejsce w teologii potowy XX
stulecia. Wcze$niejsze, tradycyjne rozumienie Swiata, zawarte przede wszyst-
kim w teologii stworzenia, ukazywato Swiat jako dar Boga, jako rzeczywis-
tos¢ w catosci pochodzaca od Stworzyciela. Swiat rozumiany w kategoriach
daru stat sig, niejako tylko wtornie, przestrzenia historii zbawienia. Schemat
ten zostaje przezwyciezony w teologii lat 60-tych, ktéra dokonuje zdecydowa-
nego przesunigcia rozumienia pojecia Swiata: nie jest on tylko biernym ttem
wobec tematyki antropologicznej, lecz staje sig w pewien sposéb czescia sa-
mego cztowieka. Jednocze$nie tenze Swiat staje sie substratem, ktéry ma
nieustannie by¢ przetwarzany przez cztowieka, zamieniajac sie w podstawowa

5Zob. E. Castelucc i, Nella pienezza della gioia pasquale, ,,Sacra Doctrina”
43(1998), z. 3-4, s. 220-226.
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przestrzen, gdzie realizuje sie aktywnosé cztowieka. Swiat w takim rozumie-
niu nie jest czyms$ gotowym, ale jest widziany jako obszar nieustannej aktyw-
noSci podmiotu, przeksztatcajacej jednocze$nie sam Swiat. Takie rozumienie
Swiata ukazuje przede wszystkim kontekst antropologiczny jako wytaczny
punkt odniesienia dla interpretacji i oceny znaczenia rzeczywistosci stwo-
rzonej. Odniesienie antropologiczne staje sie na tyle dominujace, iz Swiat de
facto zaczyna by€ rozumiany jako historia wolnosci, przy czym jest to histo-
ria dwéch wolnosci: cztowieka i Bogae. Uwypuklona zostaje jednocze$nie
sama kategoria historii. Twdrcza wolnoS¢ cztowieka zachowuje swoj realizm
przy jednoczesnym aktywnym i rzeczywistym wspotdziataniu wolnosci Boga.
Obie wolnoSci nie znosza sie nawzajem. Wolnos¢ cztowieka jest whaczona
w wolnos¢ Boga i przez nig ostatecznie inspirowana’. Jest to myslenie, ktére
odzwierciedla biblijne rozumienie Swiata. W odrdznieniu od greckiej wizji
Swiata ujmowanego jako kosmos, Swiat w tradycji biblijnej i chrzescijanskiej
jawi sie nie jako natura, w ktdrej dopiero wtornie znalazt si¢ cztowiek, lecz
przede wszystkim jako przestrzen historii. Swiat jest przestrzenig realizacji
Bozej obietnicy, ktéra dotyczy cztowieka®.

Ujecie to posiada takze swoje odniesienie eschatologiczne. Podobnie jak
Swiat nie jest rzeczywistoScia statyczna, lecz ujmuje sie go przede wszystkim
dynamicznie, tak i wymiar eschatologiczny, ktéry nie jest widziany jedynie
w kategoriach jednostkowego cztowieka, ale takze dziejow, nie jest czym$ od
zawsze przygotowanym przez Boga, lecz wspéttworzonym przez Boga i dzie-
o cztowieka realizujace sie w historii. W kontekScie eschatologicznym dopet-
niana zostaje réwniez sama historia. Wkiad cztowieka staje sie substratem
eschatologicznego $wiata i czasu przemienionego®.

Nie bez znaczenia dla dalszego wptywu na eschatologiczne rozumienie
dopetnienia tak ujmowanego $wiata pozostaje mysl P. Teilharda de Chardina
dotyczaca interpretacji procesu ewolucyjnego. W mysli Teilharda ewolucyjny
proces powstawania nowych jakosci we wszech$wiecie sktada sie z trzech
faz: etapu prebiotycznego, etapu do powstania wymiaru ducha oraz etapu,
w ktérym duch zmierza do swojego celu nadprzyrodzonego. Materia w tym

6 Zzob.Ch.Schit z, Vollendung, w: Neues Glaubensbuch. Der gemeinsame christliche
Glaube, red. J. Feiner, L. Vischer, Freiburg—Basel-Wien 199218, s. 535 nn.

"Zob.K.Rahner, Eigenart des christlichen Gottesbegriffs, w: Schriften zur Theologie,
t. XV, Einsiedeln 1983, s. 190 nn.

8 Zob. J. B. M e t z, Welt, LThK?, t. X, s. 1023-1024.

9 Zob. G. G re s hak e, Endzeit und Geschichte. Zur eschatologischen Dimension in
der heutigen Theologie, ,,Herder Korrespondenz” 27(1973), s. 628.
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schemacie zostaje wigczona do procesu dojrzewania ludzkiego ducha. W cza-
sie trwania catosci procesu cztowiek ubogaca siebie, swoje wnetrze, osobo-
wos€ itp. w takim stopniu, w jakim absorbuje Swiat zewnetrzny. Mamy tutaj
do czynienia z jednej strony z dojrzewaniem cztowieka, z drugiej strony
z réwnoczesnym zjawiskiem przeciwnym: hominizacja Swiatal®.

Linia zaproponowana przez Teilharda de Chardina zostata podjeta przez
L. Borosa, ktéry wiaczyt ja do swojej mysli eschatologicznej. W cztowieku
zbiegaja sig wszystkie energie Swiata. Cztowiek staje sie oSrodkiem jednosci
catej natury. Proces rozwoju posiada za$§ podwojny finat. Z jednej strony
punkt docelowy wyznacza wzrost, ktérego punktem kulminacyjnym jest poja-
wienie sie cztowieka, z drugiej strony mamy do czynienia z procesem w wy-
niku ktérego powstaje w Swiecie wymiar gtebi, bedacy wewnetrznym wymia-
rem samego rozwoju. Wymiarowi temu towarzyszy powstanie nowej jakosci,
jaka stanowi wolnos¢ bedaca wynikiem skoku kategorialnego, oddalajacego
podmiot od poziomu samej materii. Wolnos¢ jako nowa jakoS€¢, chot nie
powstaje w oderwaniu od materii, stanowi jednocze$nie pewne ,,dystansowa-
nie sig” kosmosu wobec siebie samego, oddalanie si¢ od swojej tozsamosci
czysto materialnej. W pewien sposéb Swiat w swoim wymiarze materialnym
umiera w cztowieku (hineinsterben), aby pozyskat tym samym wymiar wol-
noscitl.

Wida¢ wigec jak diametralnie zmienia sig w zwiazku z tym samo rozumie-
nie idei Swiata. Nie jest on juz przede wszystkim naturg. Swiat staje sig
jednym z wymiardw historii, decyzji i dziatania cztowieka. Interpretacja Swia-
ta zostaje zeSrodkowana antropologicznie. Tak rozumiany Swiat staje sie
wrecz ,,zewnetrzem” cztowieka pozwalajac podmiotowi na swoista ekstaze:
cztowiekowi zostaje umozliwione ,,wyjscie poza siebie” (Aufier-Sich-Sein),
zaczerpnigcie z kontekstu celem ubogacania swojego wnetrza. Cztowiek w ta-
kim ujeciu staje sie porownywalny do biologicznego systemu otwartego, czer-
piacego nowe elementy spoza siebie. Relacja cztowieka ze Swiatem posiada
charakter dynamiczny i jako taka jest wyrazana jako nieprzerwany ruch
w dwdch kierunkach. Z jednej strony mamy do czynienia z ruchem z ze-
wnatrz polegajacym na czerpaniu ze Swiata przez cztowieka. Z drugiej strony
zachodzi proces przeciwny: cztowiek jednocze$nie ksztattuje swoje Srodowis-

10 Zob. C. M ol ar i, Rivisistazione di un modello problematicamente significativo:
Teilhard de Chardin, w: Futuro del cosmo, futuro dell’uomo, red. S. Muratore, Padova 1997,
s.147; G. S cal m an a, La fine del tempo tra scienza e teologia, w: La fine del tempo, red.
G. Cannobio, F. Dalla Vecchia, G. Montini, Brescia 1998, s. 176-181.

11 Zob. L. Bor 0's, Leib, Seele und Tod, ,Orientierung” 28(1964), s. 93-94.
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ko. Pierwszy kierunek wyznacza interioryzacje Swiata przez cztowieka. Swiat
zewnetrzny znajduje nieodwotalnie swoje przeznaczenie w cztowieku, odzna-
cza sie w podmiocie. W drugim przypadku ma miejsce eksterioryzacja czto-
wieka, ktory wyraza sie na zewnatrz siebie. Poniewaz Swiat, rozumiany jako
zewnetrze cztowieka, jest ptaszczyznag eksterioryzacji dla wielu podmiotow
jednocze$nie, mamy do czynienia z ich wspolnym ksztattowaniem Swiata,

stanowigcym pochodng wielu indywidualnych wolnoscil?.

Il. ROZUMIENIE DOPEENIENIA SWIATA SAMEGO W SOBIE
U KARLA RAHNERA

Tak rozumiany $wiat — przede wszystkim jako antropocentryczna historia
— stawia teologie wobec istotnej kwestii interpretacji eschatologicznego dopet-
nienia. Jednym z pierwszych autoréw, ktorzy mowili o niemozliwosci dopet-
nienia Swiata, rozumianego jako sama materia, byt K. Rahner. Swiat sam
w sobie nie podlega udoskonaleniu. Wynika to z braku czynnika wolnej woli
w Swiecie fizycznym. ,Stawanie sie”, ktore ma miejsce w procesach czysto
fizycznych, cechuje wewnetrzny brak celowosci. Nieistnienie elementu Swia-
domego nie pozwala na méwienie o ,,dazeniu do”. Procesy czysto materialne
nie nabieraja znaczenia wewnatrz samych siebie. Kwestig¢ dopetnienia Swiata
nalezy ujac — wedtug Rahnera — w kontekscie relacji materia—duch. Dopiero
wiaczenie wymiaru ducha wprowadza czynnik wolnoSci, wolnej osobistej
historii. Powstaje wowczas przestrzeh celowego dziatania w petni znaczenia
tego stowa. Mowienie o dopetnieniu Swiata jest mozliwe dopiero w odnie-
sieniu do dopetnienia historii osobistej wolnosci®3.

Pozostaje otwartym pytanie, w jaki sposdb Rahner rozumie dopetnienie
Swiata i materii: czy materia zostaje dopetniona poprzez ducha czy tez jedy-
nie w powiazaniu z wymiarem ducha utrzymujac wiasny charakter substratu.
Wydaje sig, ze akcent potozony na centralne znaczenie ducha nie wyklucza
substratu materialnego z procesu dopetnienia. Swiat jest widziany przez Rah-

1270b.G.Greshake, Auferstehung der Toten. Ein Beitrag zur gegenwartigen theolo-
gischen Diskussion (ber die Zukunft der Geschichte, Essen 1969, s. 341-342; K. Rahner,
A. GOrres, Der Leib und das Heil, Mainz 1967, s. 24-25.

13 Zob. Immanente und transzendente Vollendung der Welt, w: Schriften zur Theologie,
t. VIII, Einsiedeln 1967, s. 593-595.
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nera jako jedno$¢ materii i ducha (nawet jezeli ten ostatni pojawit sig chrono-
logicznie p6zniej), materia za$ nalezy do jego wymiaru istotowego. Aspekt
materialny nie stanowi tylko obojetnej scenografii, na tle ktérej toczy sie
historia ducha niezalezna od wymiaru materialnego. Taki poglad bytby zbyt
platonizujacy i oznaczatby, iz duch moze znalez¢ swoja petnig niezaleznie od
materii, z powodu braku znaczenia tej ostatniej z metafizycznego punktu
widzenia. Jednak materia i Swiat materialny posiadaja warto¢ w sobie, gdy
sg rozumiane jako chciane i stworzone przez Boga i jako jednoczeSnie zawsze
rézne od Swiata ducha. Proces ewolucyjny posiada za$ swoje ukierunkowanie
ku powstaniu ducha, co powoduje, iz materia jest etapem na okreélonej dro-
dze. Istnienie ukierunkowania materii na powstanie ducha oraz jej relacja
z wymiarem ducha prowadza Rahnera do wniosku, iz dopetnienie wymiaru
materialnego zamyka sie w dopetnieniu Swiata ducha. Materia uczestniczy
w wymiarze ducha i podziela jego przeznaczenie. Dopetnienie jednego staje
sie takze dopetnieniem drugiego®®.

Dla Rahnera materia jest ,,zamrozonym duchem” (gefrorener Geist). Okres-
lenie to ukazuje z jednej strony ukierunkowanie materii na powstanie ducha,
z drugiej strony ukazuje wartos¢ materii jako srodowiska cztowieka. Mate-
ria, ktéra przed wytonieniem sie wymiaru ducha byta ograniczona do czasu
i przestrzeni, wraz z pojawieniem sie ducha nabiera wymiarow nieskohczo-
nosci, staje sie nieograniczona. Podporzadkowanie wymiaru materialnego wy-
miarowi ducha posiada swéj punkt kulminacyjny w wydarzeniu Wecielenia,
gdy Bég przyjmuje na siebie $wiat wyrazajac sie w nim poprzez Stowo!®.

W odniesieniu do tematu dopetnienia u Rahnera istotne sg takze inne
refleksje zwigzane z chrystologia. Jednym z watkéw jest znaczenie wydarze-
nia Whniebowstgpienia. Stanowi ono antycypacje sytuacji, ktéra czeka caty
wymiar materialny. W wydarzeniu Wniebowstapienia dostrzec mozna odnie-
sienie do stworzenia wymiaru materialnego w celu jego pdzniejszego escha-
tologicznego dopetnienia. Logos zawsze musi by¢ rozumiany w swoim od-
niesieniu do wydarzenia materialnego Wocielenia. Posiada to takze swoje
znaczenie dla rozumienia eschatologicznego dopetnienia Swiata, ktérego za-
powiedzia jest Wniebowstgpienie. W zwiazku z tym dla Rahnera niemozliwe
jest interpretowanie dopetnienia Swiata materialnego jako pewnego skoku
jakoSciowego, ktéry miatby oznaczat rozptynigcie sie materii w rzeczywistos-

14 Zob. tamze, s. 603-609.

15 70b. t e n 7 e, Die Einheit von Geist und Materie im christlichen Glaubensverstandnis,
w: Schriften zur Theologie, t. VI, Einsiedeln 1965, s. 185-214.
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ci roznej od niej samej. Materia zawsze bedzie substratem nowego Swiata,
za$§ nowy Swiat bedzie Swiatem aktualnym, lecz przemienionym, ktorego
komponentem bedzie przeksztatcona obecna material®.

Dla K. Rahnera w argumentacji istotne jest rozumienie dzieta stworzenia.
Nie chodzi przy tym wytacznie o uniknigcie marginalizacji jednego z wymia-
réw stworzenia, ale o wyciagniecie konsekwencji ze znaczenia aktu kreacji
takze na ptaszczyznie antropologii. Wiaénie antropologia w kontekscie stwo-
rzenia musi wiaczyc w rozumienie dopetnienia wymiar materii, gdyz ta ostat-
nia jest nakierowana podczas procesu ewolucyjnego na powstanie ducha sta-
jac sie jego niezbednym zatozeniem. W kontekscie stworzenia niedocenienie
wymiaru materialnego stanowitoby negacje lub zuboZzenie §rodowiska zycio-
wego cztowieka, ktory w pelnym tego stowa znaczeniu jest ,,owocem ziemi”.
Z drugiej strony los wszech$wiata nie jest tylko i wytacznie jego przysztoScia
w ujeciu kosmologicznym, zwigzanym z wymiarem materialnym, ale jego
wiadciwe rozumienie powigzane jest takze z zakohczeniem historii, ktoére
nadaje wymiarowi kohca inne oblicze niz tylko to wskazywane przez fizyke.
Kosmos, zwigzany z losem cztowieka i jego wolnosci, swoje ostateczne obli-
cze posiadzie w tacznosci z dopetnieniem historii wolnoscit’. Stad takze
pojawia sie analogia do rozumienia $wiata jako ciata, co podkresla jego jed-
nolitos¢. Cata ludzkoSt zamieszkuje jedno szeroko rozumiane ciato, jakim
jest Swiat materialny, ktory dzieki cztowiekowi wejdzie w stadium dopet-
nienial®. Rahner staje sie za§ pierwszym autorem, ktéry proponuje rozu-
mienie dopetnienia Swiata nie jako wydarzenia wytacznie kohca czaséw, ale
jako procesu stopniowego, oznacza to etapowe dojrzewanie Swiata przemie-
nionego, ktére ma miejsce po Smierci kazdego cztowieka®®.

16 Zob. t e n z e, Fest der Zukunft der Welt, w: Schriften zur Theologie, t. VII, Einsiedeln
1966, s. 179-181.

17 Zob. ten ze, Auferstehung des Fleisches, w: Schriften zur Theologie, t. I, Einsiedeln
1955, s. 223-225.

18 Trzeba jednoczesnie zaznaczy¢, iz istnieje trudno$¢ z jednoznacznym rozumieniem
dopetnienia Swiata i materii u Rahnera wynikajaca z jego zmieniajacych sig wraz z uptywem
lat pogladéw. W artykule Uber den Zwischenzustand (Schriften zur Theologie, t. XII, Einsie-
deln 1975, s. 455-466) Rahner wydaje sie mowic juz o dopetnieniu Swiata réznym od zmar-
twychwstania umartych, ktére miatoby miejsce w $mierci cztowieka. Kwestia komplikuje sige
jeszcze bardziej, gdy wezmiemy pod uwage jego opinie méwigca 0 mozliwosci traktowania
historii jako procesu nieskoficzonego w sensie chronologicznym. Zob. K. R a h n e r, Profan-
geschichte und Heilsgeschichte, w: Schriften zur Theologie, t. XV, Einsiedeln 1983, s. 19-20.

9 7zobh. K. Rahne r, Zur Theologie des Todes. Mit einem Exkurs tber das Martyrium,
Basel 1961, s. 20 nn.
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I1l. ESCHATOLOGIA W KONTEKSCIE INTERIORYZACJI SWIATA

Refleksja nad rozumieniem eschatologicznego dopetnienia odbywa sig
takze w oparciu 0 rozumienie procesu interioryzacji Swiata przez cztowieka.
Relacja miedzy cztowiekiem a Swiatem uzyskuje nowy ksztatt w kontekécie
$mierci. Smier¢ nie stanowi zamknietego wydarzenia, ktére dotyczytoby poje-
dynczego cztowieka. W rozumieniu np. L. Borosa takze SmierC sytuuje sie
u kohca tahcucha jakosciowych przeksztatceh, ktére sktadaja sige na proces
ewolucyjny znajdujacy swoj ostateczny cel w Boguzo. Cztowiek umierajac
pocigga za soba caty wszech$wiat. W ten spos6b kazda $mier¢ indywidualna
posiada swoje odniesienie w wymiarze kosmicznym?l. Proces interioryza-
cyjny nie wyczerpuje sig jednak w aktach podejmowanych przez cztowieka
podczas jego zycia. Sama SmierC takze staje sig uwewnetrznieniem Swiata:
jest to ostatni akt interioryzacji. W Smierci cztowiek zostaje unicestwiony
w swoim wymiarze materialnym. JednoczeSnie wzrasta w swoim wymiarze
wewnetrznym. Jest to proces podobny do kazdego wyrzeczenia: podmiot
tracac, za kazdym razem jednocze$nie ubogaca swoOj wymiar wewnetrzny.
Kulminacyjne ubogacenie cztowieka, polegajace na catkowitym ,,wyrzeczeniu”
$wiata, ma miejsce w smierci. Smier¢ jest najpetniejszym wejsciem w wy-
miar wewnetrzny. Tam takze cztowiek ostatecznie odnajduje petnig swojej
osobyzz. Catost tak rozumianego procesu jest uwarunkowana rozumieniem
Swiata jako organicznej catoSci razem z czlowiekiem. Wszechéwiat osiaga
w cztowieku stan swojej doskonatosci.

Interpretacja idei interioryzacji, zaproponowana przez L. Borosa, znalazta
swoja kontynuacje i pogtebienie u G. Greshake. Wolnosci ludzkie zbiegaja
sie i tgcza w zewnegtrznym wobec cziowieka Swiecie. Tak widziany Swiat
staje sie ,,dzietem” wspottworzonym przez liczne podmioty. W takim ujeciu
Swiat staje sie scena oraz Srodkiem komunikacji miedzypodmiotowej. Osta-
tecznie proces ten ukierunkowany jest ku podmiotowi, majac na celu jego
ubogacenie. Cel nie znajduje si¢ w porzadku materialnym, lecz lezy w udos-
konalaniu wnetrza podmiotu poprzez Swiat rzeczy. Z powodu wzajemnego
powigzania podmiotéw to udoskonalanie dotyczy catej intersubiektywnej

20 7ob. B o r 0 s, Leib, Seele und Tod, s. 94.
21 7ob. ten z e, Erlostes Dasein, Mainz 1966°, s. 15.

22 70b. tamze, s. 96-102; t e n z e, Mysterium mortis. Der Mensch in der letzten Entschei-
dung, Olten—Freiburg i. Breisgau 1962, s. 98-177; Leib, Seele und Tod, s. 94-95.
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spotecznosci®®. Wzrost doskonatosci cztowieka rozumiany jest jako posze-
rzanie swojego potencjatu duchowego: cztowiek osigga stopniowo dojrzatos¢
poszerzajac horyzonty swojego poznania, oddajac sie przyjazni i mitoSci,
panujac nad Swiatem itp. Jest to udziat w Swiecie w jego roznych wymiarach.
Zachodzi tu jednoczesny proces wrastania cztowieka w Swiat i wrastania
zewnetrznego Swiata w cztowieka. We wiasnej Smierci cztowiek dokonuje
aktu ostatecznej interioryzacji swiata??,

Postrzeganie Swiata jako rzeczywistosci ograniczonej do antropologii mia-
toby odpowiadat — wedtug G. Greshake — wspdtczesnemu naukowemu spoj-
rzeniu na catoS¢ procesu ewolucyjnego, w ktérym nie jest widoczny zaden
wewnetrzny sens. Przypadek rzadzacy procesem ewolucyjnym, powodujacy
miedzy innymi wiele Slepych drég rozwoju ukazuje, ze prawdziwy sens jest
dostrzegany wytacznie w wymiarze wolnosci obecnej w cztowieku. Ponadto
cztowiek jest w stanie nie tylko ukazat¢ sens swojej wiasnej egzystencji,
lecz takze wihaczy€ w ten sens Swiat materialny, ktéry staje sie w pewien
sposob prehistoria samego cztowieka wyrazajgcego sie poprzez wolnosc
ducha. W cztowieku i poprzez cztowieka materia staje sig czescig (jego)
historii?®.

Interpretacja procesu uwewnetrzniania Swiata stata sig wstgpem do rozu-
mienia eschatologicznego dopetnienia u obydwu wyzej wymienionych auto-
row. L. Boros podkresla, iz zycie posérdd historii posiada tylko charakter
pewnego wstepu. Prawdziwe zycie cztowieka rozpoczyna sige wraz ze Smier-
ciag. Podobnie Swiat, w jakim zyje cztowiek, jest w pewnym stopniu iluzo-
ryczny — Swiat prawdziwy rodzi sig, gdy cztowiek wkracza ,,do nieba” opusz-
Czajac stan pewnej prowizorycznosci. Swiat jest jednak rozumiany przez
Borosa jako rzeczywistos¢ obecna w cztowieku w efekcie dziatania procesu
interioryzacji. W Smierci cztowieka Swiat, w tej swojej czeéci, ktora doty-
czyta konkretnego podmiotu, osigga stan definitywnoSci. W pewien sposob
jako obecny w cztowieku, zostanie przez niego ,,przeniesiony” w stan escha-
tologicznej petniS.

Co ciekawe, autor nie wyklucza mozliwosci wejscia materii do Swiata
przemienionego poprzez dopetnienie catego wszechSwiata. Jednak to wtorne

23 7ob. G re s h a k e, Auferstehung der Toten, s. 342.

24 Zob. t e n z e, Starker als der Tod. Zukunft, Tod, Auferstehung, Himmel, Hélle, Feg-
feuer, Mainz 1991, s. 65.

25 Zob. ten z e, Auferstehung der Toten, s. 374-377.

26 7zoh. L.Boro s, Der neue Himmel und die neue Erde, w: Christus vor uns. Stu-
dien zur christlichen Eschatologie, red. F. MuBner, L. Boros, Olten u. Freiburg i. Br. 1966,
s. 19-21.
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przeksztatcenie Swiata, na kofcu czaséw, zostaje catkowicie podporzadkowane
wizji antropocentrycznej. Dla Borosa dopetnienie kofca czaséw stanowi jedy-
nie element drugorzedny wobec petni, jaka kosmos osigga w cztowieku (ludz-
kosci). Paruzja jest elementem doktrynalnym, ktéry stanowi wiazaca dang
wiary i jako taka nie moze by¢ pominigta w teologicznych rozwazaniach, lecz
nie stanowi dla Borosa punktu wyjscia. Préba pogodzenia tradycyjnych da-
nych doktrynalnych dotyczacych zmartwychwstania oraz znaczenia wymiaru
Smierci jest dla autora ukazanie zmartwychwstania majacego miejsce w Smier-
ci jako jeszcze niezakofhczonego, wymagajacego do swojej petni kontekstu,
jakim jest Swiat przemieniony w swojej catosci?’.

W takim uktadzie dopetnienie eschatologiczne jest rozumiane jako proces
sktadajacy sie z wielu etapow. Fakt wejScia (czeSci) Swiata w stan dopetnie-
nia wraz ze Smiercia cztowieka nie wyczerpuje jeszcze catego znaczenia
samego dopetnienia?®.

Linia myslenia L. Borosa dotyczaca eschatologicznego dopetnienia Swiata
znajduje swoja kontynuacje u G. Greshake. Takze dla niego Swiat zostaje
dopetniony poprzez proces interioryzacji, ktéra ma miejsce w cztowieku.
Swiat zostaje stopniowo uwewnetrzniany przez cztowieka podczas jego zy-
cia. Spotkanie cztowieka z Bogiem w Smierci stanowi spotkanie cztowieka
uksztatltowanego przez historige jego wasnej wolnosci; ta ostatnia miata mozli-
wos€E rozwijania sie tylko w oparciu o kontekst Swiata (relacyjnos¢ cztowie-
ka), ktory ostatecznie wraz z jej kohcem zostaje dopetniony razem z cztowie-
kiem i w cztowieku. Swiat i materia maja udziat w wymiarze zbawienia jako
elementy osobowosci podmiotu?®.

W rozumieniu omawianego autora takie ujmowanie dopetnienia Swiata ma-
terialnego nie pomniejsza znaczenia samego wymiaru materii. Ona nie znika

27 7ob. tamze, s. 22; t e n z e, Grundsatzliche Uberlegungen zur Feuerbestattung, ,,Orien-
tierung” 28(1964), s. 234-235.

28 Trzeba jednocze$nie zauwazy¢, iz znaczng trudnosé sprawia jezyk autora, ktory posiada
w duzej mierze charakter medytacyjny, co nie pozwala zawsze na wyciagniecie jednoznacznych
wnioskow z jego rozwazah. Konkluzje dotyczace przeksztatcenia Swiata materialnego i udziatu
przemienionej materii w przysztym Swiecie pochodza bardziej z dedukcji niz z konkretnych
stwierdzeh autora. Boros bardzo czesto méwi o kosmosie, wszechSwiecie i cielesnosci, lecz
obecnost tych pojec w réznych kontekstach nie musi koniecznie zawsze oznacza¢ udziatu
substratu materialnego w Swiecie przemienionym. Samo rozumienie cielesnego zmartwychwsta-
nia u Borosa ukazuje, iz nie musi ono mie¢ nic wspdlnego z materialnoscia ujeta w sensie
tradycyjnym. Z drugiej strony dla autora juz dopetnienie ciata ludzkiego (zmartwychwstanie)
jest dopetnieniem kosmosu. Zob. B o r o s, Grundsatzliche Uberlegungen zur Feuerbestattung,
s. 235.

29 7ob. G re s h ak e, Auferstehung der Toten, s. 379.
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ani nie zostaje w jakiej§ mierze porzucona przez cztowieka, lecz zostaje
dopetniona jako obecna, wpisana w historie podmiotu. Jednak konkretne
pytanie o dopetnienie materii ,,samej w sobie” spotyka sie u G. Greshake
z odpowiedzig negatywna. Materia sama w sobie nie podlega dopetnieniu (ist
unvollendbar)®. Nastepuje takze pojeciowe odréznienie dopetnienia $wiata
i dopetnienia kosmosu. Dopetnieniu podlega tylko ten pierwszy, oznaczajacy
historie. Rzeczywisto§¢ materialna w swym wymiarze kosmicznym bedzie
posiadata prawdopodobnie swdj koniec, lecz jest to obojetne dla eschatolo-
gicznego dopetnienia, ktdre jest zorientowane antropocentrycznie3?.

Takze np. wedtug H. Vorgrimlera materia sama w sobie nie jest przezna-
czona do dopetnienia. Pozostaje ona wewnetrznie powigzana ze Swiatem
ducha i Swiadomoscia. Jednak teologia nie moze zajmowac si¢ szczegotami
charakteru dopetnienia. Nie moze ono opiera¢ sig na fizycystycznym rozumie-
niu materii. Sytuacja dopetnienia eschatologicznego przypomina raczej przej-
§cie cztowieka poprzez Smier€, gdzie wyrazna staje si¢ nieprzystawalno$¢ obu
stanow. Dotyczy to takze catosci swiata>?.

IV. KRYTYKA ANTROPOLOGIZACJI DOPELNIENIA

Wobec rozumienia kwestii dopetnienia Swiata w kontekécie interioryzacji
bardzo szybko pojawito sig¢ oskarzenie o antropologiczng redukcje zagadnie-
nia. Temat dotyka nie tylko kwestii antropologii, ale przede wszystkim rozu-

30 zob. tamze, s. 386.

31 Zob. te n z e, Die Leib-Seele-Problematik, s. 175-177. Poglady te znalazty swoja
kontynuacje; por. G. L o h fi n k, Zur Mdglichkei christlicher Naherwartung, w: G. G r e s-
hake,G.Lohfin k, Naherwartung — Auferstehung — Unsterblichkeit. Untersuchungen zur
christlicher Eschatologie, Freiburg—Basel-Wien 1975; t e n z e, Das Zeitproblem und die
Vollendung der Welt, w: Greshake, Lohfink, Naherwartung — Auferstehung -
Unsterblichkeit; W. B r e u n i n g, Mysterium Salutis, t. VV: Zwischenzeit und Vollendung der
Heilsgeschichte, Zurich-Einsiedeln-Wien 1976;J.B.Libanio, M.C.L.Bingemer,
Escatologia Crista, Petropolis 1985; M. K e h I, Eschatologie, Wiirzburg 1986; t e n Z e, ,,Bis
du kommst in Herrlichkeit...””. Neuere theologische Deutungen der ,,Parusie” Jesu, w: Hoff-
nung Uber den Tod hinaus. Antworten auf die Fragen der Eschatologie, red. J. Pfammater,
E. Christen, Zirich 1990, s. 95-137.

82 Zob.H.Vor grimler, Der Tod als Thema der neueren Theologie, w: Hoffnung
Uber den Tod hinaus, s. 40-41, 52-55;t e n z e, Der Tod im Denken und Leben des Christen,
Dusseldorf 1978, s. 131; Hoffnung auf Vollendung. Aufri der Eschatologie, Freiburg—Basel
-Wien 1980, s. 171; Wir werden auferstehen, Freiburg—Basel-Wien 1981, s. 103.
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mienia stworzenia i jego wartoSci. Kwestia ta nabrata nowej dynamiki w kon-
tekScie rodzacej sig teologii ekologicznej.

Jednym z pierwszych, ktorzy przedstawili swoje powazne zastrzezenia
wobec antropologicznej koncentracji w kwestii rozumienia dopetnienia Swiata,
jest J. Ratzinger, wedtug ktérego nie mozna ogranicza¢ roli wymiaru materii
do bycia wkiadem do osobowosci cztowieka. Nie wyczerpuje to — wedtug
autora — wartosci i znaczenia Swiata materialnego. W kategoriach eschatologii
tak zredukowany Swiat bytby skazany na wieczne niedopetnienie, pozbawienie
znaczenia. Natomiast kluczem do poprawnego rozumienia dopetnienia jest
wiernoS¢ Boga wobec stworzenia. Bog nadaje sens catosci swojego dzieta.
Dla Ratzingera propozycja G. Greshake nacechowana jest dualizmem skazuja-
cym wymiary ducha i materii ha wieczne wspotistnienie bez dalszego powia-
zania®®. Tymczasem nowe niebo i nowa ziemia nie moga byt rozumiane
jako rzeczywistos¢ oddzielona od $wiata materialnego znanego dzisiaj czto-
wiekowi. Pelnia Chrystusa ukaze sig takze w wymiarze kosmicznym34. Ro-
zumienie znaczenia materii nie moze takze zostat zredukowane do bycia ze-
wnetrzna przestrzenia realizacji ludzkiej wolnosci. Wymiary materii i ducha
nalezy postrzegat jako dazace do nowej jednosci. Chot w ujeciu kosmolo-
gicznym wszechéwiat jest najprawdopodobniej skazany na $miert termiczng,
to jednak istnieje jeszcze zasada stworzenia obecna w Chrystusie, ktéra pro-

wadzi rzeczywistos¢ ku petni na poziomie duchowym?®®.

33 7Zob.J. Ratzin g e r, Eschatologia — Smier¢ i zycie wieczne, th. M. Wectawski,
Poznah 1984, s. 211-213.

34 Zob. tamze, s. 257.

35 Zob. tamze, s. 127, 210-212. Polemika miedzy J. Ratzingerem a G. Greshake polega
w istocie na odmiennych zatozeniach filozoficznych. Obaj autorzy w ramach swoich zatozenh
moéwia o dopetnieniu obejmujacym cala rzeczywistosc. Dla G. Greshake dopetnienie wymaga
jednak rozréznienia na materie sama w sobie (an sich lub in sich) i na materig ,,w innym” (im
anderen). Materia posiada swdj sens wytacznie jako odniesiona do cztowieka i do historii jego
wolnosci. W zwigzku z tym nalezy wykluczy¢ takze eschatyczne przeksztatcenie kosmosu.
Calost dzieta stworzenia jest zorientowana antropocentrycznie. Stworzenie nie tylko wyraza
sie, ale takze ulega dopetnieniu w cztowieku. Dopetnieniu podlega nie przestrzef i czas, ale
ich tres¢, ktdra jest obecna w cztowieku. Dla Ratzingera nie do przyjecia jest natomiast mé-
wienie o materii, ktéra dopetnia sig ,,w innym”. Nie istnieje materia, ktéra jednoczesnie nie
bytaby materig sama w sobie. Nie jest to negacja rozumienia materii jako srodowiska cztowie-
ka czy procesu interioryzacji, lecz uznanie za niewystarczalne stwierdzenia, iz dopetnienie
materii ma miejsce ,,w innym”. Swiat podlega finalnemu dopetnieniu nie w cztowieku, ale
poprzez cztowieka, ze wzgledu na niego, wraz z nim. Pozycja Ratzingera wynika z realizmu
ontologicznego. Greshake, chot jest to obecne takze u Ratzingera, podkresla relacyjny cha-
rakter materii. Dtuga dyskusja nie zakonczyta sig ustaleniem wspdélnego stanowiska. J. Ratzin-
ger powtarzat swoje zarzuty w kolejnych wydaniach Eschatologii. Ostatnia publikacjg, w ktérej
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Pomimo propozycji oryginalnego rozwigzania problemu dopetnienia Swiata,
opartego na uwewnetrznieniu wymiaru materialnego przez cztowieka, takze
inni autorzy zgtosili powazne obiekcje. Najwazniejsze dotycza ptaszczyzny
ontologicznej. Chot niestety nie pojawity sig proby argumentacji oparte na
blizszej analizie tego, czym w rzeczywistoSci jest materia, dominuje generalne
jej rozumienie jako rzeczywistosci podlegajacej prawom fizyki, posiadajacej
SWoja autonomie w wymiarze ontologicznym36.

W tym kontekScie mowa jest o dopetnieniu catoSci dzieta stworzenia, ktore
nie moze by¢ opisywane jakby byto jedynie elementem scenografii stuzacej
stworzeniu cztowieka i realizacji przez niego jego wiasnej wolnosci. Chot
horyzont kosmiczny jest zawsze podporzadkowany w mysleniu biblijnym
centralnej pozycji cztowieka, rozumienie zbawienia tego ostatniego nie jest
nigdy ujmowane jako zbawienie bez Swiata. Nowe stworzenie jest dopetnie-
niem wielkiego projektu kosmicznego stworzenia, ktérego korona jest czto-
wiek. Rozumienie treci wydarzenia paruzyjnego nie moze ulec zbyt daleko
idacej spirytualizacji wynikajacej z deapokaliptyzacji oredzia chrzeScijanskie-
go. Bytaby to zbyt daleko idaca redukcja tresci catosci Objawienia’.

Istniejaca jednos¢ pomiedzy cztowiekiem a tym Swiatem nie pozwala na
mowienie de facto o eschatologicznym rozszczepieniu obydwoch rzeczywis-
toSci. Tak naprawde takze w ujeciu tradycyjnym mamy do czynienia z uwe-
wnetrznieniem Swiata przez cztowieka, cho€¢ nie uzywano nigdy tego terminu.
Wspéditczesna antropologia teologiczna traktuje bowiem dusze po Smierci jako
zawierajaca cate bogactwo doSwiadczeh zycia i petna osobowos¢ cztowieka.
Jednocze$nie wraz z Smiercia cztowieka Swiat nie przestaje istnie¢ — jako taki
nadal wymaga dopetnienia jako cze$¢ stworzenia. Poza tym cztowiek, nawet
rozumiany zbiorowo jako cato$¢ ludzkosci, nie jest w stanie ,,wnie$¢” w sytu-
acje eschatonu catego bogactwa stworzonego Swiata. Dzieje samej Ziemi,
a tym bardziej kosmosu, znacznie przekraczaja to, co moze ulec interioryzacji
przez pojedynczego cztowieka i poprzez ludzkos¢ bedaca suma jednostek.
Natomiast cato§¢ wymiaru materialnego nosi na sobie znamie Stwércy, ktory
jest gwarantem dopetnienia i w ktérym istnieje pamie€ o tym, co ginie poérdd
meandrow historii. Koncentracja antropologiczna wydaje sie za$§ by¢ wspot-
czesnym poktosiem kartezjahskiego rozroznienia pomiedzy res cogitans i res

G. Greshake podtrzymat swoje stanowisko, jest Leben — stérker als der Tod, Freiburg— Ba-
sel-Wien 2008.

3 Zob.J.L.Ruiz delaPena, Teologia della creazione, Roma 1988, s. 249.

87 zob. M. Bordoni, N.Ciola Gesi lanostra speranza. Saggio di escatologia
in prospettiva trinitaria, Bologna 1988, s. 254-255.
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extensa, ktére zdecydowanie przeciwstawito wymiar ducha jego wasnemu
otoczeniu. Natura nie moze by¢ jednak traktowana wylacznie jako substrat,
ktéry catkowicie sige zuzywa w byciu podporzadkowanym wyzszemu celowi,
jakim jest wolnos¢ cztowieka®.

Innym argumentem, jaki si¢ pojawit podczas dyskusji, byto wskazanie, iz
cztowiek, ktory jest wspétworzony przez swoéj wielorelacyjny charakter,
potrzebuje w sytuacji eschatonu petni tych relacji, ktére tworza go aktualnie.
Do tej wielorelacyjnosci nalezy takze niezbywalny zwiazek ze Swiatem. Ten
pozostaje zawsze takze ,,na zewnatrz” cztowieka i jako taki jest elementem,
ktéry jako zewnetrzny bedzie konieczny do petni samego cztowieka3®.

Argumentacja kieruje sie takze w strone ukazania wartosci catej rzeczywis-
tosci nie negujac przy tym szczegoélnej roli cztowieka w planie stworczym.
Mowa migdzy innymi o tym, iz konieczne jest uwzglednienie r6znorodnosci
Swiata i jego odmiennosci od cztowieka. Swiat pozaludzki, rozumiany jako
sam w sobie, jest takze przeznaczony do wejscia do Krdlestwa (Reich-Gottes-
Fahigkeit). Stworzenie musi by¢ widziane dynamicznie i zarazem dialogicznie
jako powotane i zdolne do dawania odpowiedzi Bogu-Stwércy. Gdy mowa
w teologii duchowosci (i nie tylko) o chwale oddawanej Autorowi catej
rzeczywistosci, nie jest to tylko metafora, chot zawiera duza doze analogii
w stosunku do mozliwosci cztowieka. Bog rzeczywiscie odbiera chwale od
swojego stworzenia, a nabierze ona nowej jakosci w sytuacji eschatycznej
petni. Dopetnienie cztowieka nie wyczerpuje wszystkich mozliwosci obecnych
w stworzeniu®?. DialogicznoS¢ Swiata, we wszystkich jego wymiarach, znaj-
duje swoje odzwierciedlenie miedzy innymi w procesie ewolucyjnym. Ten
dialogiczny charakter stworzenia nie polega jednak tylko na dawaniu odpo-

3 Zob.A. Z i e g e n au s, Auferstehung im Tod: Das geeignetere Denkmodell?, ,,Min-
chener Theologische Zeitschrift” 28(1977), s. 111, 127; t e n z e, Die Zukunft der Schopfung
in Gott, Aachen 1996, s. 12-13, 270-274; K. K o ¢ h, Der Mensch und seine Mit-Welt als
Schépfungs-Ebenbild Gottes. Schopfungstheologische Aspekte der menschlichen Verantwortung
fur die Natur, ,,Catholica” 42(1988), s. 38.

3 Zob.G.Pante g h i n i, L’orizzonte speranza. Lineamenti di escatologia cristiana,
Padova 1991,s.176; H.Szm u | e w i ¢ z, Eschatologiczny wymiar gtebokiej wspélnoty losu
Swiata materialnego i cztowieka, w: Poczatek Swiata — Biblia a nauka, red. M. Heller,
M. Drézdz, Tarnéw 1998, s. 158-180.

40 Zob. M. K e h I, Und was kommt nach dem Ende?, Freiburg—Basel- Wien 1999,
s. 158-161; t e n z e, | widziat Bdg, ze to jest dobre. Teologia storzenia, tt. W. Szymona,
Poznah 2008, s. 73 nn.
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wiedzi, lecz takze na ewolucyjnym samorozwoju, stopniowym wzroscie, ktéry
prowadzi ku powstaniu miedzy innymi éwiadomosci w kosmosie®L.

Pytanie o eschatologiczne dopetnienie Swiata nieosobowego wskazuje jed-
noczeénie na pochodzenie catosci rzeczywistosci ex amore Dei. We wszyst-
kich strukturach Swiata jest obecna mito$¢ Boga. Natomiast rGwnolegte istnie-
nie w tychze strukturach takze cierpienia (system nerwowy) zwiazane jest
z niedoskonatoécia Swiata, jego przypadto$ciowoscia. Ta kontyngencja Swiata
i jego poszczegolnych elementow jest jednak koniecznym zatozeniem dla
zaistnienia wolnosci; jakiejkolwiek wolnosci — takze analogicznie rozumianej
wolnoéci rzeczywistosci materialnej i Swiata nieosobowego wyrazajacej sie
w procesie ewolucyjnym. Juz zalezno$¢ poszczegélnych elementéw natury
wskazuje na powiazanie ,dla dobra catosci”, wynikajace z istnienia planu
Boga. Ten przypadtosciowy Swiat odpowiada na mito$¢ Boga. Jego kontyn-
gencja wraz z dojrzewaniem, wzrostem ztozonoéci struktur, posiada charakter
wskazujacy na dazenie do wigkszej doskonatosci, co na ptaszczyznie teolo-
gicznej przektada sig na wskazanie na eschatologiczne dopetnienie catoSci
$wiata nieosobowego®?.

Dopetnienie Swiata w cztowieku jawi sie jako zbyt daleko idaca antropolo-
giczna centralizacja eschatologicznej przemiany. Wraz z pojawieniem sie
nowej wrazliwosci w teologii, poczawszy od lat 80-tych minionego stulecia,
w kontekscie mysli ekologicznej oraz pod wptywem teologii i duchowosci
wschodniej wzrasta takze rozumienie znaczenia $wiata w Bozym planie stwo-
rzenia i odkupienia. Samo teologiczne znaczenie paruzji wymusza wrecz
uwzglednienie nie tylko eschatologicznej przemiany cztowieka (,,zmartwych-
wstanie umartych”), lecz takze catego kosmosu®3.

Dzisiaj tematyka dopetnienia Swiata materialnego ujmowana jest w kon-
tekScie nadziei. Nowe niebo i nowa ziemia widziane s3 jako ostateczna zie-
mia obiecana dopetniajaca catos¢ dzieta stworzenia®*. Samo zaangazowanie
cztowieka na rzecz Swiata (takze w wymiarze ekologicznym) nie znajduje
swojego uzasadnienia wylacznie w szeroko rozumianym altruizmie, ktory
cechuje sie troska o drugiego cztowieka i o pokolenia, ktére maja nadejs¢,
lecz wynika takze z uznania na nowo wartoéci $wiata jako stworzenia. Swiat
jest rozumiany jako dar, ale jednocze$nie jest takze przestrzenig, w ktora

41 Zob. G. N'ac h t w e i, Dialogische Unsterblichkeit, Leipzig 1986, s. 180.

42 zob. M. MU hlin g, Grundinformation Eschatologie. Systematische Theologie aus
der Perspektive der Hoffnung, Gottingen 2007, s. 150-152 (gtos teologii protestanckiej).

43 Zob. K o ¢ h, Weltende als Erfullung und Vollendung der Schépfung, s. 164-165.

4 Zob. KDK 39.
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Bdg, jako Zbawiciel, nieustannie wkracza, angazujac w misterium zbawienia
cala rzeczywistoS¢ stworzong przez siebie. W tym kontekscie takze Swiat jest
znakiem obietnicy, iz Smieré nie posiada ostatniego stowa w otaczajacej
cztowieka rzeczywistosci, motywujac jednoczeSnie cztowieka do nowego
zaangazowania w tymze Swiecie®®.

Jako istotny wymiar dyskusji pojawita sie takze argumentacja chrystolo-
giczna. Wskazuje ona m. in. na bezposredni zwigzek Chrystusa ze stworze-
niem, ktory nie jest poSredniczony przez cztowieka. Cztowiek, choC jest
gtéwna osia stworzenia, nie wyczerpuje rzeczywistosci, w ktorej jest miejsce
dla bezpoéredniej relacji miedzy Chrystusem a kosmosem. Podmiot, Swiado-
mo&¢ osiaga stan eschatologicznego dopetnienia w wyniku spetnienia historii
indywidualnej wolnosci. To wolnos¢ wejdzie w stadium swojej petnej realiza-
cji. Dopetnienie w rozumieniu kosmicznym stanowi za$ skutek innej zasady:
stworzenia w Chrystusie. Mimo braku wolnoéci intencjonalnej w przypadku
Swiata nieosobowego, istniejaca trwata ontologiczna relacja miedzy stworze-
niem a Chrystusem-Stworzycielem stanowi punkt wyjscia dla mozliwosci mo-
wienia o eschatologicznym dopetnieniu catej rzeczywistosci. Swiat w swojej
catoSci jest opisany i uwarunkowany przez ,,stworzenie w Chrystusie”46.

Taka jest ostateczna wymowa tresci Listow do Efezjan i Kolosan. Kofco-
we dopetnienie nie wyczerpuje sie w przemianie ciata (zmartwychwstanie),
lecz oznacza zbawczg integracje catego kosmosu. Nowa rzeczywistoscia jest
petnia Ciata Chrystusa Zmartwychwstatego, gdzie znajduje sie takze prze-
strzen dla odnowionej catej rzeczywistosci stworzonej. Chrystologia staje sie
punktem wyjscia do ustanowienia rownowagi miedzy daleko idacym antropo-
centryzmem a rownie reduktywnym kosmocentryzmem‘”. Klucz chrystolo-
giczny wskazuje takze na koniecznos¢ nietraktowania kosmologicznych da-
nych nowotestamentalnych w sposob wytacznie symboliczny. Przyjecie wias-
ciwego stopnia realizmu wyznacza wydarzenie Wcielenia oraz Pascha Chrys-
tusa. Eschatyczna przemiana kosmosu stanowi przedtuzenie wydarzenia $mier-
ci i Zmartwychwstania Chrystusa. Eschatologiczne przeznaczenie wszechswia-
ta jest aktualizacja planu zjednoczenia w Chrystusie ,,wszystkich rzeczy”

4 Zob.S.Morandin i, Nel tempo dell’ecologia. Etica teologica e questione ambien-
tale, Bologna 1999, s. 138-139.

4 Zob.Canobbio, Fineo compimento? Considerazioni su un’ipotesi escatologica,
w: La fine del tempo, s. 231-232.

47 Zob.K e h I, Und was kommt nach dem Ende?, s. 162-163; W. B e i n e r t, Christus
und Kosmos. Prospektiven zu einer Theologie der Schopfung, Freiburg—Basel-Wien 1974,
s. 111
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(zob. Ef 1, 10. 22-23). OdpowiedZ na kwestig sposobu rozumienia przeksztat-
cenia kosmosu znajduje swoje odniesienie hermeneutyczne w Zmartwychwsta-
niu Chrystusa i ludzi. W tym kontek&cie transformacja oznacza udziat catego
kosmosu w Zmartwychwstaniu Jezusa i powszechnym zmartwychwstaniu
umartych. Redemptio cosmica ogarnie cata rzeczywisto$¢ nadajac stworzeniu
nowa jakosc*e.

W tym kontekScie chrystologia wskazuje ponadto na Chrystusa jako na
Autora zbawienia catego procesu kosmicznego widzianego takze w optyce
ewolucyjnej. Ten, ktory jest Stworca rzeczywistosci (Chrystus), staje sie
jednoczeénie jej Odkupicielem. Relacja Stwoércy pozostaje zawsze aktywna
relacja wobec catoSci stworzenia; na kazdym etapie procesu ewolucyjnego.
Aktywna relacja Stwdrca—stworzenie nie pozwala na koncentracje antropolo-
giczng. Powaga wspomnianej relacji wymaga za$ dowartoSciowania catoSci
procesu ewolucyjnego, a nie tylko momentu finalnego. Potrzeba pozahisto-
rycznego dopetnienia catoSci stworzenia, aby relacja Chrystus—stworzenie
nabrata swojej ostatecznej i petnej formy*°.

*

Jednym z pytah stawianych przez eschatologie dnia dzisiejszego jest kwes-
tia dopetnienia dzieta stworzenia. Interesujaca préba interpretacji rozumienia
eschatologicznego dopetnienia stata sie droga uwewnetrznienia Swiata przez
cztowieka. Zagadnienie podniesione przez P. Teilharda de Chardina znalazto
swoja kontynuacje w pracach L. Borosa i G. Greshake. Gtdwna osig przed-
stawianej tematyki stata sie ewolucyjna wizja powstania cztowieka, w ktdrym
Swiat materialny wkracza w wymiar duchowy. Jest to jednoczeSnie moment,
gdy duch absorbuje materig oraz Swiat, co wyrazono jako interioryzacje rze-
czywistoSci przez podmiot. Poprzez proces interioryzacji Swiat zewnetrzny
wspottworzy wnetrze cztowieka, w nim znajdujac takze swoje eschatyczne
dopetnienie.

Pojawienie sig¢ tematu dopetnienia w eschatologii, podkreslajacego aspekt
kontynuacji, zbiegto sie z ponownym odkryciem jej wymiaru powszechnego.
Dla niektérych autoréw punktem wyjsécia dla tematyki dopetnienia stat sig

48 Zob. Castelucci, Nella pienezza della gioia pasquale, s. 233-234; A. J a n-
k o w s k i, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakéw 2007, s. 161 nn.; P. H a f f-
n e r, Verso una teologia dell’ambiente, Roma 2007, s. 148.

49 Zob.Cho Hyun-Chul, AnEcological Vision of the World. Toward a Christian
Ecological Theology of Our Age, Rome 2004, s. 149-152.
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cztowiek. Jednak cztowiek w wielu ujeciach nie jest wykgcznie zrodtem ro-
zumienia Swiata i jego ostatecznego sensu — sam cztowiek staje sig prze-
strzenig dopetnienia Swiata. Dla niektorych autorow stato sie to przyczyna
odejScia od moéwienia o dopetnieniu Swiata jako rzeczywistosci w duzym
stopniu niezaleznej od cztowieka. Materia miataby ulec dopetnieniu jako
komponent Swiata, a ten z kolei podlegatby dopetnieniu w cztowieku (dopet-
nienie w drugim). Na tym tle L. Boros i G. Greshake reprezentuja nowe,
zgodne opinie na temat jednoSci kosmosu i cztowieka. Jednak spojrzenie to
nacechowane jest daleko idacym indywidualizmem i antropologicznym upod-
miotowieniem procesu dopetnienia. Odnosi sie to zaréwno do rozumienia
Swiata jako zaleznego przynajmniej czesciowo od odbioru cztowieka jak i do
koncentracji pewnego wymiaru powszechnej eschatologii w podmiocie. Mate-
ria w takim wypadku zostaje odniesiona wytacznie do historii ludzkiej wol-
noSci. Tak naprawde mamy do czynienia nie z dopetnieniem materii, ale
wolnoéci rozumianej jako wspolne dzieto Boga i cztowieka. Propozycje nowe
cechuja sie jednocze$nie odejsciem od kategorii klasycznej metafizyki.

Z drugiej strony pojawiaja sie argumenty, ktére wskazuja na koniecznost
docenienia wymiaru stworzenia, ujmujac w to realizm ontologiczny. Uznanie
wartosci Swiata samego w sobie kaze szuka¢ nowej réwnowagi pomiedzy
cztowiekiem a pozostata czeScia stworzenia. Dopetnienie Swiata ,,w sobie”
staje sie takze postulatem antropologii, ktoéra wskazuje na koniecznos¢
istnienia w sytuacji eschatologicznej petni réwniez przemienionego Swiata
jako Srodowiska cztowieka. Inny rodzaj argumentacji uwarunkowany jest
chrystologicznie — odwotuje sig ona do Chrystusa jako zasady i celu dzieta
stworczego. Ten, w ktdrym wszystko zostato stworzone, stanowi jednocze$nie
wskazanie, iz wszystkie elementy dziela stworzenia zmierzajg ku nowej ja-
koSci, ktéra ukaze sie w Chrystusie kohca wiekow.

Propozycja interpretacji powszechnego dopetnienia, jako majacego miejsce
w Smierci cztowieka, tak naprawde wpisuje sie w szerszy horyzont problema-
tyki eschatologicznej, wobec ktérej staneta teologia katolicka ostatniego cza-
su. Jest to kwestia, ktéra mozna nazwat antropologizacja eschatologicznej
nadziei. Wyraza sig ona w prébie umieszczenia tradycyjnych treSci chrzesci-
jahskiej eschatologii w Smierci lub w powiazaniu ze Smiercig cztowieka.
Cztowiek staje sie nosnikiem tresci eschatologicznej. Oprocz idei zmartwych-
wstania w §mierci, kulminacyjnym przyktadem koncentracji akcentow w wy-
miarze antropologicznym byta propozycja ostatecznej decyzji w Smierci (die
Endentscheidungshypothese), ktora nieprzypadkowo takze byta lansowana
przez wspominanego powyzej L. Borosa. Podobnie jak w propozycji osta-
tecznej decyzji trudno nie zauwazy€, iz ciezar zostaje ztozony w niebez-
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pieczny sposob w aktywnosci cztowieka, ktory sam (cho¢ w obliczu Boga)
decyduje o wejsciu do zycia wiecznego, a akcent potozony jest na decyzji,
a nie na zyciu wiecznym w aspekcie ofiarowanego daru, tak w przypadku
dopetnienia Swiata w cztowieku substrat przysziego Swiata przemienionego
zostaje zamkniety w Swiadomosci podmiotu. Tam ostatecznie mieSci sie caty
stworzony Swiat wraz z bogactwem swojej dtugiej historii. Oczywiscie w tle
refleksji istnieje Bdg, ktory jest sita sprawcza catego procesu, ale akcent
de facto zostaje wyraznie potozony na cztowieku. Wymowa takiego rozu-
mowania, cho¢ byt moze mimo woli autoréw, jest niestety jednoznaczna:
Swiat dopetnia sie w cztowieku a nie w Bogu.

IL COMPIMENTO ESCATOLOGICO DEL MONDO -
LA QUESTIONE DEI LIMITI DELL’ANTROPOCENTRISMO

Sommario

Dal decisivo spostamento della teologica comprensione del mondo inteso soprattutto come
una realta materiale ed una parte dell’opera creatrice di Dio verso la sua interpretazione, quale
realtd legata esclusivamente alla storia dell’uomo, risulta che il compimento del mondo non
significa piu I'inclusione dell’elemento materiale, nel senso tradizionale, nella pienezza della
salvezza, bensi piuttosto I’introduzione della dimensione del mondo nel compimento della
liberta del soggetto. Data I’importanza del concetto di liberta, il compimento del mondo diven-
ta il compimento dell’opera comune di Dio e dell’'uomo, quindi della storia. Le proposte di
alcuni teologi, soprattutto di lingua tedesca, hanno provocato numerose voci di critica a riguar-
do. La polemica é stata rivolta non soltanto contro una manomissione dell’impostazione tradi-
zionale, ma soprattutto, contro un nuovo fenomeno in teologia che comporta un eccessivo
antropocentrismo.

Riassunto da Andrzej Dahczak
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