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Humanizm i personalizm spotykaja sie w nazwie ,,humanizm personalis-
tyczny”, ale to spotkanie poje¢ dokonato sig nieprzypadkowo. Pojecie ,,huma-
nizm” od tac. humanus — ludzki, odnosi sie do wielu nurtéw mysli i postaw
w kulturze srédziemnomorskiej, stawiajacych w centrum rzeczywistoéci (zto-
zonej z rzeczy i istot zywych, ale nieosobowych) cztowieka i uznajacych go
za najwyzsza wartoS¢. Humanizm rodzi sie na gruncie konkretnej antropo-
logii. Jesli stworzylibySmy typologie humanizméw w oparciu o antropologie
integralng, to musielibySmy wyr6zni¢ humanizm personalistyczny i nieperso-
nalistyczny, bo pojecie osoby zawiera catoS¢ rzeczywistosci, ktorag okreSlamy
mianem cztowieka. Personalizm, od tac. persona definiuje cztowieka jako
osobeg, czyli jednos¢ cielesno-duchowa, podmiot wiasnego zycia indywidual-
nego i spotecznego dzigki odrebnosci ,,Ja” i wolnej woli, podmiot relacji
z innymi, istote zdolna do transcendencji wzwyz (wertykalnej) w Kkierunku
Osbb Bozych, jak i transcendencji wszerz (horyzontalnej) w kierunku innych
0sOb ludzkich, istote swiadoma swego istnienia i celu. W ten sposéb huma-
nizm zyskuje dzieki personalizmowi nowy, bardzo istotny wymiar: podkresla
on niezbywalna godnos¢ kazdej osoby ludzkiej oraz kazdej spotecznosci,
w ktdrej dana osoba sie realizuje i wyraza, wspéttworzac z innymi osobami
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swoiste uniwersum osobowe. Personalizm uznaje wigc godnoS¢ relacji tak
z Bogiem, jak i z cztowiekiem, uznaje takze godnos¢ i potege ducha ludzkie-
go, poprzez ktory osoba ludzka moze si¢ nieustannie realizowac oraz uboga-
cac siebie i innych. Personalizm jest przede wszystkim ontologig, bo uznaje
istnienie dynamiczne osoby jako takiej od jej poczecia, niezaleznie od roz-
strzygnie¢ prawnych i przesadéw kulturowych. W ten sposéb personalizm stat
sie fundamentem humanizmu, uznajac réwna godnos¢ do zycia i do rozwoju
istot ludzkich niezaleznie od stopnia ich zaradno$ci czy mozliwosci decydo-
wania o sobie. Personalizm jest jakby konsekwencja rozwoju tendencji huma-
nistycznej w naszej kulturze zachodniej, bo kaze uzna¢ godnos¢ kazdej osoby
i przystugujace jej prawa, niezaleznie od pochodzenia, wieku, statusu spotecz-
nego czy pogladow. Dlatego kazdy personalizm moze byt uznany za huma-
nizm, ale nie kazdy humanizm moze by¢ uznany za personalizm.

Ztowrogim paradoksem byt fakt, ze nigdy i nigdzie nie zapisano tak wielu
stéw na temat humanizmu, jak w systemie marksistowskiego i bolszewickiego
humanizmu, ktéry w dziejach okazat sie najbardziej skrajnym systemem
upodlenia cztowieka (zgingto 130 miliondw ludzi). Wszelkich ,,niehumanis-
téw” - wedtug tych ideologéw — nalezato kara¢ odbierajac im zycie. Huma-
nizm zawsze staje sie zabobonem, jesli nie jest zwigzany z personalizmem.
W dobie wspotczesnej mamy ponownie do czynienia z kolejnym ,,zabobo-
nem” w dziedzinie humanizmu. Dzi§ w kulturze zachodniej wolno$¢ indywi-
duum uwaza sie za wartos¢ absolutng, a mozliwos¢ poszerzania jej zakresu
w nieskohczonos€ uznaje sie najwiekszy przywilej cztowieka. Widoczny jest
taki problem, ze skoro tej wolnoSci nie reguluja zadne obiektywne normy
odnoszace sie do natury cztowieka jako takiego, lecz jedynie ugoda spoteczna
i opinia publiczna, to kazda zmiana mentalnoSci i gra egoizméw prowadzi do
spychania stabszych albo tych, ktérzy nie maja wystarczajacej reprezentacji
politycznej w parlamencie. Demokratyzacja moralnosci jest niedobrym zwias-
tunem dla wspotczesnego humanizmu. Humanizm personalistyczny uznaje, ze
dobro jest chronione dopiero w otoce systemu wartoéci, ktorych fundamentem
jest sam byt osoby jako takiej, rozumianej jako istoty spotecznej. Dlatego
personalizm stat sie dzi§ kryterium weryfikacji humanizmu, wyprowadzajgc
normy etyczne z prawdy o cztowieku jako osobie.

Humanizm epoki renesansu byt raczej postawg, bo nie byt zwiazany z zad-
nym kierunkiem filozoficznym ani teologicznym. Humanizm personalistyczny
W. Granata jest zwigzany wyraznie z perspektywa teologiczna, a jadrem jego
humanizmu jest problem Wecielenia, wokdt ktérego ogniskuje sie przekonanie
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0 godnosci i wyjatkowosci cztowieka. Typologie humanizmoéw sa budowane
wedtug nastepujacych kryteriéwl:

a) kryterium przedmiotowego;

b) rodzaju antropologii (humanizm personalistyczny lub apersonalistyczny);

c) relacji jednostki do spoteczehstwa (indywidualistyczny, kolektywistycz-
ny, personalistyczno-wspélnotowy);

d) kryterium podmiotowego (naturalistyczny i laicki humanizm antropocen-
tryczny, humanizm scjentystyczno-ewolucyjny, marksistowski, egzystencja-
listyczny, etyczny (przeciwny mu jest supranaturalistyczny) i teocentryczny
(humanizm chrze&cijanski).

W przeciwiehstwie do humanizméw antropocentrycznych, wynoszacych
cztowieka w imig transcendencji Boga albo stojacych na gruncie areligijnego
indyferentyzmu, istnieje humanizm teocentryczny uznajacy Boga za praprzy-
czyne Swiata i ostateczny cel cztowieka. Wedtug Maritaina humanizm teocen-
tryczny lub chrzescijahski uznaje, ze BOg jest centrum cztowieka. Miesci
w sobie chrzescijahska koncepcje cztowieka grzesznego i odkupionego oraz
chrzeScijahska koncepcje taski i wolnoSci. W dziedzinie humanizmu persona-
listycznego na terenie Polski najwiecej zawdzigczamy ks. prof. Wincentemu
Granatowi. Jego humanizm czerpie treéci z przestania Dobrej Nowiny, z nau-
ki i zycia Jezusa Chrystusa, dlatego jest to humanizm o wyraznej inspiracji
chrzescijanskiej?.

I. HUMANIZM WCIELENIA

Ks. Granat zasady humanizmu wywodzi z konkretnej antropologii ,,imago
Dei”3. Cztowiek jako obraz i podobienstwo Boze odwzorowuje w swoim
bycie to, ze jego Stworca ,,jest 0sobg” i ze jako osoba moze jako jedyne
stworzenie dialogowat ze swoim Stwdrca, uczestniczyt w procesie stworzenia
(tzw. creatio continua) przez tworzenie kultury i rozwoj siebie. O antropolo-
gii jako fundamencie humanizmu chrzescijanskiego u Granata mozna by napi-
sat osobna rozprawe. My jednak zatrzymamy sie na fakcie Wcielenia, gdyz

Lpor.S.Kowalcz y k, Humanizm, w: Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut,
Lublin 1997, s. 276-278.

2 Por. W. G r an at, Fenomen cztowieka. U podstaw humanizmu chrzescijanskiego, red.
K. Guzowski, H. I. Szumit, wyd. 2, Lublin 2006, s. 41 n.

3 Tamze, s. 99 n.
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Granat uwaza, ze przyjecie przez Boga ludzkiej natury i ludzkiego losu jest
najwspanialszym argumentem za humanizmem chrzeécijanskim. Je§li sobie
uzmystowimy kontekst tych dowodéw lubelskiego Teologa, ktéry zyt w cza-
sach promocji tzw. naukowego humanizmu, ktory uznat chrzeScijahstwo za
twor alienujacy cztowieka, upatrujac we wszelkich formach religijnosci za-
bobon i wynik leku przed Swiatem z powodu braku Swiatopogladu nauko-
wego, to tym bardziej humanizm Wcielenia jawit si¢ Granatowi jako argu-
ment historyczny i niemalze empiryczny, poréwnywalny do innych argumen-
tow z antropologii filozoficznej.

Punktem wyijscia jednak do ukazania wagi wydarzenia Wcielenia jest — we-
dtug naszego Teologa — historia wspolna Boga i cztowieka, ktéra Granat na-
zywa historia zbawienia. Stary Testament jest Swiadectwem
tesknoty cztowieka za Bogiem, pragnienia zblizenia sige do Niego. Co wigcej,
objawienie Starego Testamentu opowiada o ,,zejsciach” Boga do ludzi, po-
przez ktére Bdg tworzy wraz z ludzmi (a nie z narzuceniem swej woli) histo-
rie ich zbawienia i wyzwolenia. W ten sposob nasz Teolog pokazuje historie
zbawienia jako podwojny ruch idacy od Boga do cztowieka i od cztowieka
do Boga, dzigki czemu zbawienie dokonuje sie z zachowaniem dwu wolnosci,
a to jest typowym kluczem humanizmu®. Granat uwaza, ze Wecielenie jest
szczytowym punktem zblizenia pomiedzy Bogiem i ludzmi, natomiast m i-
t o8¢ B oza jestuzasadnieniem ciagtosSci tej historii zbawienia pomigdzy
stworzeniem cztowieka (dla przyjazni z Soba), wcieleniem i odkupieniem.
Wcielenie to kwintesencja tej mitosci. Ta wizja zstepujaca, obecna w soterio-
logii Granata, umozliwia mu bardzo proste przejscie od ontologii mitoSci
(BAg jest Mitoscig) do uzasadnienia humanizmu wcielenia i odkupienia. Po-
nadto wyjscie od ontologii mitosci prowadzi go do uzasadnienia, ze to, co
najbardziej ludzkie — a wiec mitoS€ ludzka — ma swoj poczatek w Mitosci
Boga, objawionej w Jezusie Chrystusie5.

Takie spojrzenie jest jak najbardziej uzasadnione biblijnie. List do Rzy-
mian 5, 5 wskazuje na 6w poczatek mitoSci w Bogu oraz na to, ze mitos¢
upodabnia nas do Boga, gdyz jest z Boga: ,,Mitos¢ Boza rozlana jest w ser-
cach ludzkich przez Ducha Swietego, ktéry jest nam dany”. Jan Apostot

4 Teolog wioski, Bruno Forte, z tego aksjomatu uczynit gtdwny schemat swojej metody
teologicznej: eksodus, przyjscie i spotkanie (esodo, avvento, incontro). W ten sposéb podkresla
godnos¢ osobowa Boga i cztowieka w dziejach zbawienia, cho¢ pierwszefstwo inicjatywy przy-
pisuje Bogu. Por. K. G uz o w s k i, Symbolika trynitarna Brunona Fortego, Lublin 2004,
S. 66 n.

5 Fenomen cztowieka, s. 153.
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w 1J 3, 1 wyjadnia wspaniatos¢ darow, ktore cztowiek otrzymat od Boga
w kontekscie mitosci, ktorej owocem jest dar usynowienia. Mozna w ten sam
sposob stwierdzi€, ze taska usynowienia posiada wymiar ontologiczny, bo
w Chrystusie na state zostaliSmy otoczeni mitoScia Boga. Granat wyroznia
w Bibliimito§¢ zstepujaca i wznoszaca Oneobiespoty-
kaja sie w cztowieku, najpierw w Chrystusie, p6zniej w innych ludziach.
Duns Szkot wyjaéniat w sredniowieczu, ze Wcielenie miato cel drugi obok
wyzwolenia Swiata z grzechu, mianowicie zjednoczenie stworzen z Bogiemﬁ.
W soteriologii uzywa sig tu pojec: zbawienie negatywne (wyzwolenie z grze-
chu) i pozytywne (zjednoczenie z Bogiem). Cztowiek streszcza w sobie jako
stworzeniu wszystko cokolwiek Swiat stworzony posiada: zar6wno materige
i zycie biologiczne, jak i psychike oraz zycie duchowe’. Poniewaz u Granata
jest obecna biblijna wizja stworzenia jako kosmosu®, to i przez Syna Bozego
Wcielonego dokonuje sig jednos¢ kosmiczna, gdyz wszystko, co pochodzi od
Boga, ku Bogu wraca. Mito$¢ Boza objawia sie w ten spos6b wobec catego
stworzenia, bo dotyczy takze ciata i materii.

Lubelski Mysliciel twierdzi, ze Wcielenie, niosac w sobie perspektywe
humanistyczng, posiada ponadto wymiar uniwersalny, poniewaz w nim doko-
nata sie ogdlna aprobata cztowieczehstwa i cztowieka jako takiego. Ow wy-
miar uniwersalny, bo dotyczacy cztowieka jako takiego, zaprzecza ekskluzy-
wizmowi religijnemu niektorych wyznan, ktére zawezaja Objawienie Chrystu-
sa jedynie do waskiej grupy wyznawcOw i prawa przez nich wypetnianego.
Wedtug Granata nalezy obraz i podobiefstwo rozumiet dynamicznie w kon-
tekScie Chrystusa, gdyz we Wcieleniu dokonuje si¢ akt analogiczny do aktu
stworzenia: tak jak w stworzeniu Bég upodabnia cztowieka do siebie, tak we
Wecieleniu Syn Bozy poprzez przyjecie ludzkiej natury staje sie podobny do
ludzi we wszystkim oprocz grzechu. Podobiefstwo do ludzi oznacza — wedtug
naszego Mysliciela — przyjecie warunkow spotecznych, geograficznych, do-
Swiadczenia przygodnosci, Smiertelnosci, ludzkich cech bytowych. We Wcie-

6 Tamze, s. 171.

"Por.Cz.S.Bartni k, Personalizm, wyd. 3, Lublin 2008. Bartnik dowodzi, ze ,,0s0-
ba” jest trzecim rodzajem bytu, tj. rodzajem syntezy tego, co materialne i duchowe; nie tyle
sktada sie z materii i duszy, ale jest bytem cielesno-duchowym. Dotad cztowieka traktowano
jako ztozenie dwu bytéw: materii i ducha, lub ducha traktowano jako funkcje materii wyzej
zorganizowanej.

8 Niestety zbytnia specjalizacja w obrebie teologii doprowadzita do wydzielenia i roztacze-
nia jej fragmentéw. Np. niektérzy teologowie osobno zajmuja sie antropologia, osobno kosmo-
logia, a omawiajac istoty stworzone zatrzymuja sie wytacznie na problemie cztowieka. Metafi-
zyka réwniez przechodzita od ogétu do szczeg6tu.
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leniu aprobata cztowieczefstwa jest realna, jest pokazaniem ze strony Boga,
ze jest ono dobre®. Bog nie mégt lepiej objawit swojej mitosci wobec czto-
wieka i aprobaty dla niego, jak tylko przyjmujac jego naturg i jego historie.
Bog jest ludzki nie tylko dlatego, ze chce czlowieka wydoby€ z niewoli
grzechu, ale réwniez dlatego, ze staje sig¢ cztowiekiem. Oto prawdziwa auto-
apologia Boga! To przyjscie nie dokonuje sie z zewnatrz, bo przechodzi przez
»tak” cztowieka — Maryi. Logika tego przymierza jest wiec mitos€, a mitos¢
dajaca wolnoS¢ jest sednem humanizmu. Mariologia jest z kolei wyjaSnieniem
humanizmu Boga®.

Ks. Granat Swiadomy tego, ze historii zbawienia nie mozna zawezi¢ do
jednego wydarzenia, chotby najwazniejszego, kresli wprost genialna wizje
dziejow zbawienia jako dziejow jednoS§ci. W jego opinii, jesli
Wocielenie odczytamy w kontekScie Ksiegi Rodzaju, to zobaczymy oczami
wiary, ze opowiadanie o stworzeniu cztowieka na obraz Bozy pokazuje, ze
cztowiek ma w sobie cechy, ktdre umozliwiaja mu zjednoczenie z Bogiem.
Wocielenie nie jest dlatego jakim$ dziataniem ,,obcym” wobec natury cztowie-
ka, ale jest zjednoczeniem otwierajagcym mozliwos¢ uzyskania przywileju
synostwa Bozego w Chrystusie przez ka'zdegoll. W pierwszych wiekach Oj-
cowie KoSciota wyrazali to za pomoca aforyzmu: Bog stat sie cztowiekiem,
by ludzie mogli stac sie bogami. Wcielenie jest wiec nie tyle ingerencjg, co
darem Boga, ktory w ten sposob wchodzi w dzieje ludzkie. Ow podwdjny
ruch, ktory ks. Granat dostrzega we Wcieleniu, oznacza wigc nie tylko apro-
bate cztowieczehstwa, dajaca podwaliny pod pozyty w na antropolo-
gie, ale wzmacnia tez wiare w mozliwoS¢ odrodzenia cztowieka, ktory swoj
wzor posiada w Chrystusie, pierworodnym miedzy wielu bratmi. Afirmacja
cztowieczehstwa, ktdre jest treScig wiary chrzeScijahskiej, przeciwstawia sie
wszelkim pesymizmom antropologicznymlz, tym ktére utrzymuja, ze Swiat
jest z natury zly, a zycie nie ma pozytywnego celu. Antropologia wielokrot-
nie popadata w tryby dualistycznego widzenia cztowieka, u ktérego ciato byto
traktowane jako balast dla duszy13.

Cztowieka jako osobe oprécz natury wyrdznia takze kultura We-
dtug naszego Teologa Wocielenie, oprdcz aprobaty cztowieczehstwa, oznacza

9Granat, Fenomen cztowieka, s. 172.

10 por, W.Grana t, Panie, szukam Twego oblicza, red. H. I. Szumit, Sandomierz 2008,
s. 149,

Upor,z Kiernikowsk i, Eucharystia i jednos¢, Czestochowa 2000, s. 13 n.

12 sartre np. uwazat, ze ,cztowiek jest namigtnoScia bezuzyteczna”.

Bpor.Grana t, Fenomen cztowieka, s. 152 n.
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konkretnie aprobate ludzkiej aktywnosci. Dziatalnos¢ cztowieka jest czym$
naturalnym, gdyz wszystkie wiadze psychiczne i fizyczne dane cztowiekowi
ukierunkowane sa na jego rozwdj. Cztowiek jest stworca i wspottworca. Sfera
aktywnoSci ludzkiej, to caty obszar kultury. Syn Bozy wcielit sie nie tylko
w nature ludzka, ale i w jej kulture. Nie wszedt On w Swiat abstrakcyjny,
lecz w zycie swojej epoki: obyczaje, nauke, moralnos¢, technike i religie. To
wejécie Syna Bozego w konkretny czas i przestrzeh jest tez pewna aprobata
historii ludzkiej i nadaniem jej nowego sensu. Nastgpita w ten sposéb hu-
manizacja Boga, bo przyjat to, co najbardziej ludzkie, rowniez cierpienie
i smierc®.

Lubelski Teolog wskazuje tez na specyficzng ceche humanizmu chrzesci-
janskiego wérod innych koncepcji. Osoba ludzka juz przez sam fakt stworze-
nia ,,na obraz i podobieAstwo” do Boga, stata sig ,,miejscem” oddziatywania
na caty wszechéwiat i narzedziem jedno§ci, lecz dopiero Wcielenie
(przyjecie ludzkiej historii) i Pascha Chrystusa (pokonanie grzechu rozdziela-
jacego stworzenie od Stworcy) sprawity, ze ta jednoS¢ w Swiecie zostata
przywrocona. Definiujac to precyzyjniej, Granat stwierdza, ze aprobata czto-
wieczefstwa przez wecielenie sie Syna Bozego ma swoje ¢ e | e pozytywne
i pozytywno-negatywne. Pozytywne cele to aprobata wszystkich elementéw
ludzkiej natury, potaczona z uSwigeceniem cztowieka, a przez niego Swiata
pochodzacego z mitosci Boga. BAg aprobuje i wynosi to, co ludzkie, a uwie-
cajac kulture ludzka wihaczyt ja w stuzbe wiecznych celéw cztowieka. Zas
drugi cel pozytywno-negatywny dotyczy wyzwolenia z sytuacji grzechowej,
a wiec sytuacji zamkniecia cztowieka na mitos¢ Boga i na zycie, i oznacza
wprowadzenie tadu mitoSci w ludzkie Zzycie, polegajace na wyzwoleniu
z grzechu i przywroceniu petnej godnosci cztowiekowi. Skoro Wecielenie jest
wejéciem Stowa w ludzkie dzieje, to oznacza takze zaproszenie do przytacze-
nia sie do Chrystusa i powotanie, by zdobywac sie na wysitek walki ze ztem,
wykorzystania talentéw i szukania Krélestwa Bozego. Wcielenie trzeba rozu-
mie¢ dynamicznie — jest to pierwszy akt do stworzenia pozytywnego, nowego
tadu®®.

Jan Pawet Il chciat w teologii ciata ukazaC przede wszystkim peing wizje
cztowieka jako osoby. Ks. Granat réwniez uwaza, ze Wocielenie pozwala
dowartoSciowac cielesnos¢, przez ktéra cztowiek nie tylko jest wiaczony
w Swiat materialny, ale i powotany przez Stwoérce do pewnego ,,posrednic-

14 Tamze, s. 173.
15 Tamze.
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twa” wobec stworzeh. Nasz Teolog podkre$la, ze podczas gdy w akcie stwo-
rzenia aprobata dotyczy catego stworzenia: wszystko, co stworzyt Bog, byto
dobre, to Wcielenie ma humanistyczny wydzwigk, bo w nim zostaje zaapro-
bowany caly cztowiek. GdybySmy sparafrazowali stowa z Ksiegi Rodzaju
w odniesieniu do Wecielenia, to ich tres¢ bytaby nastepujaca: potwierdzit Bdg,
ze wszystko, co stanowi cztowieka, jest dobre. W takim razie Wcielenie jest
afirmacja i pozytywna oceng ciata ludzkiego i wszystkiego, co stanowi jego
byt! W aprobacie dla ciata ludzkiego nalezy widziet aprobate dla kultury
technicznej, ktora jest z jednaj strony wynikiem kultury ludzkiej, ale z dru-
giej przyczynia sie do rozwoju cztowiekal®.

II. UNIWERSALIZM NAUKI JEZUSA CHRYSTUSA

W Swiadomosci ludzi wychowanych na ideologii lewicowej utkwito mocno
przekonanie, ze religia nie odnosi sig¢ do rzeczywistosci, lecz nalezy tylko do
waskiego obszaru subiektywnych przekonan, dlatego chrzeScijanie nie powinni
wptywat na regulacje prawne dotyczace etyki i zycia ludzkiego. Personalizm
Granata, ktory znajduje sie u podstaw jego humanizmu, nie jest oderwany od
ontologii, lecz wkaénie z niej wynika! To znaczy: chrzescijahskie Objawienie
wnosi petniejsze Swiatto do rozumienia bytu i celu cztowieka jako takiego,
jest rozjasnieniem rzeczywistosci, ktorej doSwiadcza kazdy cztowiek, niezalez-
nie od wyznania czy Swiatopogladu. Wedtug Granata humanizm chrzeScijan-
ski wyrdznia cecha uniwersalnosci; jako teoria i praktyka nie ogranicza sie
do okre$lonej grupy ludzi, narodu, jezyka, kultury, lecz do wszystkich ludzi.
Nie mozna wiec wykluczy¢ kogokolwiek w imie humanizmu ewangelicznego
z obszaru zainteresowania Boga zbawieniem cztowieka. Szczeg6lne zatem
Swiatto rzuca na humanizm nauczanie Chrystusa, ktéry nie tylko objawia
Boga i Jego wole wobec cztowieka, ale i ,,objawia samego cztowieka” (por.
KDK 22). Chrystus odkupit wszystkich, za$§ zbawienie realizuje sig przez
wejscie na te drogel’.

Mt 8, 11 n. pokazuje, ze u Chrystusa warunkiem wejscia do Krolestwa
Niebieskiego nie jest przynalezno$¢ do narodu wybranego. Kiedy Chrystus

16 por. G r a n at, Panie, szukam Twego oblicza, s. 322 n.
7 por. G ran at, Fenomen cziowieka, s. 176.
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przebywat w Betanii i zapowiadat swoj pogrzeb oraz powszechne przepowia-
danie Ewangelii, wskazat na uniwersalny jej zasieg i konieczno$¢ zaniesienia
jej az na krahce ziemi Mt 26, 13, Mt 28, 19, Mk 16, 15. O przynaleznoéci
do ludu Jahwe nie bedzie decydowac przynalezno$¢ do narodu wybranego,
lecz wiara. Wiara tez bedzie decydowat o zbawieniu (por. Mk 16, 16).

Ewangelia jest uniwersalna, cho¢ do zrozumienia jej tresci potrzebna jest
wiara. Sama tre§¢ Ewangelii, nie tylko jej zakres, nosi charakter uniwersalny.
Stowa Chrystusa, uzalezniajace zbawienie od wiary w odkupienie przyniesio-
ne przez Niego, oznaczaja, ze od tej pory warunkiem przynaleznoSci do Boga
bedzie akt uznania Go za swojego Boga, nie za$§ wypetnianie Prawa (por. J 3,
14 n.) Sw. Piotr w drugiej mowie z Dziejéw Apostolskich podkresla, ze zba-
wienie dokonuje sie przez wiare w Tego, ktérego Bdg postat, aby zbawit
cztowieka (por. Dz 3, 15-16). Chrystus jest narzedziem przebtagania i On
taska swoja zbawia, nie za$ Prawo (Rz 3, 25). Dla Zydéw przywiazanych do
Prawa nauczanie, ze nie Prawo uSwieca, ale wiara w Jezusa, byto wielkim
szokiem, dlatego pierwotny Kosciot pierwszy proces, jaki przeszedt, to proces
uznania uniwersalnosci odkupienia dokonanego taska Chrystusa: ,,Nadziwi¢
sie nie moge, ze od Tego, ktory was taska Chrystusa powotat, tak szybko
chcecie przejs¢ do innej Ewangelii. Innej jednak Ewangelii nie ma” (Ga 1,
6 n.). Caty List do Galatéw to echo sporu wewnatrz chrzeScijahstwa wobec
tendencji judaizujacych, chcacych zepchnat dzieto Jezusa tylko do granic
narodu wybranego. Sobér w Jerozolimie w 50 r. przetamat raz na zawsze
dawne myslenie o ekskluzywizmie religii mojzeszowej. Sobér Jerozolimski
uchwalit, ze nie bedzie naktadat zadnych przepiséw oprocz tego, co koniecz-
ne: ,,B6g, ktéry zna serca, zadwiadczyt na ich korzysé, dajac im Ducha Swie-
tego tak samo jak nam. Nie zrobit zadnej réznicy miedzy nami a nimi, oczy-
szczajac przez wiarg ich serca” (Dz 15, 8-9). Pierwotny Kosciot znidst prze-
pisy prawa mojzeszowego. Zatrzymano tylko kilka zasad zapisanych przez
Jakubat®,

Ks. Granat pokazuje, ze uniwersalizm chrzeScijahstwa na przestrzeni histo-
rii wnikat w kulture pogtebiajac rozumienie natury ludzkiej i godnoéci kazde-
go cztowieka w Swiecie. Jan Pawet 1l w encyklice Redemptor hominis w zda-
niu ,,cztowiek jest droga Kosciota” wskazat na wymiar humanistyczny dzieta
Odkupienia oraz okreslit zadanie, ktore spoczeto na Kosciele: jest to zada-
nie troski o kazda osobe ludzka (RH 14). Sobdér Watykanski Il w KK 1, wy-
jadniajac zasade powszechnoSci Koésciota, stwierdza: ,,KoScidt jest w Chry-

18 Tamze, s. 177-178.
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stusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjed-
noczenia z Bogiem catego rodzaju ludzkiego”. W zwiazku z tym Kosciét
pragnie wyjaéni¢ catemu Swiatu swoja nature i powszechne postannictwo.
Oprdcz tej powszechnosci w s z e r z Koscidt dostrzega rowniez powszech-
noS¢ w gt ab, tzn.spostrzega w cztowieku wszystkie jego wymiary i sta-
ra sie poruszat najbardziej istotne jego problemy w zyciu indywidualnym
i spotecznym. W Swietle misji Chrystusa, ktéry jest obrazem Boga niewidzial-
nego i pierworodnym catego stworzenia, Sobér pragnat przemowic do wszyst-
kich, aby wyjasni¢ tajemnice cztowieka oraz wspoétdziatat w rozwigzywaniu
gtéwnych probleméw naszego czasu (KDK 10). Niektérzy nazywaja KDK
»magna charta humanizmu chrzescijahskiego”. Powszechnos¢ ,,w glab” kaze
widzie€ transcendentne wymiary cztowieka, jego duchowe pragnienia samore-
alizacji, osiagnigecia celéw uniwersalnych, ktére sa zakorzenione w kazdej
istocie ludzkiej. Chrystus ocenia pozytywnie wartoS¢ zycia doczesnego. Ono
jest przedmiotem boskiego dziatania jak réwniez droga ku zyciu wiecznemu.
W Ewangelii wyrazne jest zwiazanie mitoSci blizniego z mitoScig do Boga.
Chrystus utozsamia jedno i drugie dziatanie w wymiarze nagrody wiecznej.
Oznacza to, ze wszelkie dobro przekazywane w doczesnosci jest gromadze-
niem skarbéw w niebie, musi byt podporzadkowane zyciu wiecznemu?®.

I11. MILOSC PRZEMIENIAJACA CZLOWIEKA | SWIAT

Ks. prof. Granat uwazat, ze nie nalezy dzieli¢ humanizmu na osobne bloki:
filozoficzny i teologiczny, poniewaz rzeczywistos¢ cztowieka moze by¢ pod-
dana ogladowi z roznych stron i metod, ktore petnia role Swiatet oSwietlaja-
cych jeden przedmiot, a nie odrebnych dziedzin zycia. Przyktadem moze by¢
temat mitoSci Boga do cztowieka, jak réwniez mitosci miedzyludzkiej, ktory
nie moze byt wiasnoscia teologii czy filozofii, bo wszelka mito§¢ ma swoje
zrodto w Bogu. Chrystus domaga sie od ludzi mitoSci czynnej. On skfada
obietnice, ze w tym dziele sam Bo6g bedzie rekojmia, jednak Ewangelia od-
wraca nieco proporcje humanistycznej mitosciZC, Chrystus wnosi zasade mi-
tosci nieprzyjacidt, co wydaje sie dla ludzkich odczu€ nie tylko paradoksalne,

19 Tamze, s. 179.
2O por.Grana t, Panie, szukam Twego oblicza, s. 243.
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ale tez absurdalne, bo to si¢ wydaje nakazem mitoSci do ztego. Witadnie nau-
czanie Chrystusa podnosi wartos¢ cztowieka jako takiego. Mitos¢ ma by¢
zrodtem transformacji spotecznej, mitos¢ jest wymagajaca, domaga sie ofiary,
wykracza poza krag jednego narodu lub grupy religijnej. Takiego apelu nie
styszata historia nigdy przedtem (Mt 5, 44-48). Jednak nasz Teolog wyjasnia,
ze to wymaganie nie jest zasada tylko etyczng, tu jest motywacja wyzsza —
wzorowanie sie na samym Bogu. Fragment ten wskazuje na zrodto mitosci
humanistycznej: jest nim sam Bo0g. To od Niego pochodzi w ludzkiej osobie
pragnienie mitoSci i pragnienie jej udzielania. Cztowiek zostat stworzony na
obraz i podobienstwo Boga, ktory jest mitoscia. Cata etyke Chrystus streszcza
w 2 przykazaniach mitosci Boga i blizniego wyjasniajac, ze jest to streszcze-
nie prawa i prorokow. Kryterium tej mitoSci do blizniego jest mitoS¢ samego
siebie. Chrystus gtosit rdwniez nauke o sposobie okazywania mitosci Bogu
— jest nim mitos¢ blizniego. W opisie sadu ostatecznego Jezus utozsamia
mito$¢ okazywana ludziom z mitoscia okazywana Bogu. Sw. Pawet w 1 Kor
uwaza, ze mitos¢ jest najwyzsza zasada chrzeScijahstwa i sprawdzianem au-
tentycznosci wiary. Sw. Jan w pierwszym Liscie zapisuje dwa kluczowe
stwierdzenia: ,,Kto nie mituje, nie zna Boga, bo Bog jest mitoscig” (1 J 4, 8)
— wiec mitos¢ otwiera oczy na prawde Boga i leczy z niewiary - oraz
w 1 J 4, 20 méwi o Scistym zwigzku miedzy mitoSciami Boga i cztowieka.
Wedtug Jana zaréwno ku Bogu jak i ku blizniemu kieruje nas jedna mitoS¢.
W Bogu i przez Boga kochamy ludzi, a w nich kochamy Boga. W Swietle
tego jakiekolwiek wojny w imig¢ mitosci Boga sa nonsensem?L.

Nauka Chrystusa wnosi jeszcze jeden bardzo istotny element do tematu
mitoSci. MitoS¢ jest droga do zbawienia, wszystkie przykazania streszczaja
sie w mitoSci Boga i blizniego, w mitoSci czynnej.

Ks. Granat skifania si¢ tez ku pewnej apologii wobec zarzutu, ze éw ewan-
geliczny obraz powszechnej mitoSci wydaje sig niektérym utopijny, ale przede
wszystkim trudny do pordéwnania z ludzka rzeczywistoscig, gdzie rozwdj
dokonuje sie wérdd gtodu, zarazy, choréb. Scena historii jest napietnowana
wieloma egoizmami: konflikty gospodarcze, spoteczne, polityczne, a nawet
kulturowe prowadza niejednokrotnie do wniosku, ze mitoScC nie jest sita nape-
dowa Swiata, lecz jak gdyby nienawis¢ rownowazyta jej wptyw. Dla naszego
Autora tym, co wzmacnia site przestania Dobrej Nowiny, jest to, ze sens
mitosci ewangelicznej i zarazem humanistycznej pochodzi z Objawienia,

2lpor.Grana t, Fenomen cztowieka, s. 180.
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a historia nam mowi, ze Swiat nieustannie wraca do niej jako zasady, ponie-
waz ludzkos¢ nie jest w stanie zy¢ bez mitosci?.

Granat owa perspektywe odgérna pokazuje jako pewien klucz rozumienia
rzeczywistosci. Ewangelia Chrystusa pomaga zrozumiet rzeczywistos¢ ludzka
od strony zbawczej woli Boga, a to jest podstawa nadziei, ze ludzkie egoizmy
nie stana sie reguta budowania zycia spotecznego. Bdg nieustannie wkracza
ze swoja taska, a whasciwie jest obecny przez swoj Kosciét w zyciu ducho-
wym i moralnym spoteczenstw, i to on sam ,stoi” za rozwojem dobra we
wspotczesnym Swiecie. To nalezy rozumiec, ze mitoS¢ ewangeliczna nie jest
jedynie zasadg czy przykazaniem, lecz takze taska. MitoS€ tak rozumiana nie
przekre$la zadnych wartosci ludzkich, lecz jest ich zrédtem. Wedtug Kol 3,
12 chrzeScijanie maja sie oblec w nowego cztowieka, dopiero wowczas beda
w stanie zrozumie€ zycie spoteczne. MitoS¢ jest sitg jednoczaca rozproszone
osoby w Swiecie, zar6wno na poziomie rodzinnym, narodowym, jak i po-
wszechnym. Mitos¢ jest przede wszystkim sitg integrujaca samego cztowieka.
W ten spos6b moze sta¢ sie on oSrodkiem wiezi dla wielu innych osob z nim
zkaczonych. Nowy Testament wyprowadza prawde o mitoSci miedzyludzkiej
z prawdy o mitosci Boga do ludzi wyrazonej w Jego Synu?3.

Poniewaz rozumienie mitosci powszechnej, humanistycznej nie jest mozli-
we bez specjalnego Swiatta Ducha éwietego, dlatego Granat podkreSla istotna
role chrzescijan i Kosciota w utwierdzaniu postawy humanistycznej w Swie-
cie. Nasz Uczony zwraca uwage na pewien paradoks: mitos¢ w jej zasiegu
powszechnosci jest zasada zar6wno humanizmu personalistycznego, jak tez
norma zycia chrzeScijahskiego, w ktorym Duch éwiety - rozlany w sercach
wierzacych - daje ludziom ,,rozumienie tej mitosci”. Sw. Pawet w Kol 3, 12
zauwaza, ze przyobleczenie sie w nowego cztowieka jest réwnoznaczne
z przyobleczeniem sig w mitos€, ktéra oznacza wiez doskonatosci. MitoS¢ jest
rozumiana jako wzajemnos¢ relacji miedzyosobowej i udzielanie sig¢ dobra
dzieki tej wiezi migedzy ludzmi. Laska od Boga przechodzi przez ludzi dzigki
istniejacej miedzy nimi mitoSci. R6wniez na poziomie naturalnym mitos¢ jest
gtéwnym budulcem struktury psychologicznej i moralnej cztowieka. Obok
prawd naturalnych, formutowanych przez nasz umyst, Chrystus gtosit prawdy
religijno-moralne, ale zwracat tez uwage na prawde naszej egzystencji, nieja-

22 Tamze, s. 181.
23 Tamze. Por. R. C o s t e, Mitos¢, ktora zmienia Swiat, Rzym—Lublin 1992, s. 108.
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ko na prawo naszego serca, nad ktorym panuje Bog od momentu kiedy stwo-
rzyt cztowieka na swoj obraz i podobiehstwo“.

IV. KONKLUZJA

Ks. prof. Granat zbudowat koncepcje humanizmu personalistycznego opie-
rajac sie na prawdzie o Cztowieku szczegdlnym — Jezusie Chrystusie, w kto-
rym streszczaja sie dzieje jednosci Boga i czltowieka. Jego autentycznos¢
jako cztowieka, czystoS¢, piekno, czutost i petnia cztowieczehstwa sg dowo-
dem, ze humanizm ,,w gtab” i ,wszerz” sa wzajemnie uwarunkowane. Naj-
pierw: by¢ cztowiekiem w sobie (na wzor Chrystusa), a potem: byt cztowie-
kiem dla innych — to dwa skrzydta humanizmu. Ow humanizm powszechny
ma tez swoje wyrazne podstawy teologiczne u naszego Teologa: cztowiek
stworzony na obraz i podobiefstwo Boga Tréjosobowego odkrywa w sobie
powotanie do petni zycia na wzor Chrystusa i na wzor jednego Ojca wszyst-
kich. Nie ma zasady bardziej uniwersalnej: jedna natura, jedno pochodzenie,
jedno powotanie, jeden cel i przeznaczenie. Dzigki ks. Granatowi odkrywamy
sens powodzenia humanizmu: najpierw musi powstac humanizm ,,w gtab”, by
osoba mogta ukazywat te wartosci, ktore ja zbudowaty; dopiero tak uboga-
cona moze promieniowaé na relacje zewnetrzne ,wszerz”. Odwrocenie po-
rzadku jest raczej niemozliwe; dobra osoba jest przez sam fakt predyspono-
wana do humanistycznego postgpowania. Przypomina si¢ tu zasada tacifska
»agere sequitur esse”.

Humanizm personalistyczny w ujeciu ks. Granata ma mocne zakorzenienie
w Pismie Sw., ktore niesie nam objawienie Boga jako Mitosci: Bdg osobowy
nie tylko stwarza osobe ludzka do dialogu z Soba, ale i nie pozostawia jej
samej dajac jej srodowisko wzrostu i mitosci. Humanizm lubelskiego Teologa
jest natchniony tym ewangelicznym Swiattem, ze caty wszech$wiat, rozpinaja-

2Apor.Grana t, Fenomen cztowieka, s. 183 nn. Oprocz wartosci takich, jak: uniwersa-
lizm humanistyczny, mitos¢, prawda oraz zycie — Granat wskazuje tez na inne wartosci huma-
nistyczne. Do nich naleza: ksztattowanie osobowosci przez umartwianie egoistycznego ,ja”,
uznanie hierarchii wartoéci (Mt 6, 33), ochrona matzehstwa oraz pochwata wartosci ludzkich
czynéw. Ponadto w Ewangelii zawarta jest idea powszechnego braterstwa, ktore wynika
z ewangelicznego uniwersalizmu i modlitwy Ojcze nasz. Pojawia sie takze mysl o mitosier-
dziu, wspotczuciu. Asceza, proponowana w Ewangelii przez Chrystusa, nie jest rozumiana jako
samoudreczenie, lecz jako panowanie nad sobga, dlatego ktadzie nacisk na wnetrze cztowieka.
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cy sie pomiedzy Stwdrca i cztowiekiem, napetniony jest nadzwyczajnym dob-
rem i mitoscia. Ks. Granat jest przekonany, ze jego koncepcja ma charakter
uniwersalny i moze by€ proponowana wszystkim Srodowiskom. Wychodzi on
z zatozenia, ze chrzeScijahstwo, ktore postuguje sie Swiattem Objawienia, nie
tworzy ,,innej” rzeczywistosci, lecz czyni ja ,,lepsza”, bo niesie Swiatto, ktore-
go Swiat nie ma z siebie, lecz przyjmuje od Boga. Jest to wizja petna nadziei.

PERSONALISTIC HUMANISM IN REV. WINCENTY GRANAT’S CONCEPTION

Summary

The article discusses the conception of personalistic humanism as it was defined by the
Lublin dogmatist and personalist, Rev. Prof. Wincenty Granat. According to him only maintai-
ning the concept of the person as an actually existing being may prevent the humanist thought
from being manipulated by ideology or subjectivism. Reduction anthropologies approaching
only a certain aspect of the truth about man are not — in the theologian’s opinion — sufficient
for protecting the dignity of the human person. The author of the article, Krzysztof Guzowski,
emphasizes that in Granat’s conception the truth of the Incarnation and the very teaching by
Jesus are significant arguments for the thesis that the term “personalistic humanism” may
include evangelical humanism. Jesus not only affirms human nature by His Incarnation, but
He expresses the same by His teaching and His attitude as well.
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