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A b s tract Theologians of the period of the Second Vatican Council, based on the theolo-
gy of earthly realities, sought to remove the split between theology and life and to respond to
the crisis of the social doctrine of the Church at that time. In this context a specific role was
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article shows and assesses political theology as a new model of the social doctrine of the
Church.
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Ostatnie lata przed Soborem przyniosty zmiang podejscia do nauki spotecz-
nej Kosciota. Nie brakowato gtoséw oznajmiajacych wyczerpanie si¢ poten-
cjatu, jesli nie kres katolickiej nauki spotecznej. W wielu srodowiskach kato-
lickich, ktére do§wiadczyly bardzo negatywnych sadéw, czy to z punktu
widzenia historycznego czy teologicznego, odno$nie do chrzescijanskiej nauki
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spotecznej, rodzily si¢ watpliwoS$ci, czy zachowala ona jeszcze i w jakiej
mierze swojg wazno$¢, aktualnos¢, atrakcyjnosé, czy raczej idzie tu o sprawe,
ktéra przezyta si¢ i ktdérej nalezy poniecha¢. W odpowiedzi na zaistniatg
sytuacj¢ zaczgto wypracowywaé nowe jej modele. Szczegélnym Zrédiem
inspiracji w tym zakresie okazaly si¢ teologie rzeczywistoSci ziemskich.
Przedmiotem niniejszego studium jest ukazanie i ocena wypracowanej na jej
kanwie przez Johanna Batist¢ Metza teologii politycznej jako propozycji
nowego modelu nauki spotecznej Kosciota.

1. NAUKA SPOLECZNA KOSCIOLA DOBY SOBORU:
OD EKSPANSIJI DO KRYZYSU

Druga potowa XIX wieku to okres stopniowego rozwoju katolickiego
ruchu spotecznego zwienczonego wydaniem w 1891 roku przez Leona XIII
pierwszej encykliki spotecznej Rerum novarum. Wydarzenia te przyczynily
si¢ niewatpliwie do wzmozenia réznorodnych pozytywnych proceséw, maja-
cych na celu nie tylko wigksze otwarcie si¢ Kosciota na §wiat oraz odczyta-
nie jego wilasciwego miejsca posrdd rzeczywistosci doczesnych, ale takze
pogtebione zaangazowanie spoteczne Kosciota. Szeroko rozumianemu ruchowi
chrzedcijarisko-spotecznemu oraz podejmowanemu postannictwu KoSciota
w $wiecie, uwzgledniajacemu zaré6wno jego podstawowy — nadprzyrodzony
— wymiar, jak rowniez $ciSle z nim zwigzany aspekt spoteczny, towarzyszyta
rozwijana przez wiele oSrodkéw naukowych refleksja teologiczna, dla ktore;j
waznym przyczynkiem i zarazem dopetnieniem byty takze liczne enuncjacje
Magisterium Ecclesiae. Miata ona na celu z jednej strony utatwié zrozumienie
specyfiki tego postannictwa, tym bardziej, ze niektére formy jego praktyczne;j
realizacji niewiele réznity si¢ od aktywnosci, jaka przejawiaty inne §wieckie
ruchy spoteczne, z drugiej za§ byla impulsem do dalszego rozwoju tegoz
postannictwa.

W wymiarze doktrynalnym apogeum jej rozwoju stata si¢ opublikowana
rok przed rozpoczeciem Soboru Watykarnskiego II przez §w. Jana XXIII en-
cyklika Mater et Magistra. Wizja nauki spotecznej, w niej ukazana, jawila si¢
jako zwarty system, o jasno zarysowanym przedmiocie oraz konturach meto-
dologicznych, bazujaca w aspekcie epistemologicznym na filozofii i prawie
naturalnym. Encyklika potwierdzita takze aktualno$¢ dotychczasowej nauki
spotecznej KoSciota: ,,jest zawsze aktualna” (perpetua vi pollet) oraz podej-
muje prébe jej instytucjonalizacji poprzez wezwanie: ,,by byta ona wyktadana
jako przedmiot obowiazkowy w szkolach katolickich wszelkiego rodzaju
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i stopnia, a najbardziej oczywiScie w seminariach duchownych [...]; by ta
nauka o sprawach spotecznych byta wtaczona w program nauki religii, prowa-
dzonej w parafiach oraz w zrzeszeniach apostolstwa katolikéw $wieckich”!.

Encyklika byta owocem pre¢znego rozkwitu inicjatyw i ruchéw chrzescijan-
sko-spolecznych, dziet mitosierdzia oraz stowarzyszen przykoscielnych, si¢ga-
jacego encykliki Quadragesimo anno Piusa XI. Kluczowa rolg w tym wzgle-
dzie odegrala powstata na poczatku XX wieku Akcja Katolicka, w ktorej
wiele uwagi pos§wigcono problematyce chrzescijafisko-spotecznej i to nie tylko
w wymiarze konkretnego zaangazowania, ale takze pod katem formacyjnym.
Nauka spoteczna Kosciota byta w tym czasie motywacja do dziatania i wia-
czenia si¢ w przeksztatcanie struktur spotecznych, politycznych i gospodar-
czych réwniez dla wielu politykéw i dziataczy spotecznych. Sukcesy odwotu-
jacych si¢ bezposrednio do niej stronnictw chadeckich zdawaty si¢ by¢ spraw-
dzianem jej waznoSci i aktualno$ci. Chrze$cijafisko-demokratyczni me¢zowie
stanu, tacy jak Konrad Adenauer, Alcide De Gasperi czy Robert Schuman,
stworzyli fundamenty wspétczesnej Europy, kierujac si¢ wtasnie inspiracjami
chrzes$cijariskimi ptynacymi ze spotecznego nauczania Kosciota. Wiara chrze-
Scijanska oraz przestanie Ewangelii byly dla nich Zrédtem opcji intelektual-
nych i politycznych wyboréw?.

Pomijajac szczegélowe analizy dotyczace pierwszego okresu rozwoju kato-
lickiej nauki spotecznej, bo nie jest to przedmiotem niniejszego studium,
nalezy stwierdzié, ze do lat sze$¢dziesiatych nauka spoteczna Kosciota byta
chluba, a nade wszystko Zrédlem, do ktérego nawigzywaly programy wielu
pokoleni katolikoéw, pragnacych zaangazowac si¢ w zycie polityczne i spotecz-
ne celem stworzenia ustroju bardziej sprawiedliwego i ludzkiego.

Jednak, paradoksalnie, juz ostatnie lata przed Soborem zapowiadaty ten-
dencje zupetnie przeciwne do wyzej opisanych, a nawet wzajemnie si¢ wyklu-
czajace, ktére ostatecznie przyniosty catkowita zmian¢ podej$cia do nauki
spotecznej KoSciota. Okres swoistego apogeum rozwoju nauki spolecznej
Kosciota, potaczony z ukonstytuowaniem si¢ jej tozsamos$ci metodologicznej
na danym etapie rozwoju oraz podjgciem wysitku jej instytucjonalizacji na
obszarze badan naukowych i dydaktyki, scalit si¢ z czasem, w ktérym coraz
mocniej odzywaly si¢ glosy kwestionujace sens i potrzebe dalszego istnienia
katolickiej nauki spotecznej, czy to z racji teoretycznych, czy tez ze wzgledu

U Nr 223.

2 Por. Co dzis oznacza , nauka spoteczna Kosciota” (Przedruk z ,,La Civilta Cattolica”),
ttum. H. Czeputkowski, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 12(1980), nr 1, s. 34.
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na jej mniemang nieprzydatno$¢ i nieskuteczno$¢. Stanowiska te przyjmowaty
badz to posta¢ wyraznych stwierdzen afirmujacych, badz to stawaty si¢ przed-
miotem hipotez, ktére prébowano nastgpnie weryfikowaé. Weryfikacja ta nie
zawsze przyjmowata postaé solidnych badain odwotlujacych si¢ do osiggnieé
wspobtczesnej eklezjologii i specyfiki nauki spotecznej Ko$ciota. Zarzucajac
jej ideologizacje, sama niekiedy przyjmowata posta¢ argumentacji o nastawie-
niu ideologicznym, bedacej wyrazem tendencji sekularyzacyjnych i laicyzuja-
cych, odmawiajacych KoSciotowi prawa do obecnosci w przestrzeni spotecz-
nej. Uwazano tym samym, ze Ko$ciél w koiicu uwolni si¢ od swoistej kuli
u nogi, jaka byla chrzescijaniska nauka spoteczna, zredukowana do ideologii
konserwatywnej, a wigc pewnego systemu pogladéw wyrazajacych polityczne
interesy Ko$ciota. Symptomatyczny w tym kontekscie stat si¢ tytut eseju
Marie-Dominique Chenu opublikowany w jezyku francuskim w 1979 r.: La
doctrina sociale de I’Eglise? Ca n’existe pas”.

Trzeba w tym miejscu nadmienié, ze w wielu §rodowiskach katolickich,
ktére doswiadczyly owych negatywnych sadéw, czy to z punktu widzenia
historycznego czy teologicznego, odno$nie do chrzescijanskiej nauki spotecz-
nej, rodzily si¢ watpliwosci, czy zachowala ona jeszcze i w jakiej mierze
swoja wazno$¢, aktualno$¢, atrakcyjno$é, czy raczej idzie tu o sprawe, ktéra
przezyta sie i ktéra nalezy poniechaé®. Przyczyn tego stanu rzeczy bylto wie-
le i nie sposéb je tu szerzej oméwié. Rodzace si¢ pytania i watpliwosci byty
wazne, chodzito w nich niejednokrotnie o to, czy sama idea doktryny spo-
tecznej Kosciota jest do pogodzenia z Ewangelia i chrzeScijaiska wizja zycia.

Nie brakowato gtoséw, ktére gtdwne przyczyny zaistnialej sytuacji umiesz-
czaty w szerszym kontekScie, niz tylko w samych trudnoSciach metodologicz-
nych omawianej dyscypliny. Ich autorzy uwazali, ze w katolickiej nauce
spotecznej znajduja odzwierciedlenie inne niepokojace zjawiska, dotykajace
swymi konsekwencjami catg teologi¢ katolicka, takie jak: sekularyzacja, kry-
zys modelu Ko$ciota, trudnoSci w okreSleniu proprium christianum w nau-
kach koS$cielnych, rozréznienie wymiaru ludzkiego i chrze$cijanskiego
w strukturze metodologicznej. Co wigcej kryzys katolickiej nauki spotecznej
i podejmowane w zwiazku z tym debaty staly si¢ przedmiotem instrumentali-

3 Pierwotny tekst zostat opublikowany w 1977 r. w jezyku wiloskim pod tytutem: La
dottrina sociale della Chiesa. Origine e sviluppo (Queriniana, Brescia 1977).

4 J. Querejazu w swoim podziale rozwoju katolickiej nauki spotecznej okresla dekade lat
siedemdziesiatych jako faze¢ kryzysu tej dyscypliny (,,Peiiodo de crisis, che abarca la decada

de los annos 707). Por. La teologia moral social postvaticana. Genesis e instancias, ,,Moralia”
14(1992), s. 284-285.
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zacji. Dyskusje na temat nauczania spotecznego KoSciota staty si¢ dla niekto-
rych nurtéw w tonie Ko$ciota okazja do ataku lub obrony réznych opcji
teologicznych i eklezjalnych’.

Zaistniala sytuacja stata si¢ nowym wezwaniem dla teologii katolickie;j.
Cho¢ Kos$cidt swoje nauczanie spoteczne rozumiat jako refleksje moralng nad
zadaniami zycia publicznego, ktéra stuzy mu pomoca do wskazywania mozli-
wych rozwiazan probleméw w sposéb respektujacy ludzka godnosé, to jednak
w odbiorze spolecznym traktowane ono byto jako ideologia. ,,W nauczaniu
spotecznym widziano bardziej trzecia droge, niz jedna z form ewangelizacji
i humanizacji §wiata, wytyczajaca kierunki rozwoju zycia spotecznego migdzy
odrzucanym zdecydowanie przez Kos$ciét kolektywizmem marksistowskim
a liberalizmem, budzacym takze wiele zastrzezen. Zbyt mate podkreSlanie wy-
raznego odniesienia nauczania i praktyki spotecznej KoSciota do jego podsta-
wowej, religijnej misji z jednej strony, byto Zrédtem niezrozumienia istoty
najgtebszego sensu jego zaangazowania w tym zakresie, z drugiej za$, trakto-
wanie dzialalno$ci chrzes$cijarisko-spotecznej przez dziataczy w kategoriach
walki politycznej nie pozwalato dostrzec religijnego znaczenia aktywnoSci
spotecznej Kosciota”®.

W opozycji do tych negatywnych zjawisk w dobie Soboru dojrzewaty
ciekawe ujecia eklezjologiczne, w tym nowe doswiadczenie Kos$ciota jako
Ludu Bozego, ktére pozwalaty okresli¢ miejsce, jakie zajmuje on w historii,
zaré6wno w stosunku do Ludu Starego Przymierza, ktérego jest kontynuacja,
jak i w stosunku do catej ludzkosci. Pozwolily réwniez okresli¢ jego miejsce
wobec §wiata’. Potaczeniu tajemnicy stworzenia z misterium odkupienia wraz
z wlaczeniem si¢ chrzeScijan w przemiang §wiata towarzyszylto nowe spojrze-
nie na ten Swiat. Podj¢to wysilek wypracowania nowej syntezy migdzy wiarg
a zaangazowaniem w rzeczywisto$é doczesna®.

5 Por. M. VIDAL, L’atteggiamento morale, t. 3: Morale sociale, Cittadella, Assisi 1981,
s. 41-42.

® P. NITECKI, Rozpoznawaé znaki nowych czaséw. Nad przestaniem Jana Pawta II po
Wielkim Jubileuszu Chrzescijaristwa, PAX, Warszawa 2002, s. 94.

7 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
nr 9-13; T. SIKORSKI, Eklezjalno-sakramentalny charakter moralnosSci chrzeScijanskiej, ,,Ate-
neum Kaptaniskie” 65(1973), t. 81, s. 103-105; S. OLEINIK, Miejsce Ludu BoZego i znakow
czasu w teologii moralnej, ,,Ateneum Kaptariskie” 65(1973), t. 81, s. 92-101.

8 Por. B. HARING, Moraltheologie unterwegs, ,,Studia Moralia” 4(1966), s. 15.
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2. TEOLOGIE RZECZYWISTOSCI ZIEMSKICH

To spotkanie Swiata w kontekscie eklezjalnym i eschatologicznym zaowo-
cowato po Soborze Watykanskim II rozwojem licznych teologii: rzeczywistoSci
ziemskich, Swiata i doczesnos$ci wywodzacych si¢ wprawdzie z obszaréw teolo-
gii dogmatycznej, fundamentalnej czy pastoralnej, lecz obejmujacych swoim
wpltywem takze teologi¢ moralna. Byly one rezultatem spotkania KoS$ciota ze
Swiatem, sprzezenia dwdch czasdéw: czasu zbawienia z czasem ziemskiej histo-
rii, wspdlnoty eklezjalnej z konkretnym zyciem. Na pewno szereg szczegdlo-
wych koncepcji z nimi zwigzanych, ktére trudno tu szerzej rozpatrywac, moze
budzi¢ watpliwosci i jest nie do pogodzenia z oficjalnym nauczaniem spolecz-
nym KoSciota. Jednak niemalq ich zasluga pozostaje wyczulenie wspéiczesnej
teologii na tgtno czasu, na troske o godno$¢ cztowieka i autentyzm chrze$cijan-
stwa. W teologiach tych nalezy doceni¢ te wartosci, jakimi powinna odznaczad
si¢ kazda refleksja teologiczna, a wigc uwydatnienie wspdlnoty ludu eklezjalne-
go w zmierzaniu poprzez §wiat do pleroma Christi.

Teologowie doby Soboru na kanwie teologii rzeczywistoSci ziemskich, po-
przez swoje badania na temat gospodarki, techniki, pracy i dziatalnosSci ludz-
kiej, czasu wolnego, przedsigbiorstwa przemystowego, rewolucji, postepu ludz-
kiego, nadziei, laikatu, sekularyzacji i laicyzacji, pokoju, historii, materii, czy
w koficu wyzwolenia, pragneli objaé refleksja teologiczna cala rzeczywisto$é
egzystencji cztowieka, starali si¢ usuna¢ roztam, jaki panowat migdzy teologia
i zyciem. Wychodzili oni z zatozenia, iz wzajemna obcos$¢ migdzy chrzescijani-
stwem, reprezentowanym przez Kosciét, a §wiatem poszukujacym drég do upo-
rania si¢ z wlasnymi problemami, przezwycigzyé mozna tylko przez skoncen-
trowanie si¢ na Osobie Jezusa Chrystusa, ktory wszedt w ludzkie dzieje i jest
centralnym punktem odniesienia w relacjach migdzy Bogiem a cztowiekiem.
Teologia ta w zamierzeniu ich twércéw miata zatem umacniaé zwiazek chrze-
Scijanina z Bogiem, ktéry nie przeciwstawia si¢ zaangazowaniu w sprawy tego
Swiata, lecz nadaje mu glebszy, religijny, a wigc takze w petni ludzki sens.
Starata si¢ ona by¢ zakorzeniona w zyciu wiernych uczestniczacych w proble-
mach §wiata i traktowad je jako pytania stawiane pod adresem teologii, ktéra
ma pomagaé w przezywaniu wiary w doczesnosci'’. Teologowie Kosciota,

% Por. J. KRUCINA, Spér miedzy katolickq naukq spoteczng a teologiq polityczng, ,,Collec-
tanea Theologica” 42(1972), f. 2, s. 39-51; T. SIKORSKI, Wokot projektu teologii spotecznej,
w: W kierunku chrzescijariskiej kultury, red. B. Bejze, Wydawnictwo Siéstr Loretanek, Warsza-
wa 1978, s. 101.

10 Por. P. NITECKI, Rozpoznawac znaki nowych czaséw, s. 95-96.
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rozumianego jako sakrament zbawienia dla wszystkich ludzi, przyj¢li wyzwanie,
by otworzy¢ sie na problemy, niepokoje i nadzieje $wiata'l.

Battista Mondin, dokonujac ich charakterystyki, czyni interesujaca konsta-
tacje¢, iz nie nalezy ich interpretowac jako formy teologii czastkowych czy
jako refleksji nad jaka$ partykularng ludzka aktywnoScia w §wietle Objawie-
nia, ale jako teologie fundamentalne w tym znaczeniu, ze okre§lona ludzka
dziatalno$¢ (polityka, praca, zabawa itp.) zostaje potraktowana jako narzedzie
hermeneutyczne dla zrozumienia i wyrazenia prawdy objawionej'?. W kon-
tek$cie zanegowania dotychczasowego ujgcia katolickiej nauki spotecznej
opartej na tradycyjnym narzedziu hermeneutycznym, jakim byta filozofia
scholastyczna i prawo naturalne, nie trzeba byto dtugo czekaé, aby powyzszy
mechanizm zostat wykorzystany takze przy wypracowaniu kolejnych alterna-
tywnych koncepcji zajmujacych jej miejsce.

Konfrontacja katolickiej nauki spolecznej z teologiami Swiata i rzeczy-
wisto$ci ziemskich, pochodzacych z innych dziatéw teologicznej refleksji nad
egzystencja cztowieka w §wiecie, musiata prowadzi¢ do problemu samos$wia-
domoSci katolickiej nauki spotecznej. Wyrazata si¢ ona w prébach odpowiedzi
na nastgpujace lub podobne pytania: Czym jest katolicka nauka spoteczna?
Jak uzasadnia swoja obecno$¢ wobec mnogosci teorii spotecznych? Jak zin-
tegrowaé jej deskryptywny i normatywny charakter? Skad wlasciwie bierze
si¢ normatywno$¢ w odniesieniu do autonomicznych w punkcie wyj$cia ob-
szarOw polityki, gospodarki, nauki, kultury? Gdzie jest miejsce na jej teolo-
giczne ubogacenie?

Pytania te i wewnatrzkoScielne nurty interpretujace rzeczywisto$¢ spotecz-
na w dobie kryzysu dotychczasowego modelu nauki spotecznej KoSciota oraz
wynikajace z nich prakseologiczne konsekwencje stwarzaty w pierwszej fazie
recepcji soborowej obraz petnego sprzecznos$ci pluralizmu. Ukazane préby
teologizacji nauki spotecznej Kosciota czy etyki spotecznej najczesciej stawa-
ty si¢ zarzewiem nowych debat i interpretacji. Wszystkie one zasadniczo
wpisywaly si¢ w paradygmat nakreslony jeszcze w okresie przedsoborowym
przez tworcow teologii rzeczywisto$ci ziemskich, ktérzy pragneli objaé reflek-
sja teologiczng cala rzeczywisto$¢ egzystencji cztowieka, starali si¢ usunaé
roztam, jaki panowal migdzy teologia i Zyciem, migdzy wiarg a praxis. Teolo-
gie te w zamierzeniu ich twércéw miaty umacnia¢ zwigzek chrzescijanina

' Por. I. MROCZKOWSKI, Wspétczesny kontekst moralnego nauczania Kosciota, w: ,, Verita-
tis splendor”. Przestanie moralne Kosciota, red. B. Jurczyk, RW KUL, Lublin 1994, s. 20-21.

12 Por. Storia della Teologia, t. 4, Edizioni Studio Domenicano, Bologna, 1997, s. 701.
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z Bogiem, ktéry nie przeciwstawia si¢ zaangazowaniu w sprawy tego §wiata,
lecz nadaje mu gltebszy, religijny, a wigc takze w petni ludzki sens. Staraty
si¢ one by¢ zakorzenione w zyciu wiernych uczestniczacych w problemach
Swiata i traktowac je jako pytania stawiane pod adresem teologii, ktéra ma
pomagaé w przezywaniu wiary w doczesnosci'?.

Usitowania te znalazty swoiste apogeum w teologii politycznej, sformuto-
wanej i najpetniej opracowanej przez Johanna Batiste Metza. Wyrosta ona
z jednej strony z przekonania o niemoznoS$ci prostego przelozenia przestania
ewangelicznego na struktury i instytucje polityczne, z drugiej za§ z prze-
Swiadczenia, ze przestanie to w tym samym czasie ma do spelnienia bardzo
konkretna i niezbgdna role takze w wymiarze zycia ludzkiego. Jej zwolennicy
uwazaja, ze Kosciét winien ztaczyé swoje wysitki ze Swiatem, aby wspdlnie
znaleZ¢ rozwiazanie najbardziej palacych probleméw ludzkoSci: gtodu, nie-
sprawiedliwosci, rasizmu, pokoju itp. Jego wktad jednak powinien polegac nie
tyle na szukaniu konkretnych rozwiazan strukturalnych, co raczej na weryfi-
kacji istniejacych i proponowanych modeli w oparciu o dokonang wczes$niej
ich doktadna analize!*. Uprzedzajac dalsze rozwazania, trzeba juz w tym
miejscu stwierdzi¢, ze tym, co bedzie odrézniato teologi¢ polityczna od nauki
spotecznej Kosciota, bedzie m.in. wtasnie owo kryterium, w oparciu o ktére
owa weryfikacja ma si¢ dokonacd.

Metz w jednym ze swoich dziet, w ktérym stworzyt podstawy teologii poli-
tycznej, poddaje zdecydowanej krytyce zbyt indywidualistyczna, spirytualistyczng
1 nazbyt sprywatyzowang interpretacje¢, ktéra w przesztosci cechowata przestanie
chrzescijanskie wzgledem S$wiata, i proponuje spojrze¢ na Chrystusa jako na
osob¢ publiczna, a w zbawieniu ludzkos$ci wyréznia wyraZzny wymiar politycz-
ny'>. Zaktadajac charakter publiczny i spoteczny Objawienia, podstawowe zada-
nie Kosciola upatruje w budzeniu sumienn w rzeczywistosci spotecznej, ktora
osadzona jest miedzy dwiema osiami: nauczaniem Jezusa i rzeczywistos$cia spo-
teczno-polityczng tego Swiata. Autor precyzuje, ze Kosciét jest obecny w Swiecie

i w historii jako instytucja profetyczno-krytyczna!'®.

13 Por. P. NITECKI, Rozpoznawaé znaki nowych czaséw, s. 95-96.

4 Por. B. MONDIN, La Chiesa, primizia del Regno. Trattato di ecclesiologia, EDB, Bolog-
na 1986, s. 490.

5 Por. Zur Theologie der Welt, Matthias-Griinewald-Verlag, Kaiser, Mainz—Miinchen 1968.

16 Por. J.B. METZ, I rapporti tra la chiesa e il mondo alla luce di una teologia politica,
w: Teologia del rinnovamento. Mete, problemi e prospettila della teologia contemporanea, red.
V. Pagani, Cittadella, Assisi 1969, s. 268-277. Por. takze: T. HERR, Wprowadzenie do katolic-
kiej nauki spotecznej, ttum. A. Mosurek, WAM, Krakéw 1999, s. 62-64.
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3. TEOLOGIA POLITYCZNA JAKO POSZUKIWANIE NOWEGO MODELU
NAUKI SPOLECZNEJ KOSCIOLA W ODPOWIEDZI NA ZAISTNIALY KRYZYS

Metz od samego poczatku traktowat teologi¢ polityczng jako alternatywe
wobec tradycyjnego ujecia nauki spotecznej KoSciota. Byl przekonany, ze
koegzystencja KosSciola wewnatrz dzisiejszego spoleczenstwa mozliwa bedzie
jedynie w konteks$cie ,,negatywnej dialektyki” Szkoly Frankfurckiej. Poprzez
solidarno$¢ z wykluczonymi i ofiarami wspodiczesnosci, a takze dzigki prze-
ksztatcaniu istniejacych struktur bezprawia w duchu Ewangelii, Ko$ciét ma
by¢ ostoja humanum. W tym aspekcie teologia polityczna nie odbiega znacza-
co od profetyczno-krytycznej funkcji nauki spotecznej Kosciota. Kluczowa
réznica pojawia si¢ dopiero przy pytaniu o konieczne do odczytania owych
niesprawiedliwych struktur narzedzia. KoSciét w ramach swojej klasyczne;j
nauki spotecznej wypracowat ,zasady sprawiedliwosci i réwnosci”, ktore
niosg w sobie obiektywne kryteria oceny rzeczywistosci spotecznej (kryterium
prawdy absolutnej, ktéra dysponuje) oraz zawieraja w sobie okreslone postu-
laty o charakterze normatywnym. Gléwnym kryterium w tym kontekscie jawi
si¢ prawda o cztowieku odczytywana na plaszczyznie prawa natury. Ujecie
to, bedace wtasciwym jadrem nauki spotecznej Kosciota, zostato przez Metza
zakwestionowane jako nieadekwatne. Dotychczasowa nauka spoleczna KoSciota
wraz ze swoim teoriopoznawczym aparatem, odwotujacym si¢ do analizy spo-
teczno-politycznej, filozoficzno-etycznego rachunku débr oraz teologicznej nauki
o grzechu musi ustapi¢ miejsca nowemu dyskursowi. Jedynym Zrédiem poznania
dla spotecznej ‘praxis’ wyptywajqcej z wiary stanie si¢ Ewangelia, a powstate
migdzy nig a konkretnym dziataniem ,.etycznospoteczne peknigcie” zostanie
uzupetnione badz to dzigki analizie Szkoty Frankfurckiej, badZ to w przypadku
powstatej za niedlugo teologii wyzwolenia — analizie marksistowskiej'’.

Sam Metz traktowatl swoja teologi¢ polityczna jako ,,nowa teologi¢ poli-
tyczng”’, ktéra przewyzsza poprzednia jej faze, za ktéra uwazat dotychczasowa
nauke spoteczna!®. Samg tradycyjna nauke spoteczna Kosciota postrzegat

7 Por. L. ROOS, Entstehung und Entfaltung der moderner Katholischen Soziallehre, w:
Handbuch der Katholischen Soziallehre, red. A. Rauscher, Duncker&Humblot, Berlin 2008,
s. 118; W. OCKENFELS, Politik aus dem Glauben? Katholische Soziallehre und Politische
Theologie, w: Christliche Gesellschaftslehre. Eine Ortbestimmung [3. Symposion zum Thema
Kirche heute. Augsburg, 13-15 Oktober 1988], red. G. Baadte, A. Rauscher, Styria Verlag,
Graz— Wien—Koln 1989, s. 134-136.

8 Na temat samego pojecia nowej teologii politycznej Metza, a takze jej rozwoju por.
zbidr esejéw jego autorstwa wydany w monografii Zum Begriff der neuen Politischen Theolo-
gie 1967-1997 (Matthias Griinewald Verlag, Ostfildern 1997).
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jako najbardziej zaangazowany element — wraz z neoscholastyka oraz trady-
cjonalizmem — apologicznego frontu Kosciota przeciw o§wieceniu. Przy czym
samo o$wiecenie traktowat jako epokowy przewrdt w historii chrzescijaristwa
zar6wno w dziedzinie teoretycznej (po raz pierwszy zostat postawiony pro-
blem tozsamos$ci wiary chrzescijaiskiej w obliczu rozumu), jak i praktycznej
(rozbicie jednosSci migdzy religia i spoteczenstwem). Zadaniem nauki spotecz-
nej bylo przezwyciezenie owego peknigcia migdzy religia i spolteczenstwem
oraz przywrdcenie jej na nowo spolecznego wymiaru. Jednak — zdaniem Me-
tza — ze wzgledu na swdj wsteczny charakter jest ona do tego niezdolna, co
wiecej porzuca problemy wspétczesnej filozofii, wspotczesne formy wiedzy
i zycia, oddzielajac i izolujac konsekwentnie mysl chrzescijariska od kultury,
a samo chrzescijaiistwo od spoteczeristwa. Stad, bedac kluczowym ogniwem
frontu apologetycznego, ostatecznie wzmacnia tendencje, przeciw ktérym
wystepuje: staje sie czynnikiem usuniecia religii ze spoleczefistwa'®.

Metz posrednio wigc demaskuje nauke spoleczng jako ideologie politycz-
na?’. Nowa teologia polityczna wyrasta w istocie na gruzach frontu anty-
o$wieceniowego, padtego pod naporem teologii sekularyzacji. Odtad — wedtug
niego — zadaniem KoSciota nie jest juz systematyczna nauka spoteczna, ktéra
jest nie do przyjecia w pluralistycznym $wiecie, lecz krytyka spoteczna®!,
Metz w tym kontekScie méwi nie tylko o prawie, ale wrgcz o obowigzku
wptywania teologii na praktyczng formacj¢ $wiata. Nie chodzi przy tym
o teologiczne narzucanie przedmiotowo-konkretnych rozwiazan, ktére nie
przekraczaja granic rozumnej aktywnos$ci cztowieka, lecz o podmiotowa moty-
wacje tej aktywnoSci. Celem krytycznej interwencji teologii jest state upomi-
nanie si¢ o rozumno$¢ ludzkiego dziatania, by odpowiadato ono rozumiane;j
integralnie naturze cztowieka??.

19 Relacje teologii politycznej Metza oraz teologii wyzwolenia do nauki spotecznej Koscio-
ta omawia szeroko: G. COLOMBO, Nauka spoteczna a ,,teologie polityczne”, w: L. CASATI i in.,
Nauka spoteczna Kosciota, ttum. S. Pyszka, WAM, Krakéw 1998, s. 147-171.

20 Taki sposéb postrzegania nauki spotecznej Kosciota dobrze oddaje jej okreslenie zapro-
ponowane przez Wernera Kroha, ucznia Metza. Traktuje on nauczanie spoteczne Kosciota jako:
,der kirchliche Versuch, der Entwicklung neuzeitlicher Gesellschaften ein eigenes, an mittelal-
terlichen Vorbildern orientiertes Gesellschaftsmodell entgegenzusetzen, die kirchlichen Ans-
priiche durch die Wiederherstellung einer voraufklirerischen Gesellschaft zur Geltung zu
bringen und das moderne Freiheitsbewusstsein als unchrristlich und der wahren Freiheit des
Menschen widersprechend zu entlarven” (Die Kirche im gesellschaftlichen Widerspruch, Kosel,
Miinchen 1982, s. 16).

2 Por. 1.B. METZ, Problem teologii politycznej a Kosciét jako instytucja reprezentujqca
wolnos¢ krytyki spotecznej, ttam. J. Mierzwa, ,,Concilium” 1(1968), nr 1-10, s. 285-296.

22 Postulat ten odpowiada koncepcji katolickiej nauki spotecznej wyrazonej w encyklice
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Z perspektywy czasu widaé, ze zaproponowal on nowe rozumienie nie
tylko nauki spotecznej, ale i chrzeScijanstwa, zalezne od zagadnien wynikaja-
cych z przemian, jakie zaszly, oraz nakreslenia zaryséw teologii zdolnej objaé
spoteczny i polityczny wymiar ludzkiego dziatania. Cho¢ niewatpliwie Metz
posunat si¢ za daleko w swej teorii KoSciota jako instancji oceniajacej spote-
czefistwo ludzkie, trudno jednak nie docenia¢ horyzontéw, jakie otworzyta
teologia polityczna wobec nauki spotecznej KosSciota oraz jej roli w uswiado-
mieniu sobie odpowiedzialno$ci historycznej Kosciota wobec przysztosci
czlowieka i przeobrazenia spoteczenstwa. Teologia ta nie byta forma teologii
upolitycznionej czy teologii polityki. Nie bylo jej celem usprawiedliwianie
panujacych idei czy absolutyzowanie okreslonych instytucji badz form ustro-
ju. Raczej nalezy ja uwazaé¢ — w ujeciu caloSciowym — za nowa koncepcje
chrzescijanskiej moralnoSci w §wiecie zsekularyzowanym. Jej przedmiotem
materialnym byta zbiorowa i zorientowana ku przysztosci aktywnos$¢ ludzka
budujaca nowy S$wiat, podczas gdy za przedmiot formalny nalezy przyjaé
chrzescijariska nadziej¢ eschatologiczna, zobowiazujaca wspdlnote kosScielng
do krytycznego zaangazowania si¢ wraz z innymi w historyczny proces budo-
wania §wiata®’.

Metz na nowo postawit problem stosunku religii do rzeczywistosci ziem-
skich. Zbyt dtugo trwajaca w KoSciele mentalno$¢ obronna przyczynita si¢
do tego, ze zdrowy proces dojrzewania ludzi do postgpu w dziedzinie doczes-
nej i do afirmowania autonomii rzeczywistosci ziemskich potaczony byt nie
tylko z dazeniem do likwidacji instytucji koscielnych, lecz takze z negacja
religijnego pogladu na $wiat. Odrzuca on tego typu postawe. Krytykuje ten-
dencje wspodlczesnej teologii do sprowadzania wiary chrzeScijanskiej jedynie
do sfery prywatnosci. Odwotujac si¢ do zapowiedzi Krdlestwa eschatologicz-

Sollicitudo rei socialis (nr 41). Jan Pawet II przyporzadkowuje katolicka nauke spoteczna do
rzgdu dyscyplin teologicznych, stwierdzajac, ze jej podstawowym celem jest wyjasnianie
ztozonej rzeczywistosci ludzkiej egzystencji w spoteczenistwie i w kontek$cie migdzynarodo-
wym poprzez badanie jej zgodnosSci czy niezgodnoSci z nauka Ewangelii o czlowieku i jego
powolaniu doczesnym, a zarazem transcendentnym.

23 Na temat interpretacji teologii politycznej Metza i jej relacji do nauki spotecznej Ko-
$ciota oraz teologii moralnej por. takze: W. OCKENFELS, Politisierter Glaube? Zum Spannungs-
verhdltnis zwischen Katholischer Soziallehre und Politischer Theologie, Institut fiir Gesell-
schaftswissenschaften, Bonn 1987; A. BONDOLFI, Attorno alla ,,teologia politica” di J.B. Metz.
Bilancio provvisorio di una proposta e di una discussione teologica in corso, ,Rivista di
teologia morale” 26(1975), s. 201-217; S. PRIVITERA, Alla luce del Vangelo e dell'esperienza
umana. Un confronto metodologico della teologia morale con la teologia politica, ,,Rivista di
teologia morale” 26(1975), s. 185-190; J. DE LA TORRE, La teologia de un tiempo nuevo: la
teologia politica, ,Moralia” 5(1983), s. 465-487.
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nego, prébuje przezwycigzy¢ t¢ ,,prywatyzacj¢” teologii, uwazajac, ze przekaz
chrzescijanski, bedacy swego rodzaju orgdziem publicznym, nie moze bycé
interpretowany wytacznie w odniesieniu do kategorii egzystencjalnych i per-
sonalistycznych. Ma on takze swdj wymiar polityczny, to znaczy skierowany
jest do wspdlnoty jako takiej, implikujac wezwanie do odpowiedzialnoS$ci
spotecznej i politycznej, do zaangazowania majacego na celu budowe przy-
szlosci. Pod wptywem nadziei eschatologicznej cztowiek wierzacy przechodzi
z plaszczyzny kontemplacji na ptaszczyzng dziatania przemieniajacego rzeczy-
wisto$ci ziemskie. Pozytywne zadanie teologii politycznej, jak pisze w jedne;]
ze swych ksigzek Metz: ,,zmierza do okreslenia nowego rodzaju stosunkéw
miedzy religia a spoleczenstwem, migdzy Kosciotem a rzeczywistoScia pu-
bliczng i spoteczna, migdzy wiarg eschatologiczna a praktyka spo%eczna”24.

4. POZAKATOLICKIE UJECIA TEOLOGII POLITYCZNE]

Wysitki na rzecz stworzenia teologii politycznej (w znaczeniu spolecznej,
odnoszacej si¢ do spraw publicznych) podejmowane byty takze w obrebie
protestantyzmu. Do najwybitniejszych przedstawicieli spoteczno-politycznego
nurtu wspoélczesnej protestanckiej mysli teologicznej nalezg m.in. Jiirgen
Moltmann oraz Wolfhart Pannenberg. Obaj postuluja uwzglednienie niezbegd-
nej konwergencji porzadku doczesnego i porzadku nadprzyrodzonego, historii
zbawienia i historii §wiata, w §wietle ktérej apologia Ko$ciota jest réwno-
cze$nie apologia §wiata. Dzieje si¢ tak dlatego, poniewaz do§wiadczalny §wiat
jest jednym z komponentéw eklezjalnej rzeczywistosSci. R6znorodne problemy
wspoélczesnego Swiata (sprawiedliwos$é, ekologia, pokdj, terroryzm itd.) sa
w pewnym sensie takze problemami eklezjologicznymi. Nieporozumieniem
w tym kontekS$cie sa twierdzenia postulujace powsciagliwo$¢ Kosciota w roz-
wigzywaniu tych problemdéw i ograniczajace postannictwo Kosciota jedynie
do aspektéw duszpasterskich, tym bardziej, ze symptomy kryzysu tego dusz-
pasterstwa sa rownocze$nie symptomami kryzysu zycia praktyczno-spoteczne-
go, odkrywanymi w aktualnym kontekscie kulturowym (relatywizm poznaw-

2% Zur Theologie der Welt, s. 13. Por. takze: C. STRZESZEWSKI, Spoteczno-krytyczna
funkcja katolickiej nauki spotecznej, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 11(1979), nr 11, s. 4-5;
E. CHIAVACCI, Teologia politica, ,Rivista di teologia morale” 4(1969), s. 13-34; J. DE LA
TORRE, Nuevos supuestos metodologicos de la teologia politica, ,,Studia Moralia” 12(1974),
s. 183-256.
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czy i etyczny, marginalizacja, anonimowos§é, rézne formy alienacji)®.
W tym kontek$cie postuluje si¢ ponowne przemyslenie spoteczno-wyzwalaja-
cej funkcji KoSciota. Celem tego namystu winno by¢ nie tyle stworzenie
wiarygodnej teorii, co raczej ozywionej nadzieja nowej, otwartej na uniwer-
salna wspotprace praktyki Kosciota. Priorytet w tej wspétpracy ma wspdlna
troska o cztowieka, usuwajaca praktyczne zagrozenia jego historycznej egzys-
tencjiZS.

Zalozenia nowej teologii politycznej dobrze oddaje dzielo Moltmanna Der
gekreuzigte Gott*’, w ktérym przypisuje on teologii funkcje krytyczna. Jej
zadaniem pozostaje wykazywanie ograniczen rozumu ludzkiego we wszystkich
jego przejawach: w religii, polityce, ekonomii, nauce, zyciu spotecznym itd.
Instrumentem pomocnym w realizacji tego zadania pozostaje Krzyz, jako
fundament i punkt odniesienia dla funkcji krytycznej teologii chrzescijaiiskiej.
Moltmann zdecydowanie odstania zdrad¢ chrzescijanstwa popelniana przez
tych, ktérzy redukuja go do jakiej$ formy filantropii, socjalizmu czy psycho-
analizy. ChrzeScijafistwo jest czym$ zdecydowanie innym, co potwierdza
najpeiniej misterium Krzyza, z czym nie moga si¢ pogodzi¢ ambicje przedsta-
wicieli polityki, nauki i techniki?®.

Koncepcje Metza, a takze i przywotanego w ostatniej cz¢$ci Moltmanna
niewatpliwie zasialy ferment w mysli etycznospolecznej okresu posoborowego
1 wywotaly szereg polemik. Nalezy im zarzuci¢ przede wszystkim to, Ze obie
koncepcje usitowaly interpretowac cato§¢ Objawienia wytacznie w kluczu
polityki lub eschatologii?®. Jednak ich wktad w interpretacje stosunku Kos-

25 Por. J. CUDA, Praktyczno-spoteczne kryterium wiarygodnosci objawionego sensu historii.
Analityczno-syntetyczne studium inspirowane paradygmatem nowej teologii politycznej, Ksiggar-
nia Sw. Jacka, Katowice 1999, s. 216.

26 por. J.B. METZ, J. MOLTMANN, W. OELMULLER, Kirche im Prozess der Aufklirung.
Aspekte einer neuen ,,politischen Theologie”, Matthias-Griinewald-Verlag, Kaiser, Mainz—Miin-
chen 1970, s. 67; J.B. METZ, Religion und Revolution, ,Neues Forum” 14(1967), s. 464.

2 Por. Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund und Kritik christlicher Theolo-
gie, Giitersloher Verlagshaus, Miinchen 1972.

28 Por. B. MONDIN, La Chiesa, primizia del Regno, s. 492.

2 Jacek Bartyzel w szerokiej typologii réznych znaczeri teologii politycznej koncepcie
nowej teologii politycznej Metza traktuje jako przejaw modernistycznej teologii politycznej,
ktéra ideologizuje w duchu immanentyzmu tre$ci eschatologiczne objawienia, takie jak wol-
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ciola do Swiata jest na pewno istotny, aczkolwiek domaga si¢ gilebszych
analiz dotyczacych specyfiki samej natury Kosciota i Swiata. Zwtlaszcza
u Moltmanna widaé raczej przesadny nacisk na funkcj¢ krytyczna ze strata
dla zaangazowania w §wiecie, cho¢ po przesycie inkarnacjonizmem w latach
sze$édziesiatych pewna zmiana akcentéw byla zrozumiata®.

Postawiona w centrum dyskursu krytyczna funkcja Kosciota, bedaca kon-
sekwencja interpretacji Objawienia w kontekscie politycznego zaangazowania
chrzescijan i samego Kos$ciota, na pewno ma wazng rol¢ do spetnienia, po-
twierdza to zresztg rozumienie katolickiej nauki spotecznej zaproponowane
przez Jana Pawtla II, ktéra wedlug niego winna mie¢ przede wszystkim cha-
rakter profetyczno-krytyczny>!. Funkcja krytyczna Kosciota wobec $wiata
pozwala mu takze zachowaé konieczny dystans wzgledem niego, co prowadzi
w konsekwencji do bycia znakiem sprzeciwu zwtaszcza wobec wszelkich
redukcjonizméw i alienacji®?.

Kosciét nie moze si¢ jednak zadowoli¢ sama krytyka. Jego wkiad musi
miec takze charakter konstruktywny i pozytywny. Musi by¢é czujny wobec
tego, co dzieje si¢ na arenie §wiata, ale takze wilaczaé si¢ odwaznie w roz-
wigzywanie jego palacych probleméw. Kierowany Stowem Bozym i Duchem
Swietym oraz inspirowany istotnymi elementami wtasnej nadprzyrodzone;
kultury jest w stanie zaproponowac réznego rodzaju nowe rozwiazania, pra-
wa, instytucje, struktury i obyczaje, ktére przyczynia si¢ do zapanowania
w tym Swiecie Krélestwa wigkszej sprawiedliwosci, braterstwa, zgody, soli-
darnosci, dobrobytu i szczgs$cia. Zwolennicy teologii politycznej podkreslaja
takze, ze KoSciot nie moze si¢ zadowoli¢ jedynie krytyka $wiata, niejedno-
krotnie t¢ sama krytyke musi odnie§¢ do samego siebie, co uwyraznit zdecy-
dowanie Sobdér Watykariski II.

no$¢, pokéj czy sprawiedliwo$é. Por. Teologia polityczna, w: Encyklopedia , biatych plam”,
t. 17, red. M. Korytkowska i in., POLWEN, Radom 2006, s. 136.

30 por. S. DIANICH, La missione della chiesa nella teologia recente, w: Associazione
Teologica Italiana: Coscenza e missione di Chiesa [Atti del VII Congresso nazionale dell’ ATI],
Cittadella, Assisi 1977, s. 166-175.

31 por. JAN PAWEL 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 41.

32 Por. J. GOCKO, Nauka spoteczna Kosciota w poszukiwaniu wtasnej tozsamosci, Towa-
rzystwo Naukowe Franciszka Salezego, Warszawa 2013, s. 290-307.
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TEOLOGIA POLITYCZNA JOHANNA BATISTY METZA
WOBEC KRYZYSU NAUKI SPOLECZNEJ KOSCIOLA
PO SOBORZE WATYKANSKIM II

Streszczenie

Teologowie okresu Soboru Watykariskiego II na kanwie teologii rzeczywistosci ziemskich
starali si¢ usunaé roztam, jaki panowat migdzy teologia i zyciem, a takze odpowiedzie¢ na
kryzys nauki spotecznej Kosciota w tamtym czasie. Szczeg6lna role w tym kontekscie odegrata
teologia polityczna, ktérej gléwnym przedstawicielem byt J.B. Metz. Artykut pokazuje i ocenia
teologi¢ polityczng jako nowy model nauki spotecznej Kosciota.

Stowa kluczowe: teologia polityczna; Johann Batista Metz; Jiirgen Moltmann; nauka spoteczna
Kosciota; Sobér Watykariski II.



