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Abstract. The article presents the achievements of Cardinal Stanistaw Nagy in the field of
ecclesiology, including the ecumenical context. The main problem is the primacy of the Bishop of
Rome as the supreme office in the Catholic Church. The article presents the apologetic argumentation
concerning the truthfulness of the Church, called via primatus. It describes the ministry of primacy
as the function of St. Peter the Apostle and his successors, conferred upon him by Jesus Christ with
the purpose to ensure the unity and permanence of the Church. The article also addresses the problem
of ecumenical quest, for which the person of the pope is the most difficult obstacle in the process of
unifying Christianity. The last part of the article presents the praxeological aspect of the ministry of
primacy in the pontificate of John Paul II.
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Translated by Rafat Augustyn

Druga potowa XX wieku byta dla Kosciota czasem glebokiej reformy. Jej kie-
runki wyznaczyt Sobor Watykanski 11, streszczata je formuta ad fontes, czyli sposob
myslenia odwotujacy si¢ przede wszystkim do zrodet biblijnych i patrystycznych.
Ogolng intencj¢ odnowy ukazat papiez Jan XXIII, ktéory w przemowieniu inau-
guracyjnym podkreslat, ze nauka Kosciota obejmujaca calego cztowieka, z jego
ziemskimi odniesieniami i wiecznym przeznaczeniem, powinna by¢ podawana z ja-
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snoscig prawdy objawionej, ale z uwzglednieniem terazniejszosci, czyli nowocze-
snych warunkéw 1 wymiarow zycia, ktore dostarczaja nowych form dla apostolstwa
katolickiego (Jan XXIII 1962, 792). Pawet VI w swym programowym dokumen-
cie — encyklice Ecclesiam suam — kontynuowat hasto poprzednika okreslne jako
aggiornamento, czyli: dostosowanie rzeczy do potrzeb epoki, by stale pobudzaé
jego wiecznie odradzajacy si¢ zapat i by dzigki wlasciwej zdolnosci obserwacji
czujnie $ledzi¢ znaki czasow oraz, by dzigki mlodzienczej gorliwosci, zawsze
i wszedzie doswiadcza¢ wszystkich rzeczy, a co szlachetne — zachowaé (Pawet VI
1964, 620). Miato to zasadniczy wptyw na dorobek soboru, majacego wymiar ekle-
zjalno-pastoralny, ze szczegdlnym rysem ekumenicznym.

Istotnym dla niniejszego opracowania jest po pierwsze fakt, ze praca naukowa
Kardynata Stanistawa Nagyego przypada najpierw na czas soboru i nast¢pnie na
kilkadziesiat lat wprowadzania jego reform w zycie oraz po drugie — obszar jego
zainteresowan oscylowat wokot zagadnien eklezjologicznych i ekumenicznych.
Dwa gtowne jego dzieta Chrystus w Kosciele oraz Kosciol na drogach jednosci to
komplementarne ujgcia tych zagadnien. Glowny problem niniejszego opracowania —
teologia prymatu — zostanie przedstawiony w trzech czgsciach: via primatus, prymat
w dialogu ekumenicznym oraz praktyka prymacjalna w pontyfikacie Jana Pawta II.
Zaprezentowane to zostanie w konteks$cie odzwierciedlajacym komplementarne po-
glady Kardynata S. Nagyego, ktore opisa¢ mozna sformutowaniem: od eklezjologii
apologetycznej do fundamentalne;.

1. OBSZAR EKLEZJOLOGII

Dziedzina badan teologicznych dotyczacych Kosciota wyodrgbniona zostata
jako samodzielna dyscyplina w okresie reformacji. Byta to katolicka odpowiedz na
negacje widzialnej 1 instytucjonalnej sfery Kosciota, wyartykulowana w teologii
protestanckiej. Skrajny dualizm miedzy Kosciotem widzialnym a niewidzialnym,
poczawszy od Soboru Trydenckiego, dzigki m.in. kardynatowi Hozjuszowi, Rober-
towi Belarminowi i innym byt niwelowany akcentowaniem jednosci tych dwoch
pierwiastkow Kosciota. Kontekst historyczny powodowat jednak konieczno$¢ ak-
centowania elementow apologetycznych, dlatego coraz bardziej uwyrazniane byty,
w opozycji do pogladow protestanckich, elementy widzialne, empiryczne i etyczno-
-prawne (Bartnik 1982, 384). Rodzaca si¢ eklezjologia, jako autonomiczna dyscy-
plina teologiczna (termin wprowadzit Angelus Silesius 1677), przybrata charakter
apologetyczny, podkreslajac boska genezg instytucjonalnego Kosciota. Reprezenta-
tywnym dla tej koncepcji opisu Kosciota byta formuta, iz jest on zrzeszeniem ludzi,
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zgromadzonych pod kierownictwem prawowitych pasterzy, a zwlaszcza jedyne-
go na ziemi zastepcy Chrystusa, biskupa rzymskiego, wyznajacych t¢ samg wiare
chrzescijanska i przyjmujacych t¢ sama ekonomie sakramentalng (Rusecki 2009,
51-52). Utrwalony zostat schemat eklezjologii instytucjonalnej, ukazujacej Kosciot
wylacznie w kategoriach prawnych i socjologicznych, jako rzeczywisto$§¢ wytacznie
historyczng i naoczno$ciowa. Po tej linii szedt tez Sobor Watykanski I, z dogmatem
o prymacie jurysdykcyjnym Biskupa Rzymu i jego nicomylnosci.

Wskazana na wstgpie reforma Kosciota, inspirowana dorobkiem Vaticanum 11,
skierowata eklezjologi¢ apologetyczna w nowe obszary badawcze, czego owocem
byta eklezjologia fundamentalna, wypracowujaca teologiczny obraz Kosciota, jako
rzeczywistos¢ objawiong i zbawcza. Juz nie tylko ludzki, historyczny i dziejowy, ale
réwniez boski, nadprzyrodzony i misteryjny wymiar odkrywany byt w publikacjach
eklezjologicznych. Soborowe dokumenty, z Konstytucjag dogmatyczng o Kosciele
Lumen gentium, otworzyly nowe mozliwosci dla teologdéw, przyblizajac te rzeczy-
wistos¢ jako misterium wiary.

Przedstawiona powyzej perspektywa historyczna rozwoju katolickiej eklezjologii
1 jej wspolczesnego oblicza ukazuje swoistg analogie dorobku naukowego kardyna-
fa Nagyego, ktory w gtdwnej mierze dotyczyt rzeczywistosci eklezjalnej. W ocenie
M. Ruseckiego — w jego postawie naukowej wida¢ rozwoj refleksji metodologiczne;j
i teologicznej w stopniowym przechodzeniu od eklezjologii apologetycznej do funda-
mentalnej. Wyrazng egzemplifikacja tego procesu byt sposob rozumienia Kosciota —
od etapu poczatkowego, ukazujacego widzialny wymiar, z ekspozycja instytucjo-
nalno-prawnego ustroju, do etapu ukazujacego misteryjny charakter Kosciota, jako
rzeczywistosci Bosko-ludzkiej, zawartej w zbawczym planie Boga (Rusecki 2009,
26-27). Jak wskazuje za§ H. Seweryniak, pod wptywem Soboru Watykanskiego II,
Profesor Nagy podazat w kierunku ukazywania obrazu Kosciota w perspektywie ko-
munijnej i wspolnotowej oraz budzenia takiej wtasnie $wiadomosci posroéd wiernych,
co miatoby twérczy wptyw na widzenie wilasnej genezy, swego zwigzku z Chrystu-
sem, swej tozsamosci i obecnosci w swiecie (Seweryniak 2009, 42).

1.1. CHRYSTUS W KOSCIELE

Dwuaspektowy charakter dorobku Kardynata uwidoczniony jest w gldéwnym jego
dziele eklezjologicznym. Sformutowanie Chrystus w Kosciele jest tytutem tej publika-
cji i jednoczesnie formuta, ktorg nalezy rozumie¢ jako jego propozycje naukowa czy
raczej koncepcje metodologiczna traktatu o Kosciele, w ramach teologii fundamen-
talnej. Wyraza ona explicite wspotczesng tendencj¢ do integralnego ujmowania tezy
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chrystologicznej i eklezjologiczne;j. Jest to kierunek zmierzajacy do dojrzatego meto-
dologicznie traktowania catej dyscypliny, w ktorej misteryjne, a wigc historiozbaw-
cze i personalistyczne kategorie opisujace Kosciot, jako Bosko-ludzka rzeczywistose,
zajmuja miejsce dotychczasowych kategorii o zabarwieniu jurydycznym i hierarchicz-
nym. Sam tytut wigc nominalnie wskazuje na ukierunkowanie ku teologii fundamen-
talnej, jednak zawartos¢ uwidoczniona w strukturze i tytutach poszczegolnych czesci
$wiadczg o mocnym zakorzenieniu w metodologii apologetyczne;.

Nalezy pamigtac, ze klasyczne ujecie eklezjologii apologetycznej, budowane
w opozycji do protestanckiej koncepcji, polegato na poszukiwaniu odpowiedzi na
pytanie o Chrystusowg ide¢ Kosciota, jej realizacje, a takze wskazanie: gdzie on
obecnie jest widoczny. Calo$¢ problematyki opierata si¢ na kilku tezach: ustano-
wienia Kosciota, jego istotnych elementéw organizacyjnych, prawdziwosci oraz
epistemologii eklezjalnej (Rusecki 1994, 222). Z powyzszym schematem kore-
sponduje struktura wspomnianej publikacji, ktora zawiera si¢ w pieciu rozdziatach:
cz.1. Ustanowienie KoSciota, cz.2. Boskie pochodzenie spoteczno-religijnej struktu-
ry KoSciota, cz.3. Wiecznotrwato$¢ Kosciota i jego ustroju, cz.4. Zagadnienie przy-
naleznos$ci do Kosciota, cz.5. Kosciot rzymskokatolicki prawdziwym Ko$ciotem
Chrystusa, ¢z.6. Urzad Nauczycielski w Kosciele (Nagy 1982, 391-394).

Istotnym dopowiedzeniem jest fakt, ze Prof. Nagy w metodologicznym wstepie
uzywa zamiennie nazwy eklezjologia apologetyczna i fundamentalna, cho¢ osta-
tecznie wykorzystuje zasadniczo metodg¢ racjonalng, uszczegdétowiong drogami
argumentacyjnymi, wyrostymi w polemice kontrreformacyjnej, a mianowicie via
primatus 1 via notarum. Z drugiej jednak strony podkresla konieczno$¢ odwolywa-
nia si¢ do danych teologicznych, bez ktérych wywod argumentacyjny bytby nie-
mozliwy, a elementy prawdy objawionej trudne do zrozumienia. (Nagy 1982, 9-16).

Nie ulega watpliwosci, iz zasadniczy wptyw na poglady Profesora mial Sobor
Watykanski I1 i dokumenty mowiace wprost o Kosciele, jako tajemnicy wiary (kon-
stytucje Lumen gentium i Gudium et spes). Swiadczy o tym dobitnie wydane w 2009
roku studium o widzialnym Kosciele, w ktérym znalez¢é mozna stwierdzenie, iz
to wlasnie ostatni sobor stworzyt zrownowazong synteze misteryjnego charakteru
Kosciota, stanowiagcego scista jedno§¢ dwu wymiardéw — widzialnego i niewidzial-
nego (Nagy 2009, 8). Kardynat stowami Vaticanum II podkreslat trynitarng gene-
ze¢, komunijny charakter wymiaru widzialnego oraz jego duchowa ontologiczna
strukture. Stwierdzil, ze w istocie Ko$ciot jest tajemnica, ktorej nie da si¢ zamknaé
w ciasnych granicach zwerbalizowanej formuty, a mozna jedynie przyblizy¢ jej
obraz na drodze miarodajnego obszernego opisu. Wiodgcymi za$ wyobrazeniami
powinny by¢ — wedtug niego — obrazy Bozej budowli, Ludu Bozego, Mistycznego
Ciala i Sakramentu (Nagy 2009, 13-14).
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Powyzsze tezy eklezjologiczne Profesora nalezy traktowa¢ jako metodologiczna
supozycje w prezentacji gtdwnych punktow jego dorobku. Przedstawione zostang po-
nizej w kilku punktach: geneza Ko$ciofa, jego struktury, natura oraz drogi argumenta-
cyjne, uwzgledniajace znamiona: jednosci, $wigtosci, powszechnosci 1 apostolskosci.

1.2. GENEZA KOSCIOLA

Podstawowa teza tradycyjnej eklezjologii apologetycznej stwierdza, ze Jezus Chry-
stus zatozyt Kosciot. Jej uszczegdtowieniem bylo wskazanie inicjatywy Zbawiciela, kto-
ry powotat do istnienia instytucjonalne struktury apostolatu i prymatu, jako ontologiczne
podwaliny catego Kosciola. Soborowa inspiracja i dzisiejsze nauczanie uwypukla teo-
logiczne aspekty eklezjotworcze 1 podkresla wszystkie inicjatywy i czyny Jezusa, ktore
zmierzaly do powstania Ko$ciota, od Wcielenia przez Zmartwychwstanie do zestania
Ducha Swietego whacznie. Méwi o tym wprost zardwno specjalistyczny dokument Ko-
misji Teologicznej, jak i Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK 763-766).

Kardynat Nagy odnajdywat sie w tym soborowym klimacie i konsekwentnie
osadzat genezg Kosciota w catej ekonomii zbawienia. W ocenie H. Seweryniaka
uwydatniat przy tym afirmujacy stosunek Jezusa do idei spoteczno-religijnej Stare-
go Testamentu i jego mesjanska swiadomos$¢, ukazana w dazeniu do ustanowienia
nowego Ludu Bozego (Seweryniak 2009, 42). Nalezy podkresli¢, ze we wszystkich
istotnych tekstach dotyczacych genezy Kosciota pojawiajg si¢ stowa, ukazujace wa-
lor starotestamentalnych wydarzen i ich eklezjotworczego znaczenia z figura Kahal
Jahwe, jako pierwowzoru Nowego Ludu Bozego. Dla Profesora cate dzieje Narodu
Wybranego miaty sens eklezjologiczny, poczawszy od postaci Abrahama, niewoli
egipskiej, wedrowki do Ziemi Obiecanej, przez epoke s¢dzidéw i monarchoéw, do
czasOw niewoli babilonskiej, w ktorych coraz jasniej ukazywaly si¢ oczekiwania
mesjanskie (Nagy 2009, 20-25).

Wydarzenia starotestamentalne byty — wedlug Profesora — odpowiednia per-
spektywa do ukazania Bozego planu zbawienia, ktdérego punktem centralnym jest
zycie 1 misja Chrystusa-Mesjasza, a w niej powolanie do istnienia spotecznosci
religijnej — nowego Ludu Bozego. Powstanie Kosciota przedstawia w pryzmacie
nauczania Vaticanum II, ktére byto dla niego radykalnie nowym ujeciem. Ustano-
wienie KosSciota bylo bowiem sprawg nie pojedynczego faktu czy wydarzenia, ale
dhugotrwatego procesu, nazywanego przez Nagyego ,.etapami eklezjotworczymi”,
w ktorych braty udziat wszystkie Trzy Osoby Boskie. Szczegolna rola Chrystusa,
w Jego ziemskim postannictwie, polegata na zawarciu nowego przymierza i utwo-
rzeniu nowego Ludu Bozego (Nagy 2009, 34).
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Teologiczna refleksja, dotyczaca genezy KosSciota, wiaze si¢ nierozlgcznie z pro-
blemem Krélestwa Bozego, ktory obecny byt rowniez w mysli Kardynata. Ekspo-
nowat on nauke Jezusa o krolestwie Bozym, bowiem — jak twierdzil — stanowita
»motyw wyjatkowy tak ze wzgledu na czgstotliwo$¢ jego wystepowania, jak i1 ze
wzgledu na role, jakg posiada ona w catoksztalcie Jego postannictwa i gloszonej
przez Niego ewangelii” (Nagy 1982, 31). Jak twierdzi H. Seweryniak relacja Ko-
$ciota do Krélestwa Bozego nalezy do najbardziej skomplikowanych problemow
teologicznych, ktory jest rozwigzywany przez wiele koncepcji skrajnych i wzajem-
nie si¢ wykluczajacych, z jednej strony utozsamiajacych te dwie rzeczywistosci,
z drugiej radykalnie je przeciwstawiajacych (Seweryniak 2001, 405). Nagy pro-
ponowal umiarkowana koncepcje, twierdzac, iz miedzy Kosciotem a Krolestwem
Bozym zachodzi §cista relacja — symbioza. Uznajac fundamentalng r6znic¢ miedzy
nimi, bez antagonizmu, czy jakiejkolwiek izolacji, implikuje gitebokie wspotzycie
i wspotdziatanie poszczegdlnych elementow (Nagy 1982, 44).

1.3. STRUKTURA KOSCIOLA

Eklezjologia apologetyczna, w duchu ktorej Kardynat Nagy si¢ ksztalcit, duzo
miejsca poswigcata strukturom widzialnego Kosciota, czyli prymatowi i apostolato-
wi. Ich zasadnicza funkcja polegata na zapewnieniu Kosciotowi trwatej tozsamosci
w historii. Poniewaz funkcja prymacjalna, wpisana w urzad biskupa Rzymu, bedzie
miata swojg szczegdlowa prezentacje w dalszej czesci, teraz dokona si¢ syntetycznego
omoéwienia pogladow Profesora Nagyego na temat drugiego faktora struktury ekle-
zjalnej, czyli apostolatu i pojecia kolegialnosci $cisle z nim zwigzanego.

Punktem wyjs$cia jest fakt przypisywanej Jezusowi godnos$ci nauczyciela i mi-
strza, ktorego konsekwencjg byto posiadanie grona stluchaczy (Lk 8,4; Mk 3,9-
13) i ucznidw (Lk 6,17; 10,1-9). Sposrdd nich najbardziej wyrdézniong grupa byto
grono Dwunastu. Ewangeliczny watek dwunastu Apostotéw stanowit dla Profe-
sora kluczowg narracje¢ wszystkich ewangelii. Ich wybor oraz specjalna formacja,
to wskazowka sugerujgca celowe dziatanie: ,,Chrystus zmierzat zdecydowanie do
uksztattowania z Apostotow grona ludzi, ktdrzy po dokonaniu przez Niego dzieta
zbawienia przejma Jego rezultaty, otwierajac do nich dostep calej ludzkosci, az
do skonczenia czaséw” (Nagy 2009, 40). Dopetieniem funkcji byto wyposazenie
ich w wyjatkowe uprawnienia-prerogatywy, utozsamiane z religijng wtadza, jako
przedhuzenie mesjanskiej godnosci Chrystusa (Nagy 1982, 108).

Instytucja apostolatu miata — wedtug Nagyego — od poczatku charakter instytucji
kolegialnej, zespotowej, powigzanej wspolnymi wiezami: a) ,,bycia z Chrystusem”,
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czyli Jego swiadkami, b) okreslonego postannictwa religijnego, c) odpowiedzialnosci
za wspolnote wierzacych (Nagy 1982, 111). Jak komentuje M. Rusecki, zagad-
nienie kolegializmu w tworczosci naszego Autora zajmowalo wazne miejsce
i byto pionierskim badaniem naukowym w Polsce, w kontek$cie osiagni¢c
Soboru Watykanskiego II. Wida¢ w jego dorobku pewng istotng przemiang: o ile
na poczatku swej pracy do problemu kolegialnosci podchodzit z punktu widzenia
prymatu, o tyle p6zniej prymat rozwazat w kontekscie apostolatu, twierdzac, iz
kolegium Dwunastu, z jego glowa — Piotrem na czele, potem kolegium biskupdéw
Z papiezem, stanowig wlasciwa strukture Kosciota widzialnego (Rusecki 2009, 30).

1.4. ZNAMIONA KOSCIOLA

Pochodzacy ze starozytnosci chrzescijanskiej zwrot notae Ecclesiae ma wielo-
rakie znaczenie: znamie, znak, cecha, wskazéwka. Zawarte w nicejsko-konstanty-
nopolitanskim wyznaniu wiary: jedno$¢, $wigtos¢, powszechnos$¢ i apostolskosé,
traktowano jako istotne cechy prawdziwego Kosciota. W literaturze wspoiczesnej
pojawilo si¢ metaforyczne sformutowanie cztery nuty pewnej symfonii, ktore — we-
dlug H. Seweryniaka — jest wyrazem przemian, ktore pojawily si¢ w eklezjologii.
Ma ono wyraza¢ przejécie od rozumienia ich jako atrybutu prawdziwego Kosciota
do znaku autentycznego Kosciota Chrystusowego (Seweryniak 1996, 193).

Wspotczesng interpretacje¢ znamion znalez¢ mozna w dorobku S. Nagyego, ktory
proponowat przewarto$ciowanie ich rozumienia — od statycznego pojmowania, jako
stygmatow Kosciota, do dynamicznego i semejotycznego rozumienia. Znamiona
nie bylyby wiec juz widocznym kryterium wycisnictym raz na zawsze na naturze
Kosciota, a stanowityby zadanie, ktore nalezy permanentnie realizowaé, nie wy-
kluczajac perspektywy eschatologicznej (Rusecki 2009, 31). To nowe rozumienie
zaowocowalo rekonstrukcja via notarum, czyli tradycyjnego sposobu uzasadnia-
nia wiarygodnosci Kos$ciota. Nagy sugerowat wycofanie na dalszy plan elemen-
tu apologetycznego, waloryzujacego jedynie Kosciot katolicki, na rzecz nowego
rozumienia prawdziwos$ci Kosciota, jako integralnos$ci, ktora wyraza zasadniczg
jego tozsamos$¢, nie wykluczajac przy tym zwiazku innych wyznan chrzescijan-
skich z Kosciotem Chrystusowym. Metoda ta zawiera dwa podstawowe elementy:
a) prawdg o istotnym zwigzku czterech znamion ze strukturg Ko$ciota ustanowio-
nego przez Chrystusa, b) fakt rzeczywistej obecnosci tych znamion w Kosciele
katolickim. Takie przestanki za$ prowadza do konkluzji, ze w Ko$ciele katolickim
urzeczywistnia si¢ prawdziwy Kosciot Jezusa Chrystusa, nie wykluczajac innych
(Nagy 1982, 258-259).
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W ocenie tej czesci dorobku Profesora nalezy podkresli¢ jego rozwoj pogladow
inspirowany dorobkiem Soboru Watykanskiego II, uwypuklajacy elementy historio-
zbawcze oraz personalistyczne. Nie nalezy jednak pomija¢ faktu, ktory zostat wyar-
tykutowany powyzej, o pewnej nierownowadze mi¢dzy deklaratywng sferg zawarta
we wstepie do gldownego dzieta eklezjologicznego oraz poszczegdlnymi czgsciami.

2. VIA PRIMATUS

Prymat biskupa Rzymu w argumentacji apologetycznej petnit zawsze kluczo-
wa role, jako najwazniejszy podmiot monarchiczno-hierarchicznej struktury or-
ganizacyjnej Kosciota (Rusecki 2014, 18). W literaturze wskazywano, ze w gro-
nie powotanych przez Jezusa Chrystusa Dwunastu, jako pierwszego kolegium,
sw. Piotr zajmowal miejsce szczegolne. Znaczyltoby to, iz w gronie Apostotow
nie byto rownosci pod kazdym wzgledem, lecz — jak wskazuje Cz. Bartnik — mia-
ta miejsce pewna hierarchia w obszarze wtadzy otrzymanej od Jezusa (Bartnik
1982, 125). Kontynuujac t¢ mysl, mozna stwierdzié, ze §w. Piotr z woli powo-
lujacego Chrystusa stat si¢ kamieniem wegielnym kolegium apostolskiego oraz
fundamentem catego Kosciota, a takze spadkobierca rzeczywistego postannictwa
pasterskiego (Seweryniak 1996, 110).

Argumentem przekonujacym o stusznosci tej tezy bylo powotywanie si¢ na nie-
przerwang tradycj¢ oraz na trzy klasyczne teksty petrokratyczne obecne w Biblii:
obietnice prymatu (Mt 16,17-19), modlitwe Chrystusa za Piotra (Lk 22,31-34) oraz
nadanie prymatu (J 21,15-17). Mialo to §wiadczy¢ o dazeniu Chrystusa do stworzenia
jednej najwyzszej wladzy w Kosciele, ktorag nadat wprost i bezposrednio Piotrowi.
Jednak wiadza ta, zgodnie z wolg Chrystusa, nie byta tylko osobistym przywilejem
Apostota, ale stanowila istotowy element organizacyjny Kosciota i trwa w urzgdzie
prymacjalnym. Dodatkowym elementem tej argumentacji byto twierdzenie, iz misja
ta ma swoja kontynuacje w formule: nastepca Piotra w prymacie jest jego nastep-
ca w apostolacie. Fakt obecnosci Apostota w Rzymie, jego biskupia postuga oraz
meczenska $mier¢ byly podstawa historycznej argumentacji o sukcesji prymacjal-
nej, ktora wzmacniat fakt, ze pierwsi nastepcy Piotra wykonywali wtadze pryncy-
pialna, a caty Kosciot zawsze uznawat w biskupie rzymskim nastgpce pierwszego
Apostota i gtowe Kosciota (Rusecki 2014, 18-19).

Powyzsze twierdzenia staty si¢ podstawa drogi argumentacyjnej via primatus,
jako sposobu uzasadnienia wiarygodnosci Kosciota katolickiego, ktory wyrasta ze
swiadomosci, ze sposrod wszystkich Kosciotow 1 Wspdlnot chrzescijanskich to on
zachowat postuge Nastepcy Apostota Piotra w osobie Biskupa Rzymu. Fundamen-
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talnym elementem tego przekonania jest fakt, ze prawda ta ma range prawa Boze-
go — iure Divino — co znaczy, iz to sam Bog ustanowit go ,,trwatym i widzialnym
zrodlem i fundamentem jednos$ci” (Sobor Watykanski 11 1965, 23).

Nalezy podkresli¢, ze eklezjologiczny dorobek Profesora Nagyego jest doskona-
lym odzwierciedleniem takiego wlasnie sposobu myslenia o Kosciele. W metodo-
logicznym wprowadzeniu do gtéwnego swego dzieta dotyczacego Kosciota stwier-
dzit wprost, ze stosuje przede wszystkim metode syntetyczno-historyczna, ktdra
jest wlasnie opisana wyzej via primatus (Nagy 1982, 15). Warto jednak doda¢ za
M. Ruseckim, iz Kardynat poczatkowo opowiadat si¢ za jurydycznym rozumieniem
prymatu, ale ostatecznie ujmowat go w kategoriach teologicznych, jako stuzbe,
diakonie, a takze §wiadectwo mitosci i prawdy (Rusecki 2009, 29). Bez watpienia
na taki sposob widzenia najwazniejszego urzedu w Kosciele mial wptyw pontyfikat
Jana Pawtla II, co zostanie wykazane w dalszej cze$ci niniejszej publikacji.

W najwazniejszych wypowiedziach profesora Nagyego, dotyczacych prymatu,
wida¢ pewien sposob narracji, ktory ukazuje zaangazowanie i intencj¢ Chrystusa —
jest to najpierw zapowiedz prymatu w czasie publicznej dziatalnos$ci, a nastepnie
realizacja tej zapowiedzi, czyli nadanie prymatu w okresie popaschalnym. Narracja
ta osadzona jest na wskazanych wyzej gtownych tekstach ewangelijnych oraz na
wielu innych, ktére ukazujg Apostota z Betsaidy jako gtowna posta¢ w gronie Dwu-
nastu i w pierwotnym Kosciele, o czym $wiadczy fakt, ze jego imi¢ wymieniane
jest w ewangeliach 114 razy, a w Dziejach Apostolskich 57 (Nagy 2009, 13). Taka
narracja koresponduje z pogladami innych teologow, jak chociazby J. Ratzingera,
ktoéry stwierdzit, iz charakterystyczna cecha wazniejszych tekstow Nowego Testa-
mentu jest fakt, ze wszystkie odnotowujg temat §w. Piotra, przez co nabiera on
znaczenia powszechnego. A to w konsekwencji sprawia, ze nie mozna ograniczy¢
czy sprowadzi¢ tego problemu jedynie do okreslonej tradycji natury lokalnej czy
osobowej (Ratzinger 1991, 4).

Opis miejsca i roli Piotra rozpoczynat Kardynat od faktu jego powotania, kto-
re 16zni si¢ od sposobu przedstawiania powotania innych apostotow, chociazby
bogatsza oprawag (Mt 4,18-20). Istotnym jest tez fakt wymieniania Piotra jako
pierwszego w wykazach apostotow (Mt 10,2-4; Mk 3,13-19; Lk 6,12-16). Ekspo-
nowana jest tez zmiana imienia w brzmieniu Kefas — Piotr — Skata (Mt 16,16nn;
Mk 3,16) oraz jego interpretacja. Nagy uwydatniatl w tym kontekscie biblijne zna-
czenie i sens imienia jako synonim osobowosci i zyciowej roli. Podkreslat przy
tym fakt, iz imi¢ nadane Szymonowi przez Jezusa nie byto znane w 6wczesnym
Izraelu (Nagy 2009, 52).

Glowna przestanka biblijna w katolickim okre$leniu dogmatu o prymacie byto
dla Profesora wyznanie wiary Piotra w Bostwo i mesjanska godno$¢ Jezusa oraz od-
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powiedz Mistrza z Nazaretu, w ktdrej zawarte zostalo stwierdzenie, Ze wyznanie to
stanowi owoc szczegolnej taski Ojca Niebieskiego, a pociaga za soba zapowiedz mi-
sji Piotra, jako fundamentu Ko$ciola budowanego przez Chrystusa (Nagy 2009, 53).
Zawarta jest ona w trzech symbolach: skaty, kluczy oraz sformutowania zwigzy-
wac i rozwigzywac. Fragment Ewangelii $w. Mateusza, traktowany jako zapowiedz
prymatu, ukazywany byl zawsze w tacznosci z fragmentem Ewangelii $w. Jana
(J 21,15-17), rozumianym jako realizacja czy tez nadanie prymatu.

Obraz $w. Piotra i jego rola w pierwotnym Kosciele jest punktem wyjscia do
uzasadnienia najistotniejszej funkcji w Kosciele. Urzad prymatu nie byt bowiem
jedynie osobistym przywilejem Apostota, ale w intencji Chrystusa byt statg struk-
tura Kosciota, ktora miata zapewnic¢ jedno$¢ i trwato$¢ wspdlnoty wierzacych. Pod-
miotem tej najwyzszej wladzy jest nastepca §w. Piotra w jego apostolskiej misji.
Pobyt Piotra w Rzymie i jego meczenstwo staty si¢ podstawa stwierdzenia, ze jego
nastepcy w apostolacie beda sukcesorami w prymacie. W zwiazku z tym poszcze-
g6lni biskupi Rzymu sg podmiotem tej szczegoélnej misji. Istota via primatus jest
wiec wskazanie, ze Kosciol katolicki zachowat nieprzerwanie owa funkcje, ktora
traktuje jako iure divino 1 widzi ja jako argument swojej wiarygodnosci. Nalezy
tez pamigtac, ze S. Nagy, zgodnie z dorobkiem Soboru Watykanskiego 11, funkcje
prymacjalng rozwazat w kontekscie apostolatu. Byt w tych badaniach, co podkresla
M. Rusecki, pionierem w Polsce, widzac w Kolegium Dwunastu wraz z jego glowa,
czyli Piotrem na czele, a potem kolegium biskupow z papiezem na czele, wtasciwa
strukture Kos$ciota widzialnego (Rusecki 2009, 30).

3. PRYMAT W PERSPEKTYWIE EKUMENICZNE]J

We wstepie do gldownego dzieta poswigconego jednosci Kosciota znajduja
si¢ stowa, ktore mozna uznaé za ekumeniczne motto Kardynata Nagyego. Cho-
dzi o stwierdzenie, ze chrzescijanstwo obojetne na sprawe utraconej jednosci, jest
obojetne na gteboki dramat podziatu, ktory wyniszcza chrze$cijanstwo i tragicznie
ogranicza jego zbawcze oddziatywanie na $wiat. [dac za nauczaniem Soboru Waty-
kanskiego 11, pisze tez swoiste memento: ,,jak Kosciot przestatby by¢ sobg, gdyby
nie zabiegal o $wigtos¢, bo w swej najglebszej istocie jest §wiety, tak nie bytby soba
gdyby nie zabiegat o jednosc¢, bo jednos$¢ jest roOwniez jego istotnym znamieniem jak
apostolskos¢ i katolicko§¢” (Nagy 1985, 11). W wypowiedziach S. Nagyego zna-
lez¢ mozna $cisle teologiczny sens zaangazowania ekumenicznego, gdyz — wedtug
niego — jest on sprawg Boga i ludzi, istnieje obecnie i jest sprawa przysztosci, po-
siada wymiar tajemnicy i elementy oczywistej widzialnos$ci, jest nienaruszalnym
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przymiotem Kos$ciota a rownocze$nie dynamiczng rzeczywistoscia, zmierzajaca ku
ostatecznemu spetnieniu (Nagy 2000, 95).

W opinii komentatorow Profesor znat doktadnie histori¢ ruchu zjednoczeniowe-
go 1 w tej perspektywie wyznaczat principia ekumenizmu, ktére powinny by¢ reali-
zowane w duchu braterskim, z poszanowaniem partnera dialogu, ale tez w prawdzie,
unikajac ducha falszywego irenizmu (Rusecki 2009, 32). Cho¢ — idac za mysla
H. Seweryniaka — nalezy pamigtac, ze pozostal zdecydowanym apologeta katolickiej
wizji Kos$ciota i wynikajacych z niej zasad ekumenicznych. Jego poglady zostaty
W pewnym sensie potwierdzone wspolczesng mysla Kosciota, zawarta w deklaracji
Dominus Iesus z 2000 roku, w ktorej wystepuje podobna wizja jednosci Kosciota.
Jej wzorem i zasada jest jednos¢ Boga w Tréjcy Swigtej, ktora nigdy nie moze by¢
utracona. Podobnie Kosciot jest zawsze jeden jednoscig Chrystusowej tajemnicy
zbawienia. Ta misteryjna jednosc¢ jest organicznie zwigzana z jednoscig widzialng,
ktorej czgsécia sktadows jest komunia hierarchiczna, wyrazajaca si¢ w zasadzie suk-
cesji apostolskiej i wspolnocie z Biskupem Rzymu (Seweryniak 2009, 45-46).

W ekumenicznej refleksji Kardynata obecne byto, istotne dla niniejszego ar-
tykulu zagadnienie prymatu — kontrowersyjne z punktu widzenia historycznego,
jednak napawajace nadzieja w sensie eklezjologicznym. Wedtug niego wspolczesne
dazenia zjednoczeniowe stworzyty klimat do procesu ksztaltowania nowego obrazu
papiestwa, wychodzac powoli z postawy wrogosci czy obojetnosci. Byto to moz-
liwe, gdyz na pewnym etapie dialogu migdzywyznaniowego pojawit si¢ w sposob
merytoryczny problem urzedu Biskupa Rzymu. Optymizm wynikat stad, Zze tema-
tem rozmowy stata si¢ forma prymatu w konkrecie wspolczesnego zycia, juz nie
tylko Kosciota katolickiego, ale i innych wyznan chrzescijanskich. Implikacja tego,
przynajmniej implicite, byto zapotrzebowanie na pewna forme ogdlnochrzescijan-
skiego zwierzchnictwa oraz proby blizszego okreslenia jego istoty i sposobu jego
funkcjonowania (Nagy 2009, 136-137).

Wskaza¢ mozna trzy kierunki badan: zmiana pogladow akatolickich (Nagy 1979,
145-172), owoce dialogu teologicznego i pojednawcza symbolika oraz nowa jako$¢
postugi papieskiej w pontyfikacie Jana Pawta II. W odniesieniu do pierwszego punk-
tu Kardynat wskazywat na zainteresowanie prawostawia tym zagadnieniem. Powo-
lujac sie¢ na takich teologow, jak: T. Ware, J. Meyendorf czy N. Afanassiew, przy-
wotywat fakt akceptacji szczegolnego autorytetu Kosciota rzymskiego od poczatku,
jednak bez elementu jurysdykcji i zakotwiczenia go w postannictwie Piotra. Przy-
znana Apostotowi preponderancja mogtaby polegac¢ na stuzbie i symbolizowaniu
jednosci i na wykluczajacym jakiekolwiek podporzadkowanie pierwszenstwie w mi-
tosci. W odniesieniu do teologii protestanckiej znalez¢ mozna dwa istotne punkty:
uzasadnienie prymatu i jego rozumienie. Istotne w tym wypadku sg poglady O. Cull-
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manna, ktory uznat w tekscie obietnicy prymacjalnej autentycznos¢ przekazu wobec
$w. Piotra, ale jako osobisty przywilej, bez mozliwosci kontynuacji czy sukcesji.
Ze strony wspolnoty anglikanskiej podkreslany byl najbardziej pozytywny klimat,
uznajacy w Piotrze i jego nastgpcach jakie$ ogdlnokoscielne postannictwa o cha-
rakterze jednoczacym, jednak bez jurysdykcyjnej zaleznosci (Nagy 1982, 120-123).

Katalizatorem prowadzonego dialogu byla dla S. Nagyego symbolika stwarzaja-
ca pozytywny klimat. W szczego6lnosci dotyczylto to relacji z prawostawiem, ktore
zostaty zainicjowane spotkaniem Pawla VI z Patriarchg Konstantynopola Atena-
gorasem w Ziemi Swietej w 1964 roku. Kontynuacja spotkan zaowocowata wza-
jemnym zdjeciem ekskomunik z 1054 roku i intensyfikacjg dialogu, ktory przybrat
rowniez forme teologiczng w ramach Miedzynarodowej Komisji Mieszanej*. Kar-
dynal zwracal uwage na jego interesujacy przebieg, a nawet ,,rewelacyjny” — jak
pisze — punkt, jakim byto skupienie uwagi na zagadnieniu prymatu (Nagy 2009,
137). Jednak nalezy pamictac, ze od 1988 roku, gdy pojawila si¢ ta kwestia, nie
przelamano pojawiajacych si¢ przeszkod i obecnie prymat nie jest istotnym tematem
dyskusji (Bujak 2001, 22).

Po stronie wspolnot wyrostych z Reformacji Profesor wskazywat intensywny dia-
log katolicko-luteranski w latach szes¢dziesiatych na ptaszczyznie episkopatu w Ame-
ryce oraz ogolnoswiatowy, ktory zaowocowatl konkretnymi dokumentami, w szcze-
golnosci Dokumentem z Malty (1972). W jego opinii $wiadczylo to ,,0 radyklanym
odejsciu od znanej w przesztosci agresji wobec Rzymu, cho¢by samego Lutra” (Nagy
2009, 138). Podkreslany byt tez dobry klimat w dialogu z Kosciotem anglikanskim,
z dwoma deklaracjami®, z daleko idacym otwarciem na prymat, jednak bez konkret-
nych odniesien do katolickiego rozumienia tego problemu (Nagy 2009, 138).

Najwigcej miejsca S. Nagy poswiecat katolickiemu otwarciu na kwesti¢ poszu-
kiwania wspolnej formuly prymacjalnej. Jego centrum stanowita encyklika Jana
Pawta II poswigcona ekumenizmowi (Jan Pawet 11, 1995), ktora nalezalo widzie¢
jako dopehienie soborowego Dekretu o ekumenizmie. Dokument ten ukazuje urzad
Biskupa Rzymu niejako ad intra, tzn. jego podmiotowy aspekt od strony osoby,
ktora go sprawuje. Swiadczy o tym wyartykutowana §wiadomosé szczegélnej
odpowiedzialnosci, ktora polega na dostrzeganiu ekumenicznych dazen wigkszosci
chrze$cijanskich Wspoélnot i na wstuchiwaniu sie¢ w kierowane prosby o ,,taka forme
sprawowania prymatu, ktora nie odrzucajac bynajmniej istotnych elementow tej
misji, bytaby otwarta na nowa sytuacj¢”(Jan Pawet 11 1995, 95). Podkreslany byt

2 Dotychczasowe osiagniecia: Dokument z Monachium 1982 r., Dokument z Bari 1987 r., Doku-
ment z Valamo 1988 r., Dokument z Balamand 1993r.
3 Chodzi o wspdlne Deklaracje z lat 1976-1981.



TEOLOGIA PRYMATU 103

tez apel Papieza, ktory odwracat sytuacje, gdyz zapraszat zwierzchnikow wspdlnot
1 teologdw do poszukiwan takiej formuty, ktéra umozliwitaby sprawowanie postugi
mitosci uznawanej przez jednych i drugich. Nie chodzilo jednak, co akcentowat
Kardynat, o modyfikacje katolickiej doktryny o prymacie, ale o sposob i praktycz-
ne jej zastosowanie w konkrecie zycia poszczegolnych wspolnot chrzescijanskich,
zaangazowanych w ruchu ekumenicznym (Nagy 2009, 140-141).

W ocenie tej czgsci dorobku Profesora nalezy podkreslic¢ jego niezwykla pasje
w prezentacji poszczeg6lnych elementéw dialogu ekumenicznego. Cho¢ wydaje sie,
ze jego nastawienie bylo nad wyraz optymistyczne w dazeniach zjednoczeniowych
dotyczacych prymatu.

4. PRYMAT W PONTYFIKACIE JANA PAWLA II

Postuga Biskupa Rzymu jest rzeczywisto$cia na wskro$ prakseologiczng, gdyz
jest prawda i zdolnos$cia adaptujacg Kosciot do czasu i miejsca w jego nadprzyrodzo-
nej misji ewangelizacyjnej. Jako funkcja w Kosciele i dla Kos$ciota zakotwiczona jest
zawsze w konkretnej osobie Biskupa Rzymu (Bartnik 1991, 81). Papiez Jan Pawet 11
i jego pontyfikat znalazt w Kardynale Nagym wnikliwego obserwatora i komen-
tatora. W opinii M. Ruseckiego byl jednym z najwickszych znawcow papieskiego
nauczania (Rusecki 2009, 33). Nie ulega watpliwosci, iz centralnym tematem licz-
nych wypowiedzi, zarbwno stricte naukowych, jak i popularyzujacych, byta postuga
Piotra naszych czaséw. Kardynat nie bal si¢ méwi¢ o nowym sposobie realizacji
misji Nastgpcy $w. Piotra, ukazujac go w trzech plaszczyznach: waloryzacji zasady
kolegialnosci, papieskim pielgrzymowaniu oraz stuzebnym charakterze postugi.

Idea kolegialnosci — wedtug Profesora — wynikata z glebi osobowosci papieskie;j,
opartej na filozofii personalistycznej, wrazliwosci na wymiar communio 1 dialog.
Doda¢ mozna, ze wspotbrzmiato to z duchem i owocami Soboru Watykanskiego I1.
Nie mogto wigc dziwi¢, ze jednym z nienaruszalnych elementow zycia eklezjalne-
go uczynil funkcjonowanie wszelkich form kolegialno$ci z synodem biskupéw na
czele (Nagy 1997, 166). Instytucja ta, powolana do zycia przez Pawta VI w 1965
roku, stala si¢ z czasem — jak pisze Nagy — poteznym, sprezyscie dzialajacym me-
chanizmem zycia i kierowania Ko$ciolem. Wtopita si¢ w wielowiekowe tradycje
1 instytucje koscielne, jak Kuria Rzymska, synody lokalne, metropolitarne, plenar-
ne, wizyty ad limina i stala si¢ skuteczna pomoca w rzadzeniu Kosciolem (Nagy
1993, 49). Nalezy pamig¢tac, ze synod lezy w polu instancji doradczych papieza
1 ma by¢ de facto ptaszczyzng duchowej wigezi migdzy kolegium biskupow i jego
glowg oraz wzajemnej ich wspotpracy. W tym konteks$cie Profesor stwierdzat, iz
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w takim sposobie funkcjonowania urzgdu papieskiego nie ma nic z ducha panowa-
nia, usitowania bycia ponad czy woli dominacji, a jest braterska gotowo$¢ wsparcia
i wspoltkierowania catym Kosciotem. Cho¢ nie oznacza to rezygnacji ze szczegolnej
roli, jaka w kolegium biskupow i w catym Kosciele odgrywa Biskup Rzymu (Nagy
1997, 166-167).

Roéwnie charakterystyczng cechg pontyfikatu Jana Pawta II, obok kolegializmu,
byto papieskie pielgrzymowanie. Nalezy je traktowac¢ jako rodzaj postugi, ktory byt
odpowiedzig na eklezjologi¢ soboru. Dla Nagyego byt to jeden z najwazniejszych
wyznacznikow wspotczesnego papiestwa (Nagy 1994, 231). Stat si¢ nowym pra-
wem i niejako charyzmatem postugiwania Piotra na drogach $wiata, gdy jako gtowa
Kosciota powszechnego stat sie glownym misjonarzem na sposob uniwersalistyczny
obecnym w $wiecie (Nagy 1993, 159-160).

W poszukiwaniu kategorii opisujacych codzienny sposob bycia Jana Pawtla II,
jako nastepcy §w. Piotra, Profesor korzystat z picknego samookres$lenia papieza
Grzegorza Wielkiego, ktory mowit o sobie Servus servorum Dei. Tytutem tym
okreslat siebie Jan Pawet 11, wskazujac, iz chce by¢ cztowiekiem i biskupem nie-
ograniczonej stuzby w Kosciele. Najbardziej wymowne sa stowa wypowiedziane
na poczatku pontyfikatu: ,,O Chryste, spraw abym stat si¢ stuga Twojej jedynej
wiladzy. Obym mogt si¢ sta¢ stuga. I stuga stug Twoich” (Jan Pawet 11 1987, 15).
Dla Nagyego stowa te urastaty do rangi symbolu, nieodwotalnej dewizy zycia oraz
autentycznym obrazem Piotra naszych czasow (Nagy 1997, 165).

%

Teologia prymatu to zagadnienie, ktdre jest jednym z gtéwnych watkow nauko-
wego dorobku Kardynata Stanistawa Nagyego. Soborowa wizja eklezjologii oraz
dialog ekumeniczny wptynety na poglady Profesora, ktore poczatkowo akcentowatly
instytucjonalne 1 historyczne aspekty najwazniejszego urzedu w Kosciele, by z cza-
sem umiejscawia¢ go w misteryjnej wizji Kosciota, uwypuklajac historiozbawcze
jego elementy. Na taka wizje prymatu mial bez watpienia wptyw pontyfikat Jana
Pawtla 11, ukazujacy duszpasterski i shuzebny charakter tej postugi, ktory otwarty
jest na wspotczesne wyzwania, wiacznie z dialogiem ekumenicznym.
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Streszczenie

Artykut ukazuje w szerokim kontekscie pogladow eklezjologicznych i ekumenicznych problem
prymatu Biskupa Rzymu w dorobku Kardynata S. Nagyego. Sobor Watykanski II miat wplyw na prze-
miany w przedmiocie badan dotyczacych Kosciota: od eklezjologii apologetycznej do fundamentalne;.
Najwazniejsza funkcja w Kosciele katolickim zostata ukazana w klasycznej argumentacji via primatus,
jako argument jego wiarygodnosci oraz w dialogu ekumenicznym, a takze w aspekcie prakseologicz-
nym w pontyfikacie Jana Pawta II. Poglady Profesora poczatkowo podkreslaly instytucjonalne i histo-
ryczne aspekty prymatu, jednak wraz z rozwojem posoborowe;j eklezjologii akcentowaty teologiczna
strone, ukazujac te misj¢ w historiozbawczej wizji Kosciota.

Stowa kluczowe: Kosciotl; §w. Piotr; prymat; sukcesja; Biskup Rzymu; Jan Pawet II; eklezjologia;
ekumenizm.



