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TEOLOGICZNY POSTKALWINIZM

THEOLOGICAL POST-CALVINISM

Abstract. Article first depicts some theories illustrating the influence of John Calvin on con-
temporary theological heritage of his teaching. Four levels of visible influence were then enume-
rated. These in turn are connected to the development reformed orthodoxy, Puritanism, neo-
orthodoxy and to liberation theology.
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W ocenie wpltywu mys$li Jana Kalwina (1509-1564) na epok¢ nowozytna
mozna spotkaé przesadnie brzmigce sady. Nie sposob jednak zaprzeczy¢, ze
reformatorzy, w tym takze Jan Kalwin jako ,reformator drugiej generacji”,
zainicjowali w Europie ruch, ktéry doprowadzit do odczuwanych po dzis
dzien glebokich zmian wielu wymiardéw zycia religijnego, koscielnego i teo-
logii. W niniejszym tekscie wskaze si¢ na kilka przyktadéw rozwoju i prze-
ksztalcen teologicznej mysli Kalwina.

1. ORTODOKSJA KALWINSKA

Zdumiewajacy pozostaje fakt, ze bezposredni nastepcy Kalwina rzadko sg
wspominani jako jego rzeczywisci nastgpcy. A to dlatego, ze wielu ma
watpliwosci, czy we wilasciwy sposdb interpretowali oni i rozwijali mysl
Reformatora. Teodor Beza (1519-1605), ktéry jako pierwszy objal schede po
Kalwinie w Genewie, poszedl w kierunku nazywanym ,,reformowang schola-
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styka” czy tez ,reformowana ortodoksja” lub ,kalwinska ortodoksja”'. Za-
czal on tworzy¢ szkoty, ktéore mialy ugruntowaé reformowane nauczanie.
Wtasny system myslenia i uprawiania teologii miat chroni¢ przed wptywami
innych systeméw i szkot. Paradoksalnie w obronie reformowanych prze-
konan wykorzystywano narzedzia, ktére Kalwin odrzucil. Do tych narzedzi
wykorzystywanych przez reformowana ortodoksj¢ nalezata filozofia Arysto-
telesa, $cisle logiczne sposoby argumentacji, jak i argumenty pochodzace
z dedukcji teologicznej. Podczas gdy metoda stosowana przez Kalwina bazo-
wata gldwnie na retorycznych srodkach przekonywania, to dla jego schola-
stycznych spadkobiercéw bardziej przekonujace wydawaty si¢ srodki oparte
na dowodach logicznych®. To metodyczne przesunigcie przetozylo si¢ na
przesuniecie akcentéw w tresci nauczania.

Reformowani scholastycy starali si¢ ukazywac¢ prawdy chrzescijanskiej
wiary, wychodzac od Bozego pochodzenia Pisma Swictego. Dopiero na tej
podstawie starali si¢ rozwija¢ poszczegdlne elementy wilasnego teologicz-
nego systemu. Szczegdlnie wyraznie widoczne to jest na przyktadzie nauki
o predestynacji, ktorg reformowani scholastycy eksponowali bardziej niz sam
Kalwin. O ile dla reformatora z Genewy nauka o predestynacji miata w prak-
tyczny sposob budzi¢ ufnos¢ w Boza taskawos¢ i podkresla¢ suwerennos¢
Boga nad wszelkim stworzeniem, o tyle niecierpliwi nastgpcy Kalwina uczy-
nili z tej nauki klucz do systematyzowania teologicznych mysli. Jak Kalwin
nauka o predestynacji chciat przede wszystkim wyjasni¢, w jaki sposob taska
staje si¢ naszym udzialem, tak scholastycy kalwinscy uczynili z nauki o pre-
destynacji czg$¢ wiedzy o istocie Boga. Wedtug nich, skoro wyroki odwiecz-
nej woli Boga zostaly podjete ,,przed” aktem stworzenia, grzechem Adama
i Ewy i przed przyjsciem Chrystusa, to czyz nie powinno si¢ od tej wtasnie
nauki rozpoczynac¢ opisu dziejéow swiata i w predestynacji widzie¢ klucz do
rozwigzywania wszelkich teologicznych kwestii?’

Znaczenie przypisywane doktrynie predestynacji postuzylo w 1618 r. na
Synodzie w Dordrechcie w Holandii do stworzenia normy prawowiernego
kalwinskiego nauczania. Pastor Jakub Arminiusz (1560-1609) podal wow-
czas w watpliwos$¢ nauke o predestynacji. Obawial si¢, ze zwigzane z prede-

! Ch. ELwoOD, Calvin fiir zwischendurch, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2001, s. 165.

% Por. tamze.

3 Por. tamze. Zob. T.J. ZIELINSKI, lustificatio impii. Usprawiedliwienie ,,sola fide” jako glow-
ny artykul wiary protestancko-konserwatywnego nurtu Kosciola Anglii na przykiadzie teologii
Alistera E. McGratha, Jamesa 1. Packera oraz Johna R. W. Stotta, Warszawa: Chrzescijanska
Akademia Teologiczna 2002, s. 92-105; G. PLASGER, Johannes Calvins Theologie — Eine Ein-
fiihrung, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2008, s. 89-96.
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stynacja podwazenie ludzkiej wolnosci odmawia czlowiekowi wpltywu na
jego zbawienie i prowadzi do moralnego samozadowolenia. Arminiusz uwa-
zal, ze taska jest propozycja Boga, ktora cztowiek moze odrzuci¢. Wedlug
niego ci, ktérzy otrzymali od Boga taske, mieli wolny wybdr w jej przyjeciu
lub odrzuceniu, odwieczng za$ wolg Boga jest zbawienie wierzacych. Zmie-
niajac kalwinska nauke o predestynacji, Arminiusz bardzo szybko zjednat
sobie wielu zwolennikow. Natomiast jego przeciwnicy uwazali, ze swoja
nauka podwazyt on podstawowa zasade ewangelicko-reformowanego wyzna-
nia. Zarzucali mu filokatolicyzm i ograniczanie wolno$ci Boga®. Koncepcija
Arminiusza rzeczywiscie stwarzala wigksza przestrzen dla ludzkiej wolno-
$ci, niz to jej przypisywal Kalwin. Uwalniata ona takze Boga od zarzutu,
wysuwanego przez Jeremiasza-Hermesa Bolseka, jakoby Bég miat sta¢ u zro-
dta ludzkiego grzechu’.

Kosztem zwycigstwa wolnosci przypisanej cztowiekowi byla jednak utrata
kalwinskiego wyobrazenia o wszechmocy Bozej taski we wszystkich uwa-
runkowaniach ludzkiego zycia. Na Synodzie w Dordrechcie po raz pierwszy
kalwinskie kos$cielne gremium zadeklarowato, ze Chrystus umart tylko za
wybranych. Konsekwencja przyjecia wypracowanych tam uchwat byto jedno-
znaczne opowiedzenie si¢ za predestynacjg i odrzucenie wszelkich mysli
o wolnosci cztowieka i mozliwosci jego wspolpracy z taska Boga®.

,»Duch Dordrechtu” stal si¢ ,,auto$§wiadomoscia” ludzi reformacji XVII
wieku, bardzo mocno §wiadomych swego wybrania, ktoérzy jednak nie tylko
w wybraniu starali si¢ znajdowa¢ powod religijnego samozadowolenia, lecz
w dawaniu $§wiadectwa chwatly Boga w codziennym zyciu’.

Wspotczesni teolodzy reformowani nie sg zgodni w ocenie reformowanej
scholastyki. Jedni widzg w reformowanej ortodoksji pewne odstepstwo od
mysli Kalwina, inni — etap rozwoju jego mysli. Zwolennicy teorii rozwoju
uwazaja, ze nast¢pcy Kalwina zachowali jego tresciowe teologiczne dzie-
dzictwo, a zmienili tylko niektére jego metody. Drudzy w uchwatach z Dord-
rechtu widza wyrazne odstepstwo od mysli Kalwina. Zmiana metody miata
bowiem rowniez wplyw na zmiang tresci. Przywoluja argumenty, ze Kalwin
zwalczat scholastyczno-teologiczne metody i nadmierne powigzanie teologii
z filozofig. Sam starat si¢ wprowadzac¢ swoich zwolennikdw bezposrednio

4 Por. C. BROVETTO, L. MEzZADRI, F. FERRARIO, P. RiccA, Historia duchowosci, t. V: Du-
chowos¢ chrzescijanska czasow nowozytnych, ttum. E. Dobrzelecka, Krakéw: Homo Dei 2005,
s. 445 nn.

5 Por. tamze, s. 167.

¢ Por. tamze, s. 168.

7 Por. tamze, s. 446 n.
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bardziej w $wiat Biblii niz w skostniale teologiczne systemy, ktore miaty
spelnia¢ tylko stuzebna role w interpretacji i obronie prawd biblijnych.

2. PURYTANIZM — AMERYKANSKA FORMA KALWINIZMU

Specyficzna forme¢ kalwinizmu stworzyli angielscy kalwinisci, ktorzy na
poczatku XVII wieku wyemigrowali do Ameryki. Niektorzy teolodzy uwa-
zaja, ze jest to paradygmatyczna forma kalwinizmu, dla ktorej szczegdlnie
wazng byta duchowos$é ascezy swieckiej. O niej pisze Max Weber: ,,Bog
kalwinizmu nie wymagat od swoich wyznawcow pojedynczych dobrych czy-
now, lecz swigtosci czyndw tworzacych catosciowy system ogladu swiata.
Postepowanie etyczne przecigtnego cztowieka zostato w ten sposob przemie-
nione w metodyczny i konsekwentny sposob zycia™®.

W religijno$ci purytanow na rozne sposoby widoczne sg gtowne zato-
zenia teologicznej mysli Kalwina. Po pierwsze, tak jak Reformator ktadli oni
nacisk na wewngtrzne doswiadczenie religijne — starali si¢ powigzac po-
znanie Boga z poznaniem samego siebie. W sferze uczuciowej, w potrzebach
ludzkiego serca starali si¢ rozpoznawac¢ ukryte, wewnetrzne dziatanie Ducha
Swietego. Podobnie jak u Kalwina, purytanski akcent na sfere uczuciowa nie
podwazat jednak roli i znaczenia ludzkiego rozumu. Purytanie dbali o sze-
roko pojete szkolnictwo, widzieli potrzebe wyksztatcenia, aby cztowiek calg
swoja osobowoscia umiat stuzyé Bogu’.

Po drugie, purytanie przej¢li od Kalwina specyficznego ,,ducha walki”,
anawet w tym nastawieniu przewyzszali Reformatora, czego przyktadem
moze by¢ ich stosunek do anglikanskiego systemu episkopalnego. Zdecydo-
wanie nie odpowiadat im konserwatyzm Kosciota Anglii. Walke z liturgicz-
nymi pozostatosciami katolicyzmu, a zwlaszcza z panowaniem biskupow,
stawiali wigc w centrum swego reformowanego programu.

Po trzecie, purytanie za wzorem Kalwina starali si¢ nada¢ wierze kon-
kretng forme spoteczng i kulturowa. W XVII wieku osiggaja oni gleboka
syntez¢ modlitwy i pracy doskonale streszczong przez jednego z nich: ,,Jed-
nym z najwigkszych grzechow, ktéry przynosi w konsekwencji strate czasu,
jest lenistwo lub nieudolnosé [...]. Jutro jest dniem pracy leniwego, dzisiaj
jest jego dniem odpoczynku. [...] Wlasnie ci, ktorzy speiniaja leniwie swoja

8 Cyt. za: tamze, s. 447.
% Por. Ch. ELWOOD, Calvin fiir zwischendurch, s. 169-172; A.E. MCGRATH, Jan Kalwin, tham.
J. Wolak, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe ,,Semper” 2009, s. 361-364.
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praceg, nie moga potem znalez¢ czasu na obowigzki religijne. Poswigécie
rzetelnej pracy wasz dzien, a zobaczycie, ze zdolacie znalez¢é takze czas na
modlitwe i na czytanie Pisma Swietego™'’. Protestantyzm zsekularyzowany,
ktory z wiary ojcéw zachowal tylko aktywizm przemieniony w kupiecka dra-
pieznos¢, miat pojawic si¢ pdzniej.

Poboznos¢ purytandéw daleka byta od indywidualizmu. Podobnie jak
Kalwin wierzyli oni, ze chrzescijanin jest w swiecie powotany do sktadania
$wiadectwa i budowania wspdlnoty wiary, ktora ten Swiat zmienia. Emigra-
cje do Nowej Anglii purytanie rozumieli jako czes¢ swojej religijnej misji
zmieniania $wiata. Oni chcieli zbudowa¢ Nowe Jeruzalem, ,,miasto potozone
na gorze” (Mt 5,14). Ich duchowos¢ bywa okreslana ,,duchowoscig ziemi
obiecanej”''. Wyjazd w zupelnie nowy $wiat byt nowym socjalnym i religij-
nym projektem, ale do§wiadczenie zaczerpngli z eksperymentu, ktory w ,,sta-
rym $wiecie”, w Genewie, zastosowat Kalwin. Poza tym ten misyjny projekt
dat si¢ tatwo inspirowac¢ kalwinskim rozumieniem Boskiej Opatrznosci i idea
predestynacji. Bog, ktéory wybiera i powotuje swoj lud, czyni z tego ludu
swoje narzedzie w ewangelizowaniu nowych terenéw w szerokim $wiecie.

Purytanskie rozumienie powotania, dazenie do uswigcenia na plaszczyz-
nie aktywnosci spotecznej, jest istotnym i wyraznym znakiem duchowego
dziedzictwa Kalwina. Nawet jesli purytanie, podobnie jak wielu utopistow
przed nimi i po nich, nie potrafili wszystkich swoich celéow zrealizowacé
w pelni w spoteczno-gospodarczym s$wiecie Ameryki, to jednak z duzym
prawdopodobienstwem mozna przyjac, ze ich dazenia zagniezdzity si¢ w ame-
rykanskiej duszy i po dzi$ dzien na rézne sposoby znajduja swoje odzwier-
ciedlenie w sferze religijnej i §wieckiej. Wspodlczesnie wielu Amerykanow
uwaza siebie za nardd szczegolny, ktory innym chce stuzyé za wzér. Wiele
elementow polityki amerykanskiej — tej uprawianej z perspektyw lewico-
wych, jak i prawicowych — przeniknietych jest purytansko-kalwinska ambi-
cja tworzenia spoteczenstwa, ktorym rzadzi prawo i sprawiedliwo$¢. Po dzis$
dzien wielu zaangazowanych w zycie polityczne Ameryki, w polityke miedzy-
narodowa i wewngtrzng — i to niezaleznie od tego, czy sg to protestanci,
katolicy, Zydzi czy agnostycy — mozna uwazaé za dzieci purytanéw i genew-
skiego Reformatora.

19 Cyt. za: C. BROVETTO, L. MEZZADRI, F. FERRARIO, P. Ricca, Historia duchowosci, t. V,
s. 448.
" Tamze, s. 452.
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3. NOWA ORTODOKSJA

W pierwszej polowie XX wieku zrodzit si¢ w $rodowiskach protestan-
ckich nowy ruch, prébujacy uwolni¢ teologi¢ tak od skrajnych tendencji
liberalnych, jak i fundamentalistycznych. Ruch ten inspiracje czerpat z mysli
Kalwina i innych reformatorow, a na jego czele stanal reformowany teolog
z Bazylei Karl Barth (1886-1968). Barth rozpoczat swoja naukowa karierg
od zdecydowanego sprzeciwu wobec tego, co nazywal ,bledng decyzjy”
(Fehlentscheidung) teologicznego liberalizmu. Wedtug Bartha liberalizm uza-
leznit ewangelicka teologi¢ do kultury, a stowo Boze zmieszal ze stowem
ludzkim. Szczegolnie krytykowal ,,0jca modernistycznej teologii” Friedricha
Schleiermachera (1768-1834), ktéory chcial budowal teologie, stosujac
metode antropologiczng'’. Barth uwazal, ze teologowie liberalni odeszli od
objawionej biblijnej nauki, ktora tak wazna byta dla Lutra czy Kalwina. Za
swoje zadanie uznal wigc przywrdcenie nauce objawionej tego znaczenia,
ktore jej sie nalezy. W realizacji tego zadania Barth i jego nastepcy dalecy
byli od pozycji fundamentalistycznych.

Dla Bartha Biblia jest stowem Bozym nie dlatego, ze jest wolna od
btedow — faktycznie dostrzegat ich w Biblii wiele, ale dlatego, ze wskazuje
ona na Jezusa Chrystusa jako ostateczne Stowo Boga. Chociaz wczesna
teologia Bartha ujmuje Boga jako ,,caltkiem Innego” (ganz Anderen), w czym
wida¢ perspektywe filozofii Serena Kierkegaarda, to pozniej coraz bardziej
teologia ta we wszystkich kwestiach na centralnym miejscu stawia Jezusa
Chrystusa, w czym mozna widzie¢ inspiracje pochodzace ze srodowiska
wlasnego Kosciola, a wigc i od Jana Kalwina. Reformator jednakze, na kto-
rego mys$li Barth czgsto si¢ opieral, byl w znacznej mierze przez niego tak
sprofilowany, by mogt stuzy¢ do walki z zatozeniami teologii liberalne;j.
Tam, gdzie teologia Kalwina nie wspierata jednoznacznie pozycji Bartha —
na przyktad w wywodach na temat naturalnego poznania Boga, tam bazylej-
czyk zakladat, ze Kalwin z pewnoscia tolerowalby drobne korekty jego
mysli. Przy innych tematach, jak np. przy kwestii predestynacji, Barth nie
wahat si¢ twierdzi¢, ze Kalwin zupelnie btgdnie rozumiat predestynacje, po-
niewaz niezbyt wyraznie rozpoznawat implikacje chrystocentrycznego rozumie-
nia Boga. Wedlug Bartha Bogiem predestynujacym jest Chrystus — Ten,

1270b. M. HINTZ, Etyka ewangelicka i jej wymiar eklezjalny, Warszawa: Chrzescijanska
Akademia Teologiczna 2007, s. 100-108; P. JASKOLA, Panem jest Duch, Opole: Wydziat Teo-
logiczny UO 2000, s. 117-130; B. MILERSKI, Z probleméw hermeneutyki protestanckiej, £.6dz:
Wydawnictwo Ewangelickie §w. Mateusza 1996, s. 70-75.
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ktory zamiast cata ludzko$¢ lub jej czesé potepi¢, sam na siebie przyjat
ciezar potepienia i stat si¢ obrazem taskawego Boga, w ktorym cata ludzkos¢
zostala wybrana'’. Teologia Bartha powaznie potraktowala wigc augustynska
koncepcje taski, ktora takze juz u Kalwina miata centralne miejsce'”.

4. TEOLOGIA WYZWOLENIA

Pod koniec XX stulecia neoortodoksyjny konsensus ewangelickoreformo-
wanej teologii zdawal si¢ stopniowo rozpadaé. Zaczat on ustgpowac miejsca
roznym teologicznym ruchom, z ktérych zaden nie mégt zdoby¢ dominujace;j
pozycji. Jedna perspektywa wydaje si¢ jednak godna podkreslenia — ,per-
spektywa uwolnienia cztowieka z niewolniczych struktur”"”. Teologie wyzwo-
lenia z Ameryki Potudniowej, Afryki, Azji, teologia feministyczna i teologie
afroamerykanskie przy wszelkich réznicach maja ze sobg takze wspdlne ele-
menty. Na uzytek naszego tematu pytaniem pozostaje: czy w tych teologiach
mozna znalez¢ elementy metodologii Kalwina, ktore pozwalaja chrzescijan-
ska wiare interpretowaé w jej nowych teologicznowyzwolenczych ramach?
Wydaje sig, ze tak!

Przede wszystkim metody réznych teologii wyzwolenia, podobnie jak to
ma miejsce u Kalwina, bazuja na poje¢ciu grzechu. Wprawdzie definiujg one
grzech w taki sposob, jaki dla Kalwina najprawdopodobniej bytby nie do
przyjecia, niemniej podzielajg one poglad, ze grzech — czy to ujety jak u Kal-
wina w tradycyjnych pojeciach, czy tez rozumiany jako strukturalny ,,grzech

13 Zob. K. BARTH, Kirchliche Dogmatik, t. 11/2, Zollikon—Ziirich: Evangelischer Verlag 1959,
s. 1-563, zwl. s. 101-214; A. NossoL, Chrystologia Karola Bartha, Lublin: Redakcja Wydaw-
nictw KUL 1979, s. 62 nn.; P. JASKOLA, Spiritus Effector. Nauka Jana Kalwina o roli Ducha
Swietego w misterium zbawienia. Studium dogmatyczno-ekumeniczne, Opole: Wydawnictwo Sw.
Krzyza, s. 142-151.

W potowie XX wieku teologia K. Bartha przyczynita sie do nowego zainteresowania mysla
Kalwina na kontynencie amerykanskim. Ci, ktorym bliska byta mysl Bartha, dostrzegali, ze bazy-
lejezyk wyprowadzit my$l Kalwina i innych klasycznych teologédw protestanckich z zautka,
w ktéry zapedzita ich teologia liberalna. Do zwolennikow Bartha i tzw. dialektycznej teologii,
ktéra w Stanach Zjednoczonych znana byta pod nazwa neoortodoksji, nalezeli Reinhold Niebuhr
(1892-1971) i Richard Niebuhr (1894-1963). Ci dwaj teologowie, takze nalezacy do tradycji
reformowanej, podobnie jak Barth zaniepokojeni byli ,,slepym zautkiem”, w ktory teologic ewan-
gelicka wprowadzit liberalizm. Nie byli oni jednak tak silni jak Barth, by rownie mocno przeciw-
stawi¢ si¢ liberalnej tradycji. Poza tym amerykanska recepcja kalwinizmu w duzej mierze akcep-
towata pozytywng ocen¢ ludzkiego doswiadczenia jako zrddta teologii. Por. Ch. ELWoOOD, Calvin
fiir zwischendurch, s. 178 n.

" Tamze, s. 179.
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$wiata”, jak np. rasizm czy seksizm — jest stale obecny w $wiecie, bedac
trudnym do zrozumienia i akceptacji wymiarem ludzkiego doswiadczenia.

Po drugie, w teologii Kalwina obecny jest specyficzny ,,duch krytyki”,
tak charakterystyczny dla teologii wyzwolenia. Teologowie wyzwolenia sta-
rajg si¢ nazwac wszelkie formy grzechu, ktoére sprzeciwiaja si¢ autentycznie
ludzkiemu zyciu. To nazywanie grzechu potaczone jest prawie zawsze z kry-
tyka pewnych form kultury, zycia spotecznego, koscielnych struktur i odzie-
dziczonych metod teologicznych. Kalwinskie rozumienie wolnosci i odpo-
wiedzialnosci w profetycznej krytyce znajduje swoje odbicie w teologii wy-
zwolenia. Tym samym wyraznie wida¢ tez, ze Kalwin nie ograniczat chrze-
$cijanskiego oredzia do zbawienia indywidualnej duszy. Byt on przekonany,
ze biblijne oredzie stanowi wezwanie do tworzenia Kosciota jako biblijnej
wspolnoty prawa i sprawiedliwosci'®.

Po trzecie, teologowie wyzwolenia starali si¢ swoje postulaty i wyobraze-
nia o chrzescijanskiej wierze ugruntowywac spotecznie, majac na celu uwol-
nienie catych grup spotecznych od zniewalajacych uwarunkowan. U teologdéw
wyzwolenia mozna dostrzec owo nami¢tne dgzenie do wprowadzania nowych
form wspoélzycia miedzyludzkiego, ktore to dazenie charakteryzowalo Kal-
wina podczas wprowadzania reform w Genewie. Podobnie rowniez nastgpcy
Kalwina starali si¢ zmienia¢ §wiat na lepszy. Nawet jesli nie w kazdym
przypadku wplyw Kalwina na teologie wyzwolenia jest wprost i wyraznie
widoczny, to jednak wielu teologow wyzwolenia dziatato, podobnie jak Kal-
win, z prorockim przekonaniem, ze powotaniem i misja chrzescijan jest

L , . 17
budowanie widzialnego ,,pafistwa Bozego™ "

Spuscizna teologicznej mysli Jana Kalwina jest nie tylko bogata i rdzno-
rodna, ale i tresSciowo przenikajaca si¢. Paradoksalnie z jednej strony mozna
widzie¢ w Kalwinie reformatora krytykujacego skostniate dogmaty, humanistg
wzywajacego do tolerancji i otwierania si¢ na szeroko rozumiane misterium,
a z drugiej strony — cztowieka, ktory w chaotycznym czasie wchodzenia
w epoke nowozytng, w okresie podziatu Kosciota, upadku réznych struktur
porzadkujacych, peten byt ludzkich obaw i jako konserwatysta widziat po-
trzebe walki o zachowanie porzadku w $wiecie.

16 por. Ch. ELWOOD, Calvin fiir zwischendurch, s. 181.
17 Tamze.
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Wydaje sig, ze dziedzictwo teologicznych tekstow Jana Kalwina mozna dzi§
najlepiej dostrzec i oceni¢ na przyktadzie mysli teologdéw oraz dziatalnosci Ko-
$ciotow reformowanych. Przy catej swej rdznorodnosci tak wspdtczesna teo-
logia reformowana, jak i dziatalnos¢ Kosciotow tradycji reformowanej zdaja si¢
adekwatnie odpowiada¢ na przemiany w $wiecie: angazuja si¢ w roznorodne
programy ewangelizacyjne, biorg udziat w ruchu ekumenicznym i dialogach
doktrynalnych, nie tracac przy tym swej kalwinskiej tozsamosci.
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TEOLOGICZNY POSTKALWINIZM
Streszczenie

Artykut ukazuje kilka teorii ilustrujacych wplyw Jana Kalwina na teologiczne dziedzictwo
jego nauki. Wylicza cztery plaszczyzny widocznych wplywdw. Zwigzane sa one z rozwojem
ortodoksji reformowanej, purytanizmu, neoortodoksji oraz teologii wyzwolenia.

Stowa kluczowe: kalwinizm; predestynacja; ortodoksja reformowana; purytanizm; neoortodoksja;
teologia wyzwolenia.



