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A bstract The article focuses on the liturgy as an aspect of the Church’s life, which is
the constant source of Her youth. The first part points at the liturgical renewal in the twentieth
century, because it has given rise to the renewal of the Church in other areas of its life. The
second part shows the trinitarian roots of the liturgy and the role of the Holy Trinity in main-
taining the Church’s constant youth. Finally, the last part of the article reveals an individua-
listic aspect of the liturgy, because the youth of the Church manifests itself in the youth of
each of its members participating in the liturgy.
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Badacze nowych ruchéw religijnych w poszukiwaniu przyczyn ich rozwoju
wskazuja na pewne czynniki zewngtrzne, ktére mozna nazwaé ,,starzeniem”
si¢ Ko$ciota, skostnieniem i degradacja lub kryzysem. Wskazuje si¢ zatem na
kryzys doktrynalny, przeintelektualizowanie, upadek moralno$ci, zastgpowanie
prawd objawionych prawdami psychologicznymi, kryzys instytucji, wzrost
religijno$ci pozakoScielnej, kryzys tozsamosci religijnej, kryzys rodziny, osta-
bienie zwiazkéw przyjazni i bliskosci!. To wszystko tworzy pewna pusta
przestrzei,, w ktéra wchodza nowe formy duchowosci dalekie od chrzeScijan-
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stwa. Dla KoSciota natomiast zjawisko starzenia si¢ pewnych sfer Zzycia jest
wyzwaniem i wolaniem o odmtodzenie. Wymienione wyzej wszystkie sfery
Kosciota, skoro sa podtozem nowych ruchéw religijnych (takze niechrzesci-
janskich), domagaja si¢ refleksji na temat ich odnowienia. W kontekScie
mtodosci Kosciota warto zadaé pytanie o liturgi¢: czy pelni jakas role w nie-
ustannym odnawianiu si¢ Kosciota? Czy duchowos$¢ liturgiczna mogtaby tu
petnic jaka$ pomocnicza (a moze centralna) rolg? Nie jest to pytanie tylko do
liturgistéw czy pastoralistow, ale przede wszystkim dla teologéw duchowosci,
ktérych zainteresowania si¢gaja do duchowosci liturgii.

1. ODNOWA LITURGICZNA — ODMELODZENIE KOSCIOLA

Poruszajac zagadnienie udziatu i wptywu liturgii na duchowe ,,odmtadzanie
si¢” Kosciota, czyli proces jego ciagtego ozywienia i dynamizacji, nie mozna
nie uwzglednié procesu odnawiania si¢ samej liturgii. Mozna nawet zaryzyko-
waé tezg, ze bez odnowy liturgicznej nie ma odnowy KosSciota, nieustanne
,odmladzanie si¢” liturgii jest tu warunkiem sine qua non, aby liturgiczny
element duchowego zycia KoS$ciota nie ulegat skostnieniu.

Historia ruchu odnowy liturgicznej jest w pewnym sensie historiag odmtadzania
si¢ KoSciota, dlatego warto w tym kontekScie przytoczy¢ jej najwazniejsze aspek-
ty. W I potowie XIX wieku (ok. 1840) rozwingta si¢ w Oxfordzie grupa badaczy
liturgii chrze$cijanskiej wokot tzw. Sources Society, na bazie tego stowarzyszenia
powstalo z kolei tzw. Bradshaw Society — i wtasnie wyniki jego prac uznaje si¢
za podstawe nowego ruchu w teologii — ruchu odnowy liturgicznej’. Ten dzie-
wigtnastowieczny ruch, rozpoczynajacy si¢ najpierw skromnie we francuskich
opactwach benedyktyriskich, rozszerzyt si¢ pdzniej na inne kraje europejskie i tak
si¢ rozwinie, ze stanie si¢ podstawa wielkiej odnowy liturgicznej Soboru Waty-
kariskiego II. Promieniowanie klasztoru w Solesmes, z jego opatem Prosperem
Guerangerem, jeszcze bardziej zdynamizowato t¢ liturgiczna odnowe, oparta za-
réwno na Biblii, jak na patrologii i historii. Gléwne zalozenia promowanej przez
Guerangera odnowy, ktérej odmtadzajace owoce sa widoczne do dzisiaj, to:

— ponowne zblizenie i ztaczenie w jednym nurcie poboznoS$ci chrze$cijai-
skiej i liturgii;

2 Pomimo tego iz zaréwno Sources Society jak i Bradshaw Society gromadzity protestan-
téw, wkrétce ruch odnowy zostal podjety przez katolikéw.
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— modlitwa wspdélnotowa i jak najaktywniejszy w niej udziat wszystkich
wiernych;

— zerwanie z panujacymi rubrycystycznymi okres§leniami liturgii;

— okreslenie czynnoSci liturgicznych jako aktu adoracji, uwielbienia; dzigk-
czynienia, proSby i przebtagania, podczas ktérych to sam Chrystus sprawuje
liturgie.

Po $mierci Guerangera jego nastgpcy (Leclercq, Cabrol) kontynuowali
odnowe liturgii zaréwno na poziomie refleksji teologicznej (wazne dzieta
teologiczne), jak i praktyki (konkretna reforma obrz¢edéw w klasztorach bene-
dyktynskich). Kolejne wazne wydarzenia tego zjawiska to zwotany w Belgii
przez kard. Merciera kongres (1909), na ktérym wystapil O. Lambert Beau-
duin, wilasnie jego wyklad stat si¢ — jak si¢ powszechnie uznaje — przetomo-
wym wydarzeniem odnowy liturgicznej. To wtasnie on dowodzit (a w §lad
za nim wielu innych), ze duchowos$¢ liturgiczna jest prawdziwym centrum
i szczytem wszelkiej duchowosci w Kosciele?.

Od tego czasu méwi si¢ juz o ,,wielkim rozwoju” odnowy liturgicznej:
rozrasta si¢ liczba oS§rodkéw i zwigksza si¢ wptyw ich znakomitych przedsta-
wicieli (Festugierez, Capelle, Rausseau, Bouyer — najbardziej znany w Pol-
sce*, Battifal, Duchesne, Casel, Guardini, Parsch, Caronti). Cata refleksja
teologiczna, praktyczne dziatania reformatorskie, upowszechnienie potrzeby
zmian — to wszystko stalo si¢ znakomitym podtozem pod pdZniejsza encykli-
ke papieza Piusa XII Mediator Dei, gdzie papiez wyraZnie zaznaczyl, Ze
powodem jej napisania byt ruch odnowy liturgicznej, ktéry juz w Kosciele
jest obecny, a ktéremu papiez w ten sposdb chce okazaé swoje poparcie
i wytyczyC dalsze kierunki pracy. Jak podkre§laja niektérzy komentatorzy,
nawet jeSli dokument ten zostal w pewnym stopniu zapomniany lub przy-
¢miony przez pdzZniejsza Konstytucje o liturgii Soboru Watykanskiego II, to
jednak wtasnie Mediator Dei byt najbardziej znaczacym impulsem dla odno-
wy duchowosci liturgicznej i wielkim krokiem na jej drodze’. Wiele waz-
nych aspektéw odmtadzania si¢ Kosciota w XX i XXI wieku zawierajag w so-
bie elementy tej odnowy liturgicznej, ktéra powoli dojrzewata, i jak si¢ wyda-
je, wciaz przynosi nowe zmiany. Nie mozna zatem zrozumie¢ odnowy Ko-
$ciola bez zrozumienia korzeni i zatozei odnowy liturgiczne;j.

3 Zob. A. SIELEPIN, Miedzy ,,Zrodtem” a ,,szczytem”, Krakéw 2004, s. 48-54; A. BAUM-
STARK, O historycznym rozwoju liturgii, ttum. M. Wolicki, Krakéw 2001.

4 Zob. np. L. BOUYER, Misterium Paschalne, Krakéw 1961.

3 Zob. A. SIELEPIN, Liturgiczna duchowosé¢, EK, t. 10, kol. 1218.
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2. TEOLOGICZNE (TRYNITARNE) ZAKOTWICZENIE MEODOSCI KOSCIOLA.
KATABATYCZNY I ANABATYCZNY WYMIAR LITURGII

Pojecie liturgii odpowiada dialogicznemu rozumieniu chrze$cijariskiej
duchowosci, ztozonej z Bozej pierwotnej inicjatywy zbawczej (katabasis)
i ludzkiej odpowiedzi na nia (anabasis), liturgia w swoim najbardziej pier-
wotnym a zarazem najgtebszym, teologicznym znaczeniu begdzie zawsze
oznaczala najpierw ,,dziatanie Boga dla cztowieka” (sptywajaca taska) oraz
»dziatanie czlowieka dla Boga” (ludzka aktywno$¢). Zaréwno zatem liturgia
jak i duchowo$¢ musi nieustannie zwraca¢ uwage¢ na dynamike¢ obu tych
wymiaréw, tym bardziej, ze liturgia jako ,,dzieto Boga dla wielu” obejmuje
wszystkich (wymiar katabatyczny), a spotkanie ludzi z Bogiem na wielbieniu,
dzigkczynieniu i prosbie (wymiar anabatyczny) jest tez sprawa wszystkich.
Wiaze si¢ to w duchowosci z uniwersalnym powotaniem wszystkich do §wig-
tosci i jednoSci z Bogiem, a to z kolei bierze poczatek ze zbawczego dziata-
nia Boga, ktéry ,,umart za wszystkich”. Bog pierwszy wystgpuje z inicjatywa
przebdstwienia cztowieka i Swiata, a ta inicjatywa dochodzi do glosu w Jego
stuzbie, w stuzbie Boga §wiatu; podczas liturgii dokonuje si¢ zstgpowanie
(katabasis) Boga na §wiat w celu zrealizowania zyciodajnej i przebdstwiajacej
wymiany oraz powotania, ktére katabasis niesie®. Zatem jesli liturgia ma by¢é
Zrédtem odnowy (mtodosci) duchowej KoSciota, musi siggnac do najgiebszych
korzeni tej odnowy: wymiaru najpierw katabatycznego w liturgii (a przez to
i w duchowos$ci) utrzymujac zaréwno refleksje teologiczng na ten temat
w ciagtej Swiezosci jak i szukajac odpowiednich form liturgicznych dla pod-
kre§lenia wymiaru katabatycznego. Nalezy wigc przyjrzeé si¢ naturze i zna-
czeniu katabatycznego nurtu w liturgii, aby zobaczy¢, jak wielka role odgry-
wa on na kazdym poziomie odnowy i zachowywania (lub odzyskiwania)
mtodosci KoSciota.

Pierwsza i najwazniejsza cecha katabasis jest jej trynitarne zakotwiczenie. Bog
nie przyjmuje dopiero w momencie stworzenia jakiej$ relacji, lecz jako Tréjjedy-
ny jest juz sam w sobie najglgbszym Odniesieniem, poniewaz odwiecznie sam
w sobie si¢ komunikuje i przekazuje, stad wynika dopiero sposéb komunikowa-
nia sie ze stworzeniam: od Ojca przez Syna w Duchu Swietym’. Odnowienie,
odmtodzenie Kosciota poprzez liturgie idzie wigc zawsze ta droga: siggajac do
Ojca jako Zrédta, przez Syna w Duchu Swietym. Otwierajac sie na ich dziatanie,

5 M. KUNZLER, Liturgia Kosciota, ttum. L. Balter, Poznan 1999, s. 30.
7 Zob. tamze, s. 26-31.
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na wewngtrzne zycie Tréjcy, Koscidt nie tylko nie ulega tendencjom dotyczacym
wielu instytucji: degeneracji, zestarzenia si¢ i zaniku, lecz odnawia si¢ w kazdej
epoce i w kazdych warunkach spotecznych i historycznych. To wiasnie jest
prawdziwe, boskie Zrodto mtodosci KosSciota, a nie cho¢by najbardziej przemysla-
ne ludzkie dziatania (anabasis), jakkolwiek nie mozna nigdy watpi¢ w ich war-
tos¢. Jest to Zrédto, po ktére sigga liturgia, stajac si¢ przez to — w sensie posred-
nim — zZrédtem mtodosci Kosciota.

Wieczna mtodos$¢ Boga Tréjjedynego to Jego wewnatrztrynitarne zycie, ktore
nigdy si¢ nie koficzy, nie zamiera, w zadnym sensie nie starzeje si¢. Mimo iz
wewnatrztrynitarne zycie nalezy do najwigkszych misteriéw chrzescijariskiej
duchowosci, Karl Rahner — w $wietle Objawienia — zauwazyl trzy cechy tego
zycia, ktére to cechy wyraZnie odnosza si¢ do wiecznej mtodosci Boga:

a) Wzajemne potwierdzanie poszczegolnych osob. Jedna Osoba potwierdza
dla dwu innych Ich dobro¢ i pigkno oraz poswiadcza z petna radoscia Ich
wzajemng miltos$¢. Jest to wazna wskazdwka dla duchowosci liturgii ziemskiej:
tutaj Bég potwierdza swoja milo$¢ do stworzenia (,,jeste§ moim dzieckiem,
ktére kocham™), a czlowiek potwierdza bdstwo, majestat i mito§¢ Boga (,,je-
ste§ moim Bogiem, ktérego wielbig”).

b) Dzieciectwo, czyli dobrowolnosé, bezinteresownos¢ i radosé. Odnosi sig
to do relacji Stwoércy do stworzenia: w tym odniesieniu takze nie ma nic
koniecznego, nic niewolnego; nie ma w nim Zzadnego przymusu, ale tylko
chcenie. I dlatego wtasnie stwércze oraz podtrzymujace §wiat w istnieniu
dziatanie Boga mozna nazwaé — poprzez pewna analogi¢ — ,.gra dziecigca”,
albowiem odbywa si¢ ona bez zadnego przymusu, w doskonatej wolnoSci
mitoSci: ta oto gra milo$ci stanowi samo serce liturgii niebieskiej. Albo mo6-
wiac krdcej: niebieska liturgia jest petnia zycia Tréjjedynego Boga, w ktorej
to trzy Osoby komunikuja si¢ nawzajem w sposéb najdoskonalszy i osiagaja
doskonalg jednos¢. Odnoszac to z kolei do duchowosci: mlodo§¢ Kosciota to
spontaniczne, z gtebi duszy, w catkowitej wolnosci pragnienie Boga i prag-
nienie oddawania Mu chwaly; wszelkie ,,przymusy”, brak motywacji, inercja
niwecza mtodo$¢ Kosciota i jego witalnos¢.

¢) Krolewskosé. Krolewskos¢ tej wewnatrztrynitarnej gry, a zarazem niebie-
skiej liturgii oznacza, Ze ma ona ,,sens najwyzszy”’, czyli nadaje znaczenie i pet-
ny wymiar wszystkiemu, co dzieje si¢ poza liturgia. Liturgia wewnatrztrynitarna
zawiera w sobie znaczenie i sens wszystkiego, duchowe zycie chrzescijariskie
bierze zatem swdj poczatek w duchowosci liturgicznej. Miodos§¢ Kosciota row-
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niez polega na szukaniu najglebszych odniesien, absolutnego sensu: krélewski
aspekt zycia trynitarnego daje w petni odpowiedZ na to pragnienie®.

Liturgia, siggajac do najglebszego, trynitarnego Zrdédta, odwotujac si¢ do
katabatycznego nurtu duchowosci staje si¢ prawdziwym Zrédiem nieustannej
mtodosci KoSciota. J. Ratzinger zauwaza, ze wielkie, wyzwalajace jest w Ko-
Sciele nie to, co uczynili sami ludzie, lecz to, co zostalo wszystkim poda-
rowane; co nie zrodzito si¢ z naszej woli i wymystu, lecz to, co poprzedzito
aktualne pokolenie, co wierni otrzymali jako co$§ niewyobrazalnego; to, co
»wigksze jest niz nasze serce” (1 J 3,20). Nieustanna Reformatio, ktéra jest
konieczna w kazdym czasie, a wigc nieustanne odmtadzanie KoSciota, nie
polega na tym, ze ,,nasz” Koscidt ciagle sobie na nowo ksztattujemy, ze sami
go wynajdujemy, lecz na tym, ze ,,nieustannie usuwamy nasze wtasne pomoc-
nicze konstrukcje, robigc miejsce Swiatu, ktéry przychodzi z goéry i ktéry jest
takze poczatkiem prawdziwej wolnosci”. Ow $wiat ,,przychodzacy z géry”
moze aktualizowac si¢ w Kosciele wtasnie poprzez liturgig, czyli wtedy, gdy
wierni, otwarci na jej katabatyczny wymiar, otrzymuja Ducha Swietego, ktéry
jest w nich Zrédtem dobrze rozumianej mtodosci KoSciota. Joseph Ratzinger
w jednym ze swoich przeméwien na temat sposobu odnawiania wcigz miode-
go oblicza Kosciota przeprowadzil nastgpujacy wywod:

Pozwdlcie, ze te swoje mySli zilustruj¢ obrazem, ktéry znalaztem u Michata Aniota,
w ktérym z kolei znalazty odbicie stare koncepcje chrze$cijariskiej mistyki i filozofii.
Patrzac okiem artysty, Michat Aniot na lezacym przed nim kamieniu widzial juz sam
obraz, ktéry w ukryciu czekal na odstonigcie go. Wydawato mu si¢, ze zadaniem
artysty byto tylko usunigcie tego, co jeszcze zakrywato obraz. Istota pracy artystycz-
nej, wedlug Michata Aniota, polega na odstanianiu, uwalnianiu, a nie na tworzeniu.
Ta sama koncepcja, odniesiona do antropologii w ogéle, znajduje si¢ u §w. Bonawen-
tury, ktéry droge prawdziwego stawania si¢ cztowiekiem przyréwnuje do pracy rzez-
biarza. Rzezbiarz, powiada ten wielki teolog franciszkariski, nie robi czegos, lecz jego
dzieto jest ablatio, usunigciem tego, co niewlasciwe. W ten sposéb, przez ablatio,
powstaje nobilis forma — ksztalt szlachetny. [...]

Jedli to dobrze zrozumiemy, w obrazie mozna znaleZ¢ pierwotny model ko-
Scielnej reformy. Kosciét bedzie zawsze potrzebowat nowych konstrukcji pomoc-
niczych tworzonych przez ludzi, azeby mégt w kazdym czasie przemawiac i dzia-
ta¢. Instytucje koscielne i struktury prawne nie sa niczym ztym — przeciwnie, sa
one do pewnego stopnia po prostu potrzebne i nieodzowne. Jednak one si¢ starze-

8 Zob. K. RAHNER, Der spielende Mensch, Einsiedeln 1983, s. 17, cyt. za: M. KUNZLER,
Liturgia Kosciota, s. 34-35.

° J. RATZINGER, Opera omnia, t. VIII/1: Kosciét — znak wsréd narodéw. Pisma eklezjolo-
giczne i ekumeniczne, Lublin 2013, s. 1130.
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ja, moga si¢ nawet wydawac istotnymi i w konsekwencji znieksztatcaja widok
tego, co jest rzeczywiscie istotne. Dlatego trzeba ciagle na nowo usuwaé, jak
niepotrzebne juz rusztowanie. Reforma jest zawsze ablatio, usuwaniem, umoz-
liwiajacym ukazanie forma nobilis, oblicza Oblubienicy, a wraz z nim samego
Oblubierica, zyjacego Pana”!°.

Trynitarne i katabatyczne zakorzenienie liturgii pozwala zatem KoS§ciotowi
mieé nadziej¢, ze bedzie on potrafit zawsze rozpoznaé, co si¢ w nim starzeje
i musi ,,odpas¢”, ,,obumrzec”, a co jest w nim takiego, co nigdy si¢ nie sta-
rzeje, bo przychodzi ,,z géry”, nie jest instytucja, organizacja ani struktura,
lecz ,,zyciem”, dlatego jest w nim Zrédtem permanentnej mtodosci i ozywcze-
go dynamizmu.

W teologicznych i liturgicznych poszukiwaniach Zrédet nieustannego od-
mtadzania si¢ KoSciota szczegdlng role trzeba zatem przypisa¢é Duchowi
Swietemu, ktéry dziata w Kosciele (szczegblnie w sprawowanej przezei litur-
gii) i obdarza wieczna miodoscia. W Janowym opisie Smierci Jezusa znajduje
si¢ lapidarne zdanie: ,,I sktoniwszy gtowg oddat Ducha”. Pisanie (w polskich
przektadach) ,,ducha” matq litera sprawito, ze powszechnie odbiera si¢ ten
tekst tylko w rozumieniu §mierci Jezusa. Dlatego w najnowszych polskich
ttumaczeniach Biblii zamiast ,,oddat ducha” jest ,skonat”. Stowo ,,Duch”
zostato catkowicie pominigte. We wspotczesnych badaniach Ewangelii Jana
oraz w katechezie Ko$ciola przyjmuje si¢, ze to zdanie nosi na sobie pig¢tno
Janowej dwuznacznoS$ci, co jest specyfika jego stylu. Ukazuje wigc dwie
rzeczywistosci: $§mier¢ i ,,przekazanie Ducha”. ,,Oddal”, dostownie — przeka-
zat (paredoken), nie oznacza w greckim jezyku biblijnym i pozabiblijnym
$mierci, umierania, lecz znaczy ,,przekazywac, podawac, obdarzaé”. Jezus,
umierajac na krzyzu, przekazal Ducha. Takie ttumaczenie potwierdza kontekst
catej sytuacji. Umierajacy Jezus, przekazujac Kosciotowi Ducha, wypetnia
swoja zapowiedz (7,37-39) i obietnicg (16,7). Dar Ducha taczy Jezus ze
swoim uwielbieniem. Smier¢ Jezusa w Ewangelii Janowej jest Jego uwielbie-
niem i wywyzszeniem (21,19; 3,14; 12,34). Poniewaz $mieré jest wywyzsze-
niem Jezusa, dlatego jest ona réwniez przekazaniem Jego Ducha, ktéry bedzie
kontynuowat dzieto Jezusa na ziemi'!.

Warto jeszcze podkresli¢ powiazanie daru Ducha z odejsciem Jezusa do Ojca,
dostownie cytujac Jego wiasne stowa: ,Pozyteczne jest dla was moje odejscie.
Bo jezeli nie odejdg, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle

' Tamze, s. 1130-1131.
1), KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Kielce 1998, s. 206-2077.
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Go do was” (16,7). Dlaczego jest to wazne w kontek$cie miodosci KoSciota
i Ducha Swietego jako zrédta tej mtodosci dziatajacego poprzez liturgie?
Skoro zréditem i szczytem wszelkiego zycia liturgicznego jest Eucharystia,
uobecnienie ofiary krzyzowej, czyli uobecnienie tego, co dziato si¢ na krzyzu,
to nalezatoby w §wietle prawdy o udzielaniu Ducha Swietego z krzyza spoj-
rze¢ na kazdorazowo sprawowana Eucharysti¢. To wtasnie ona jest udziela-
niem Ducha KoSciolowi, jest rzeczywistoScia, w ktérej obficie Jezus przeka-
zuje swego Ducha tym, ktérych zaprosit do wspdlnoty z soba. W taki wtasnie
sposéb to wiasnie liturgia Eucharystii staje si¢ Zrédtem miodosci KoSciota.
Pojawiajaca si¢ w nurtach charyzmatycznych modlitwa o ,,wylanie Ducha” ma
swoje state miejsce wlasnie w liturgii, gdy Chrystus jeszcze raz ofiaruje si¢
za wszystkich. Tak oto liturgia nieustannie odmtadza Kos$ciét, Najswietsza
Ofiara sprawowana jest bowiem na wszystkich kontynentach i w kazdym
momencie doby i roku. Wylanie odmtadzajacego Ducha w liturgii nie nastg-
puje zreszta tylko w Eucharystii: dotyczy to praktycznie wszystkich sakra-
mentéw, one wszystkie maja bowiem zwiazek z tajemnica Paschalna.
Pneumatologiczny aspekt duchowoSci liturgicznej wskazuje na t¢ ozywiaja-
ca moc Ducha w liturgii Eucharystii. Jan Pawet Il w encyklice Ecclesia de
Eucharistia wskazuje, ze gdy wierni w pelni uczestnicza w ofierze eucha-
rystycznej, Chrystus przekazuje im takze swego Ducha. Refleksja polskiego
papieza na ten temat jest mocno osadzona w nauczaniu Ojcéw Kosciota:
Sw. Efrem pisze: ,,Nazwat chleb swoim zyjacym Ciatem, napetnit go soba samym
i swoim Duchem. [...] A kto go z wiara spozywa, spozywa Ogieni i Ducha. [...]
Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy, spozywajcie z tym Ducha Swigtego. Prawdziwie
bowiem to jest moje Cialo, i kto je spozywa, bedzie zyl na wieki”. 27. KoScidt
prosi o ten Boski Dar, Zrédto kazdego innego daru, w epiklezie eucharystyczne;j.
Czytamy, na przyktad, w Boskiej liturgii S$w. Jana ?hryzostoma: ,Ciebie wzywamy,
Ciebie prosimy i btagamy: zeslij swojego Ducha Swigtego na nas i na te dary [...],
aby staty si¢ dla tych, ktérzy w nich uczest}niczyc’ beda, oczyszczeniem duszy,
odpuszczeniem grzechéw, komunia z Duchem Swigetym”. 28. A w Mszale Rzymskim
celebrans modli siei': ,»Spraw, aby§my posileni Cialem i Krwig Twojego Syna i na-
petnieni Duchem Swigtym, stali si¢ jednym cialem i jedna dusza w Chrystusie”.
29. W ten sposdb, przez dar swojego Ciala i swojej Krwi, Chrystus pomnaza w nas
dar swojego Ducha, wylanego juz w Chrzcie §w. i udzielonego jako ,,pieczeé”
w sakramencie Bierzmowania'.

Jest to, jak si¢ wydaje, najglebsze Zrédto odmtadzania si¢ KoSciota przez
liturgig: Duch obficie wylewa si¢ w niej na wszystkie stany w KoSciele, wskazu-

12 JAN PAWER 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 17.



LITURGIA ZRODLEM MEODOSCI KOSCIOLA 45

je co nalezy czyni¢ a czego zaniechad, by czyni¢ Oblubienicg¢ (Kosciét) coraz
pickniejsza i zawsze mtoda w zapale wiary i w mitosci do Oblubienca.

Jean Corbon, znakomity znawca duchowosci liturgicznej, w swojej wybitnej
ksiazce Liturgia — Zrodto wody Zycia gruntownie zbadat i ukazal relacj¢ migdzy
LHliturgia” a ,,zyciem”, ale zyciem rozumianym nie tyle jako codziennos$é, ile jako
fenomen zywotnosci, zycia Bozego w cztowieku. W jego koncepcji duchowosci
to wilasnie liturgia, jak wskazuje juz tytut ksiazki, jest Zrodtem wszelkiej zywot-
nosci, a wiec i mlodosci w Kosciele. Liturgia jest ,,skata, z ktérej nieustannie
wyplywa woda” (Iz 48,21), natomiast znaki i symbole, ktére liturgia w sobie
zawiera, ,.krusza si¢” jak skata dzigki wierze, staja si¢ przezroczyste i udostgpnia-
ja cztowiekowi wierzacemu naprawde czyste zycie Boze, ktérego czlowiek prag-
nie, by sam mogt naprawde zy¢. W taki sposéb do istnienia zostaje powotane
nowe stworzenie, dzieki tajemniczej synergii Ducha i Kosciota'®:

[...] Wielu mtodych ludzi stawia swoim praktykujacym rodzicom pytanie dlacze-

go? Otrzymuja niezadowalajace, bo legalistyczne albo moralizujace odpowiedzi.

Tak rodzi si¢ zniechgcenie, z punktu widzenia mtodych logiczne, dla starszych

bolesne. Ani jedni ani drudzy nie umieja jednak powiedzie¢, co liturgia ma spra-

wi¢ w ich zyciu.

Mozna wreszcie zetknaé si¢ z innego typu zdumieniem miodych ludzi, kiedy
zdarza im si¢ uczestniczy¢ w zywej celebracji, otwartej na misterium. Gdyby zawsze
tak byto — moéwia woéwczas — bylibysSmy gotowi znow chodzi¢ do kosciota. Da sig¢
jednak wyczué, ze aby tak si¢ stalo, trzeba innego poglebienia wiary i ponownego
odkrycia, czym jest zZycie i czym jest liturgia; trzeba
pewnosci i przekonania, ktérych byé moze u starszych oséb nie widaé!®.

3. DROGA MELODOSCI POJEDYNCZEGO CZEOWIEKA:
ASPEKT INDYWIDUALNY LITURGII

Zagadnienie mtodosci KoSciota nie moze by¢ rozpatrywane w kontekscie
»instytucji”’ czy ,,fenomenu”, lecz musi koncentrowac si¢ na konkretnym czto-
wieku, ktéry w Kosciele i poprzez Koscidt, poprzez jego liturgi¢ doznaje
odmtodzenia ducha, odnowienia swojego zycia. Jesli na podstawie teologii
i duchowoSci liturgii mozna wywnioskowad, ze gtéwnym zadaniem liturgii
jest nie$¢ ludziom zycie Boze, to warto réwniez zastanowi¢ si¢, w jaki spo-
s6b owo zycie Boze odmtadza zycie pojedynczego cztonka tego, teandryczne-

13 J. CORBON, Liturgia — Zrédto wody zycia, ttum. A. Foltafiska, Poznan 2005, s. 130.
14 Tamze, s. 23.
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go przeciez, KoSciota. Oprécz wymiaru wspélnotowego, zaréwno liturgika jak
i teologia duchowosci podkreslaja znaczenie indywidualnego wymiaru ducho-
wosci liturgicznej'®>. Duchowa miodosé Kosciota przeciez widoczna jest
w Swiecie poprzez mtodos¢ poszczegdlnych jego cztonkow.

Jak Objawienie rozumie ,,duchowa mtodo§¢” cztowieka, jaka w tym role
odgrywa do§wiadczenie Boga? OdpowiedZ na to pytanie moze z kolei otwo-
rzy¢ perspektywe rozumienia roli liturgii w tym odmtadzaniu cztowieka po-
przez doSwiadczenie Boga.

Jedna z ksiag Starego Testamentu, ktéra najgiebiej i najszerzej ukazuje
ludzkie dos$wiadczenie Boga, jest Ksigga Psalméw. W Psalmie 103 autor
wychwala Boga za jego liczne dobrodziejstwa. Zwraca uwage fakt, ze dobro-
dziejstwa, ktore autor natchniony tu wymienia, maja charakter wewnegtrzny
(winy, niemoce itd.), a nie zewng¢trzny (materialna pomys§lnosé, rodzina itd.).
Psalmista modli si¢ w nastgpujacy sposob:

Btogostaw, duszo moja, Pana,

i cale moje wngtrze — Swigte imi¢ Jego!

Btogostaw, duszo moja, Pana,

i nie zapominaj o wszystkich Jego dobrodziejstwach!

On odpuszcza wszystkie twoje winy,

On leczy wszystkie twe niemoce,

On zycie twoje wybawia od zguby,

On wieniczy ci¢ taska i zmitowaniem (Ps 103,1-4)

Jednak zwieniczeniem tych wszystkich wewngtrznych dobrodziejstw, ktore
Bo6g wyswiadcza cztowiekowi, jest odnawianie jego wewngtrznej miodosci,
ktéra poréwnuje do miodosci orta:

On twoje dni nasyca dobrami:
odnawia si¢ mtodos$¢ twoja jak orta (Ps 103,5)

Symbolika orta, odnoszaca si¢ do miodosci ducha, nie jest tu przypadko-
wa: Bég, w swym zatroskaniu o ludzi, jest podobny do orta niosacego swe
piskleta do ich prawdziwego celu — do nieba (Wj 19,4). Orzet to symbol
samego Boga, ale takze odrodzenia, odmtodzenia. F. Kopalifiski widzi tu
nawet zwiazek z legenda o Feniksie, ktéra mowi, ze orzet co 10 lat zanurza
si¢ w plomienie, a p6zniej w fale morskie, i pierzac si¢, odzyskuje mto-
dos¢!'®. W Biblii zatem to symbol wewnetrznej sity i wytrwania, mocy, kt6-
ra majaq mtodzi (Iz 40,31). Jako ptak drapiezny orzet symbolizuje sad Bozy

15 7Zob. A. SIELEPIN, Liturgiczna duchowosé, s. 102-103.
16 B KOPALINSKI, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 284-286.
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(Pwt 28,49). Umieszczany na chrzcielnicach wyraza nadziej¢ zmartwychwsta-
nia — ozywienia cztowieka. Stat si¢ atrybutem mtodzienca — Jana Ewange-
listy. Jednak i w Psalmie i w ponizej przedstawionej perykopie z Ksiggi
Izajasza czytelnik otrzymuje jasne przestanie na temat wewngtrznej mtodosci
symbolizowanej przez orta: jej Zrédtem jest sam Bég, tylko on jest ,,ortem”,
»wieczng mtodoscia” w Scistym sensie, dlatego moze jej udzielac.

Jeszcze bardziej, poniewaz przez kontrast ze staro$cig i obumieraniem,
widoczna jest warto$¢ i sita ,,odmtadzajacego” dziatania Boga w Ksiedze
Proroka Izajasza. Autor wprowadza najpierw w nieuchronno$¢ starzenia si¢
wszystkiego, co zyje:

Wszelkie ciato to jakby trawa,

a caly wdzigk jego jest niby kwiat polny.

Trawa usycha, wigdnie kwiat,

gdy na nie wiatr Pana powieje.

Prawdziwie, trawa jest naréd (Iz 40,6-7)

Starzenie si¢ i zamieranie czlowieka i §wiata wynika z ich niktosci, kru-
chosci:

Oto narody sa jak kropla wody u wiadra,

uwaza si¢ je za pytek na szali.

Oto wyspy waza tyle co ziarnko prochu.

I [laséw] Libanu nie starczy na paliwo

ani jego zwierzyny na calopalenie.

Niczym sa przed Nim wszystkie narody,

znaczg dla Niego tyle, co nico$§¢ i pustka (Iz 40,15-17)

Nastepuje zatem skarga na taki stan rzeczy. Cztowiek skarzy si¢ na swdj
los. Jednak nie tylko jest to skarga w sensie narzekania, choC i ten element
jest tu obecny — wraz z przypuszczeniem, ze Bog nie widzi kruchosci ludz-
kiej kondycji. Caly ten zal prowadzi do prosby, by Bég wskazat jakis ratunek
w tym stanie rzeczy, ktéry zastaje cztowiek przychodzac na ten $wiat:

Czemu moéwisz, Jakubie,

i ty, Izraelu, powtarzasz:

»Zakryta jest moja droga przed Panem
i prawo me przed Bogiem przeoczone?”
Czy nie wiesz tego? Czy§ nie styszal?
Pan — to B6g wieczny,

Stworca kradcéw ziemi.

On si¢ nie megczy ani nie nuzy,

Jego madros¢ jest niezglebiona.

On dodaje mocy zmeczonemu

i pomnaza sity omdlatego (Iz 40,27-29)
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Jest tu wigc ukazane Zrédio duchowej mtodosci cztowieka, jest nim wiecz-
nie mlody Bég, ktéry ,,nie meczy si¢ ani nie nuzy”, co wiecej, wie, jak za-
pewni¢ mtodos$¢ tym, co mu ufaja, nawet jesli wszyscy ludzie sa ograniczeni
ludzka kondycja. Teraz nastgpuje perykopa najwazniejsza, odpowiadajaca na
najwazniejsze pytanie o Zrédto duchowej miodosci:

Chtopcy si¢ mecza i nuza,

chwieja si¢ stabnac miodzieficy,

lecz ci, co zaufali Panu, odzyskuja sity,

otrzymuja skrzydla jak orty:

biegng bez zmeczenia,

bez znuzenia ida (Iz 40,30-31)

Niezwykle wymowne obrazy zycia czlowieka: ,bieg”, ,,marsz” przywodza
tu na mys$l ,,pielgrzymujacy Kosciét” lub bieg, o ktérym w odniesieniu do
zycia duchowego napisat §w. Pawel: ,,W dobrych zawodach wystapitem, bieg
ukorficzytem, wiary ustrzegtem” (2 Tm 4,7). Zr6diem sity 1 mtodosci ,,mto-
dzieficow” (znéw znaczacy symbol duszy czlowieka) jest ufno$¢ w Panu,
ufno$¢ rozumiana biblijnie, jako catkowite przylgnigcie do Niego, powierzenie
Mu samego siebie. Czy do tego wszystkiego nie prowadzi liturgia? Czy za-
rowno w teologii zachodniej, a jeszcze bardziej we wschodniej teologii i du-
chowosci liturgii nie podkresla si¢ tej zasadniczej prawdy, ze liturgia niesie
przebdstwienie, najglebsze zjednoczenie cztowieka z Bogiem w tym zyciu?
Taka role przeciez odgrywaja sakramenty. Tak wigc nalezaloby, rozwazajac
o miejscu liturgii w odmtadzaniu si¢ Ko$ciota, koniecznie spojrze¢ podmioto-
wo na duchowa miodos¢ pojedynczego cztowieka: nie tyle na formy liturgicz-
ne (one oczywiscie zachowuja swoje ogromne znaczenie), ile na osobiste
i glebokie doSwiadczenie Boga w liturgii, do§wiadczenie, ktére dotyczy kaz-
dego pojedynczego cztowieka uczestniczacego w tej teandrycznej rzeczywi-
sto$ci. Patrzac dzisiaj na ludzi uczestniczacych w niedzielnej Mszy $w., moz-
na odnie$¢ wrazenie owego zme¢czenia codzienno$cig, o ktérej mowi psal-
mista. Ludzie zmgczeni codziennym biegiem, przychodzac na liturgi¢ postrze-
gajq ja czasem jako jeszcze jeden obowiazek i przypomnienie o innych obo-
wiazkach plynacych z ich wiary. Grozi to zmg¢czeniem tak wielkim, ze prowa-
dzi to nawet wspodtczesnych chrzescijan, jak stwierdzili M. Ganon i W. Traub,
do poczucia bezsensu!’. Aby zatem liturgia byta Zrédtem ,,duchowej mto-
dos$ci” cztowieka musi by¢ ona przestrzenia, w ktérej ,,zmeczeni mtodzieficy
odzyskuja sity” przez jeszcze glgbsze ,,zaufanie Panu”, a po wyjsciu ze Swia-

17 T.M. GANNON, G.W. TRAUB, Pustynia i miasto, ttum. P. Wilczek, Krakow 1999, s. 366.
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tyni, po przyjeciu sakramentéw, po wystuchaniu stowa Bozego, bgdq mogli
znéw ,biec bez zmegczenia”. Liturgia ma przeciez t¢ §wigta moc odnowy
duchowej witalnoSci pojedynczego cztowieka, natomiast czy zawsze i wszg-
dzie spetnia ona to zadanie, to oczywiscie zalezy od wielu czynnikéw, nad
ktérymi nieustannie liturgiSci i pastoraliSci si¢ zastanawiaja.

Warto jednak potaczy¢ ten indywidualistyczny aspekt mtodosci Kosciota
w odniesieniu do liturgii z aspektem wspdélnotowym i to nie tylko w kontek-
Scie catego KosSciota jako wspdlnoty, lecz w relacji do nowego zjawiska po
Soborze Watykariskim II: powstawaniu matych nowych wspdlnot i grup
Swieckich we wspoélczesnym Swiecie. Nawet nie zaglebiajac si¢ w ich ducho-
wos$¢, juz w pierwszym kontakcie z owymi nowymi nurtami daje si¢ zauwa-
zy¢ ogromny nacisk na pigkno liturgii. Czy to bedzie dotyczyé wspdlnot,
ktére powstaty za granica, czy w Polsce, liturgia jest jednym z trzech lub
kilku najwazniejszych filar6w organizacji zycia w danej wspdlnocie. Czy to
bedzie dotyczyto drogi neokatechumenalnej czy Wspélnot Jerozolimskich'®,
czy nawet innych, bardziej apostolskich czy kontemplacyjnych, wszedzie tam
mozna si¢ spotkaé z ,,inng” liturgia, tzn. taka, w ktérej ,,mtodos¢” KoSciota
poszukuje nowych form wyrazu, czasem nieco kontrowersyjnych, niezrozu-
mialych, ale jednak powstalych w entuzjazmie wiary. To samo dotyczy no-
wych ruchéw powstalych w Polsce: na przykiad ks. F. Blachnicki, prowadzac
ruch Swiatto-Zycie, a wiec ruch odnowy Kosciota w Polsce, ktadt ogromny
nacisk na liturgi¢ i Swiadomy w niej udziat. Odnawiajac i odmtadzajac polski
Koscidl, odnawial go poprzez liturgig. Jest w Polsce i §wiecie wiele przykta-
déw §wiadczacych, ze mlodos¢é Kosciota w tych mtodych wspdlnotach otrzy-
muje swoja Swiezo$§¢ w liturgii i poprzez liturgig.

Niniejszy artykut podkreslit tylko niektére aspekty poruszanego tu zagad-
nienia. Zaréwno zrédet miodosci Kosciota jest wiecej niz sama liturgia, jak
i liturgia petni jeszcze wiele innych rél w KoSciele oprécz tej, ktéra zostata
przedstawiona w powyzszych stwierdzeniach. Jednak §cierajace si¢ w Koscie-
le tendencje migdzy zachowawczym podejsciem do liturgii a bardziej otwar-
tym na zmiany nalezy przyjac jako troske o mtodo$¢ Kosciota, o zachowanie
w nim ducha. Czy takie, czy inne formy liturgii zaistnieja w KoSciele przy-

18 F. LENOIR, Nowe wspolnoty, ttum. D. Szczerba, Warszawa 1993, s. 258-259.
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sztoSci, wazne jest to, by nie stracit on, lecz zyskat na zywotno$ci, dynamice,
by plomieri mitosci do Boga i ludzi wtasnie poprzez liturgi¢ byt podtrzymy-
wany i rozwijany.
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Streszczenie

Artykut pos§wigcony jest liturgii jako aspektowi zycia KoSciota, ktéry jest nieustannym Zrédtem
jego miodosci. Pierwsza czg¢§¢ dotyczy odnowy liturgicznej w XX wieku, poniewaz to ona stala
si¢ poczatkiem odnowy Kosciola w jego innych sferach Zzycia. Czg$¢ druga ukazuje trynitarne
zakorzenienie liturgii i role dziatania Tréjcy Swietej w celu utrzymywania nieustannej miodosci
Kosciota. Czgs$¢ trzecia ukazuje indywidualistyczny aspekt liturgii, poniewaz mtodo$¢ Kosciota
polega i objawia si¢ w mtodosci kazdego z jego cztonkéw uczestniczacych w liturgii.

Stowa kluczowe: Liturgia; Duch Swiety; Kosci6t.



