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CONTRIBUTION OF MARIE-DOMINIQUE CHENU AND PAUL RIC(EUR
IN THE RENEWAL OF THE SOCIAL DOCTRINE OF THE CHURCH
AFTER THE SECOND VATICAN COUNCIL

A b s tract. The subject of the article is to show the contribution of the two thinkers of
the time of the Second Vatican Council Marie-Dominique Chenu and Paul Ricceur in the deba-
te concerning the methodological status and tasks of the social doctrine of the Church. The
period of direct reception of Vatican II is seen as a time of disclosure to the crisis of the
social doctrine of the Church and its setbacks. Presentation of the contribution of the above
researchers of the social doctrine of the Church will be made on the background of the process
of the development of new forms of presence and the relationship of the Church to the modern
world.
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Sobdér Watykanski II stal si¢ wazna cezurg dla wielu istotnych zjawisk
1 nurtéw dotykajacych Zzycia Kosciola. W pelni uzasadnione sa opinie widzace
w nim impuls do glebokich przemian, inspiracje dla nowych idei, a takze
drogowskaz na przyszlo$é. Sobér w dalszym ciagu pozostaje nie do konica
wyczerpanym Zrédltem oryginalnych ujec teologicznych i pastoralnych. Z dru-
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giej strony, nie brak interpretacji, ze Zrédto to tak naprawde nie zostalo jesz-
cze do konica poznane i odkryte. Stad nie dziwia pojawigjace si¢ co jaki$ czas
z réznych Srodowisk apele, jak to mialo miejsce przy okazji niedawnego
jubileuszu 50-lecia zamknigcia Soboru, by nie szczedzi¢ trudu w zglebianiu
bogactwa mysli soborowe;j.

To wszystko sprawia, Ze pytanie o recepcje Soboru jest ciagle aktualne.
Nie ulega watpliwosci, Ze proces ten mimo uptywu lat i stopniowego odcho-
dzenia bezposrednich swiadkéw tamtych wydarzen wcigz trwa i Sob6r nadal
bedzie przedmiotem krytycznych studiéw i opracowan. Odwolanie si¢ do
czas6w i klimatu wydarzen sprzed ponad pigcdziesigciu lat jest wazne dla
niezamknigtych wciaz dyskusji metodologicznych dotyczacych wielu dyscy-
plin teologicznych. Ich przedstawiciele to wlasnie z Soborem lacza nasilenie
debat nad stanem wtasnej kondycji naukowej, specyfiki teoriopoznawczej
i metodologicznej, przedmiotem badan i kierunkéw podjgtej reorientacji.

Przedmiotem niniejszego studium jest ukazanie wktadu dwéch myslicieli
doby Soboru Marie-Dominique Chenu oraz Paula Ricceura w debatg dotyczaca
statusu metodologicznego i zadan nauki spolecznej Kosciota. Trzeba juz
w tym miejscu dodaé, ze z perspektywy czasu okres bezposredniej recepcji
soborowej jawi si¢ jako czas ujawnienia si¢ kryzysu nauki spotecznej Koscio-
ta i jej regresu, ktéry widoczny byl przez okres przynajmniej jednej dekady.
Prezentacja wktadu powyzszych badaczy nauki spotecznej Kosciota zostanie
dokonana na tle procesu ksztaltowania si¢ nowej formy obecnosci i relacji
Kosciota do $§wiata wspélczesnego, czego swiadectwem sa obie konstytucje
eklezjologiczne.

1. CHLUBA 1 CHWALEA KOSCIOLA

Dynamike tego procesu ukazuje takze droga, jaka w tym czasie przebyta
nauka spoteczna Kosciola. W wymiarze doktrynalnym apogeum jej rozwoju
stala si¢ opublikowana rok przed rozpoczg¢ciem Soboru przez $w. Jana XXIII
encyklika Mater et Magistra. Wizja nauki spolecznej w niej zawarta jawila
si¢ jako zwarty system, o jasno zarysowanym przedmiocie oraz konturach
metodologicznych, bazujaca w aspekcie epistemologicznym na filozofii i pra-
wie naturalnym. Encyklika potwierdzita takze aktualno$¢ dotychczasowej
nauki spolecznej Kosciota: ,jest zawsze aktualna” (perpetua vi pollet) oraz
podejmuje prébe jej instytucjonalizacji poprzez wezwanie: ,.by byla ona wy-
ktadana jako przedmiot obowiazkowy w szkotach katolickich wszelkiego
rodzaju i stopnia, a najbardziej oczywiscie w seminariach duchownych [...];
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by ta nauka o sprawach spolecznych byta wlaczona w program nauki religii,
prowadzonej w parafiach oraz w zrzeszeniach apostolstwa katolikéw $wiec-
kich” (nr 223).

Encyklika jest owocem preznego rozkwitu inicjatyw i ruchéw chrzescijan-
sko-spotecznych, dziet milosierdzia oraz stowarzyszen przykoscielnych, si¢ga-
jacego encykliki Quadragesimo anno Piusa XI. Kluczowa rolg w tym wzgle-
dzie odegrata, powstala na poczatku XX wieku, Akcja Katolicka, w ktérej
wiele uwagi poswigcono problematyce chrzescijansko-spotecznej i to nie tylko
w wymiarze konkretnego zaangazowania, ale takze pod katem formacyjnym.
Nauka spoteczna Kosciota byla w tym czasie motywacja do dzialania i wla-
czenia si¢ w przeksztalcanie struktur spotecznych, politycznych i gospodar-
czych réwniez dla wielu politykéw i dzialaczy spotecznych, a takze Zrédtem,
do ktérego nawigzywaly programy wielu pokolen katolikéw, pragnacych
zaangazowaé si¢ w zycie polityczne i spoteczne celem stworzenia ustroju
bardziej sprawiedliwego i ludzkiego. Sukcesy odwolujacych si¢ bezposrednio
do niej stronnictw chadeckich zdawatly si¢ byé sprawdzianem jej waznosci
i aktualnos$ci. Chrzescijansko-demokratyczni mg¢zowie stanu, tacy jak Konrad
Adenauer, Alcide De Gasperi czy Robert Schuman, stworzyli fundamenty
wspdlczesnej Europy, kierujac si¢ wlasnie inspiracjami chrzescijafiskimi ply-
nacymi ze spotecznego nauczania Kosciola. Wiara chrzescijanska oraz prze-
stanie Ewangelii bylty dla nich Zrédlem opcji intelektualnych i politycznych
wyboréw!.

W ksiazce Pour I’Europe Schuman pisal: ,,Demokracja zawdzigcza swoje
istnienie chrzescijafistwu. Powstata ona wtedy, kiedy czlowiek zostal wezwa-
ny do zrealizowania w swoim zyciu doczesnym zasady godnosci osoby ludz-
kiej, w ramach wolno$ci indywidualnej, poszanowania praw kazdego i prakty-
ki braterstwa wobec wszystkich [...]. Demokracja jest zwiazana z chrzescijan-
stwem doktrynalnie i chronologicznie [...]. Chrzescijafistwo uczylo réwnosci
wszystkich ludzi, dzieci tego samego Boga, odkupionych przez Chrystusa, bez
réznicy rasy, koloru skéry, klasy i zawodu. Przyniosto ono uznanie godnosci
pracy i obowiazek jej uznania przez wszystkich. Przyniosto pierwszefistwo
wartosci wewnetrznych [...]”2. Dla Adenauera, z kolei, uprawianie polityki
nierozerwalnie taczylo si¢ z chrzescijafiska odpowiedzialnosScia. ,,Polityka —

L Por. Co dzis oznacza ,,nauka spoteczna Kosciota”. (Przedruk z ,,La Civiltad Cattolica”),
ttum. H. Czeputkowski, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 12(1980), nr 1, s. 34.

2 Cyt. za: . LUKASZEWSKI, Robert Schuman—Czlowiek. Mysl. Dzieto, w: ,, Ojcowie wspdt-
czesnej Europy”. [Materialy z konferencji. Wydane staraniem Fundacji K. Adenauera i Fun-
dacji R. Schumanal], ,,Kontrast”. Wydawnictwo Fundacji ATK, Warszawa 1993, s. 17.
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precyzowal to stanowisko w jednej ze swoich wypowiedzi — jest sztuka urze-
czywistniania tego, co z punktu widzenia etyki jest prawidtowe™>,

Z drugiej strony jednak, ostatnie lata przed Soborem zapowiadaly tenden-
cje zupelnie przeciwne do wyzej opisanych, a nawet wzajemnie si¢ wyklucza-
jace, ktore ostatecznie przyniosty catkowita zmiang podejscia do nauki spo-
lecznej Kosciota. Okres swoistego apogeum rozwoju tej nauki, potaczony
z ukonstytuowaniem si¢ jej tozsamosci metodologicznej na danym etapie
rozwoju oraz podjeciem wysitku jej instytucjonalizacji w obszarze badan
naukowych i dydaktyki, scalit si¢ z czasem, w ktérym coraz mocniej odzywa-
ly si¢ glosy kwestionujace sens i potrzebe dalszego istnienia katolickiej nauki
spotecznej, czy to z racji teoretycznych, czy tez ze wzgledu na jej mniemana
nieprzydatnos¢ i nieskutecznosé. Stanowiska te przyjmowaly badZ to postaé
wyraznych stwierdzen afirmujacych, badzZ to stawaly si¢ przedmiotem hipotez,
ktére prébowano nastepnie weryfikowaé. Weryfikacja ta nie zawsze przyjmo-
wala posta¢ solidnych badan odwotujacych si¢ do osiagnieé wspélczesnej
eklezjologii i specyfiki nauki spotecznej Kosciota. Zarzucajac jej ideologi-
zacje, sama niekiedy przyjmowata postaé argumentacji o nastawieniu ideolo-
gicznym, bedacej wyrazem tendencji sekularyzacyjnych i laicyzujacych, od-
mawiajacych Kosciotowi prawa do obecnosci w przestrzeni spotecznej. Uwa-
zano tym samym, Zze Ko$ciét w konicu uwolni si¢ od swoistej kuli u nogi,
jaka byta chrzescijafiska nauka spoteczna, zredukowana do ideologii konser-
watywnej, a wigc pewnego systemu pogladéw wyrazajacych polityczne intere-
sy Kosciota. Symptomatyczny w tym kontekscie stal si¢ tytul eseju Marie-
Dominique Chenu opublikowany w jezyku francuskim w 1979 r.: La doctrina
sociale de I’Eglise? Ca n’existe pas®.

2. PRZYCZYNY I PRZEJAWY REGRESU

Opracowanie Chenu jest zapewne najczgsciej pojawiajacym si¢ tekstem
w studiach traktujacych o kryzysie nauki spotecznej Kosciota poczawszy od
lat 60. ubieglego wieku. Dzieje si¢ tak by¢ moze dlatego, ze trudno przejsé
obojetnie wobec tak kategorycznych stwierdzen, jak zgon katolickiej nauki

3 Cyt. za: I. THESING, Konrad Adenauer — Zycie i dzieto, w: ,,Ojcowie wspdtezesnej Euro-
py”, s. 35-36.

4 Pierwotny tekst zostat opublikowany w 1977 r. w jezyku wioskim pod tytutem: La
dottrina sociale della Chiesa. Origine e sviluppo, Queriniana, Brescia 1977. On tez bedzie
punktem odniesienia w niniejszym studium.
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spotecznej po prawie o$miu dekadach rozwoju czy przypisanie jej cech ideo-
logii, gdy wychodza one spod piéra jesli nie jednego z gtéwnych protago-
nistéw eklezjologii soborowej, to przynajmniej jednego z najwazniejszych
twércoéw teologii rzeczywistosci ziemskich, a zwlaszeza teologii pracy, i no-
wego ujecia relacji Kosciota do $wiata.

Co ciekawe, w tym samym mniej wigcej czasie, powstal inny tekst, ktéry
z perspektywy dalszych dziejéw nauki spotecznej KosSciota, a zwlaszcza w kon-
tekscie podejmowanych préb przezwycigzenia jej impasu w pierwszej fazie re-
cepcji Soboru, nalezy uznaé za profetyczny. Chodzi o dtugi wywiad, ktérego
w okresie letnim 1978 r. udzielit kardynat Karol Wojtyta na pytania przygotowa-
ne przez éwczesnego mtodego wspdtpracownika Giuseppe Lazzatiego, Rektora
Uniwersytetu Sacro Cuore w Mediolanie, p6éZniejszego profesora filozofii poli-
tycznej na Uniwersytecie Ca Foscari w Wenecji — Vittorio Possentiego”. Prawdo-
podobnie byt to ostatni wywiad przygotowany na piSmie przez metropolitg kra-
kowskiego przed jego wyborem na Stolicg Piotrowa. Interesujaca genez¢ powsta-
nia wywiadu i jego dalsze dzieje opisuje sam Possenti we wprowadzeniach za-
wartych w kolejnych polskich edycjach wywiadu®.

Sam fakt, ze pierwsze konstatacje dotyczace kryzysu nauki spolecznej
Kosciota pojawily si¢ krétko po opublikowaniu encykliki Mater et Magistra,
a wigc w okresie jej szczytowego rozwoju, a moment ogloszenia totalnej
kapitulacji co do dalszych loséw nauki spotecznej Kosciota w postaci katego-
rycznych stwierdzen Chenu pokrywa si¢ z momentem powstania tekstu, ktéry
okazat si¢ dojrzala wizja jej odnowy, wydaje si¢ potwierdzac charakteryzujaca
czgsto rézne procesy prawidlowo$é, ze skrajne symptomy okre§lonych zjawisk
najczesciej znamionujg fazy przesilenia, ktére sa poczatkiem zaistnienia,
a tym samym przezwycigzenia zjawisk im przeciwnych.

Doglebna analiza wywiadu Karola Wojtyly, udzielonego Vitorio Possentie-
mu na temat nauki spotecznej Kosciota, pozwala nie tylko lepiej zrozumiec

5 Po raz pierwszy tekst wywiadu zostat opublikowany w jezyku wloskim w czasopi§mie
.11 Nuovo Areopago” (1991, nr 1, s. 8-61), natomiast w polskiej wersji przez Osrodek Chrze-
§cijariskiej Mysli Spotecznej ,,Augustinum” w Warszawie, w ramach serii ,,Dokumenty” (nr
11), z dnia 15 stycznia 1992, s. 3-61 (ttum. T. Zeleznik).

 Por. Wywiad z Karolem Wojtytq o nauce spotecznej Kosciota (1978) — swiadectwo,
ttum. T. ZeleZnik, Spoteczeristwo” 13(2003), nr 5, s. 733-737; Wprowadzenie, W: ,,Rewolucja
Ducha”. Doktryna spoteczna Kosciota widziana oczyma kard. Karola Wojtyty, Centrum Mysli
Jana Pawta II i Fronda, Warszawa 2007, s. 13-19. Uwagi o charakterze wywiadu zawarte
zostaty réwniez w wywiadzie z V. Possentim przeprowadzonym przez T. Stycznia i J. Merec-
kiego. Por. Miedzy ludzkq stabosciq i heroizmem. Z profesorem Vittorio Possentim rozmawiajq
Tadeusz Styczert SDS i Jarostaw Merecki SDS, ,Ethos” 1998, ar 3, s. 277-297.
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wydarzenia, ktére nastapily niebawem (przeméwienie podczas Konferencji
Episkopatu Ameryki Lacifskiej CELAM w Puebla w styczniu 1979 r., I piel-
grzymka do Polski w czerwcu 1979 r.) lub w nieco dalszej przysztosci (trzy
encykliki spoleczne, opracowanie Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota
w 2004 r.), a ktére z perspektywy pézniejszych dziejéw nauki spolecznej
Kosciota jawia si¢ jako kamienie milowe jej rozwoju, ale takze pozwala
dostrzec wielka sp6jnosé w nauczaniu spotecznym Karola Wojtyly i Jana
Pawla II. Podejmujac Urzad Nastepcy $w. Piotra, kard. Wojtyla, pomimo
bezmiaru krytyki i powszechnego uczucia nieufnosci, jakie towarzyszylo
nauce spotecznej Kosciota tamtego okresu, byt Swiadom jej konieczno$ci oraz
jej sity profetycznej i ewangelizacyjnej.

Jak juz wspomniano, ostatnie lata przed Soborem przyniosty zmiang podej-
$cia do nauki spotecznej Kosciota. Nie braklo gloséw oznajmiajacych wyczer-
panie si¢ potencjatu, jesli nie kres katolickiej nauki spolecznej. W wielu
srodowiskach katolickich, ktére do§wiadczyty bardzo negatywnych sadéw, czy
to z punktu widzenia historycznego czy teologicznego, odnosnie do chrzesci-
janskiej nauki spotecznej rodzily si¢ watpliwosci, czy zachowata ona jeszcze
i w jakiej mierze swojg wazno$¢é, aktualno$é, atrakcyjnosé, czy raczej chodzi
tu o sprawe, ktéra przezyla sie i ktérej nalezy poniechaé’. Analiza literatury
przedmiotu pozwala wydoby¢ bardzo szerokie spectrum mozliwych przyczyn,
ktére doprowadzily do tego stanu, poczawszy od trudnosci teoretycznych
1 metodologicznych samej nauki spotecznej, az po ré6znie uzasadniang jej nie-
przydatnoéé lub nieskuteczno$é®. Rodzace sie pytania i watpliwosci byty
wazne, chodzito w nich niejednokrotnie o to, czy sama idea doktryny spo-
tecznej Kosciota jest do pogodzenia z Ewangelig i chrzescijafiska wizja zycia.

Pewna osobliwos$cia, nie tylko natury jezykowej, na ktéra warto zwrécié
uwage, bo pozwala uchwycié¢ atmosfere dokonujacych si¢ przeobrazen w ra-
mach nauk kos$cielnych, byl fakt zmiany po Soborze Watykaniskim II okre-
lenia tego, co dotad oficjalne dokumenty Kos$ciota nazywaty wprost nauka

7 Javier Querejazu w swoim podziale rozwoju katolickiej nauki spofecznej okresla dekade
lat siedemdziesiatych jako faze kryzysu tej dyscypliny (,,Pefiodo de crisis, che abarca la década
de los afinos 707). Por. La teologia moral social postvaticana, s. 284-285.

8 Por. R.A. TANNARONE, Si puo ancora parlare di una ,,dottrina sociale” cattolica?
Sapienza” 27(1974), s. 159-175; JM. OSES, La doctrina social de la Iglesia a la luz de la
teologia actual de la salvacién, Raycar, Madrid 1974; P. RICEUR, Le project d’une morale
sociale, wW: Vivre et croire. Chemins de sérenité, red. A. Dumas, R. Simon, Cerf-Desclée, Paris
1974, s. 101-113 (thum. polskie: Etvka spoteczna na rozstajach, thum. H.B., ,Znak” 19(1967),
s. 920-925); M.D. CHENU, La dottrina sociale della Chiesa. Origine e sviluppo, Queriniana,
Brescia 1977; TENZE, La Chiesa ha ancora una dottrina sociale? wW: L’'uomo del settimo gior-
no, red. G. Zizola, Borla, Roma 1977, s. 126-130.
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spoleczna Kosciota czy katolicka naukg spoleczng. Wielu myslicieli katolic-
kich krytykowalo termin ,nauka spoleczna” (dottrina sociale), proponujac
w jego miejsce okreslenie ,,nauczanie spoleczne” (insegnamento sociale) lub
nawet bardziej ogdlnie ,,wskazania spoleczne” (insegnamenti sociali).

Nazwa ,,nauka spoteczna Kosciota” znikneta takze na wiele lat z dokumen-
téw spolecznych Kosciota, poczawszy od encykliki Mater et Magistra. Nie
pojawila si¢ ani razu w drugiej encyklice Jana XXIII Pacem in terris. Brak
jej takze w dokumentach soborowych. Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspodlczesnym Gaudium et spes jedynie w numerze 76. nawiazuje
do nauki spotecznej Kosciota, uzywajac wprost sformutowania doctrinam
suam socialem docere. Co ciekawe, zostalo ono wprowadzone do editio tipica
dokumentéw soborowych, pomimo uchwalenia na auli sformutowania suam
doctrina de societate docere®. Powyzszy proces byt widoczny takze w dwéch
pierwszych dokumentach posoborowych spotecznego Magisterium Kosciota:
encyklice Populorum progressio i liScie apostolskim Octogesima adveniens.
Nie méwia one o nauce spolecznej, lecz o nauczaniu spotecznym!'’.

3. CHENU: DIAGNOZA
I ODRZUCENIE PARADYGMATU TRZECIEJ DROGI

Z perspektywy czasu widaé, ze odmienno$¢ terminologii byta czym$ wig-
cej niz tylko kwestia semantyki. Niektorzy fakt ten interpretowali wprost jako
przerwanie ciaglosci w nauczaniu spotecznym Kosciota, ktére miato si¢ doko-
na¢ na Soborze Watykanskim II. Marie-Dominique Chenu uwazal, ze nauke
spoteczng Kosciota, jako zespét pewnych wskazan przedtozonych przez Ma-
gisterium, nalezy odnies¢ do minionego okresu historycznego, a wspétczesne
odwolywanie si¢ do niej musi uwzgledniaé okreslony wspétczynnik wzgled-

noscill.

° Inne odniesienia do terminu doctrina socialis Ecclesiae, tym razem juz jednak bez
gltebszych analiz merytorycznych, widoczne sa takze w dekrecie Inter mirifica (nr 15) oraz
Apostolicam actuositatem (nr 31). Sformutowanie doctrina Ecclesiae in re sociali widoczne
jest w dekrecie Unitatis redintegratio (nr 6), a doctrina Ecclesiae in ordinanda societate
w deklaracji Dignitas humanae (nr 4).

19 Por. faciiiskie okreslenie socialis Ecclesiae doctrina w liscie apostolskim Octogesima
adveniens, w oficjalnym tekScie wtoskim zostato przettumaczone jako insegnamento sociale
della Chiesa (nr 4, 42). Por. takze: La dottrina sociale della Chiesa oggi, ,.JLa Civilta cattoli-
ca” 139(1988), t. 1, s. 522.

11 Per altri, il rifiuto del termine di dortrina sociale della Chiesa, determinato dal fatto
che esso significa un corpo di proposizioni e di direttive, il cui contenuto costituische una
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Przekonanie to Chenu uzasadnial dos§wiadczeniami przy opracowaniu Kon-
stytucji Gaudium et spes i jej dialogicznym charakterem. Wprowadzone nowe
kategorie hermeneutyczne, takie jak ,znaki czasu”, oraz uznanie wymiaru
przestrzenno-czasowego jako miejsca poznania teologicznego kolidowaty
z dotychczasowym postrzeganiem nauki spotecznej Kosciota jako wszechogar-
niajacym i monolitycznym systemem filozoficzno-naukowym bazujacym na
prawie naturalnym i znajdujacym swoja legitymizacj¢ w Urzedzie Nauczyciel-
skim Kosciota. Stanowisko podtrzymujace wizj¢ Kosciola jako Mater et Ma-
gistra w obszarze zycia spolecznego, wyrazajace si¢ w przedktadaniu goto-
wych recept, byto dla francuskiego dominikanina na dluzsza met¢ nie do
utrzymania. Przej$cie od nauki spolecznej (dottrina sociale) do nauczania
spolecznego (insegnamento sociale) traktowat nie jako zabieg stylistyczny, ale
jako jeden z elementéw ,przewrotu kopernikanskiego” dokonanego przez
Sobér: , Swiat nie zostal uczyniony dla Kosciota po to, by ten mu w sposéb
doktrynalny i autorytarny dostarczal wzorce i prawa, w oparciu o ktére ma
by¢ konstruowany i przeksztalcany, lecz Kosciét zostal uczyniony dla $wiata,
ktéry jest miejscem jego istnienia, i ktory, z uwzglednieniem wtasnej autono-
mii, dostarcza mu tworzywa dla jego dzieta przebdstwienia. Tak jak Chrystus
wcielony zawarl w sobie pelny wymiar ludzki, tak Kos$ciél, ciato Chrystusa,
nie istnieje, nie posiada racji bycia, oprécz zaangazowania na rzecz $wiata.
Skoro Bég kiedy$ objawil si¢ poprzez historycznosé czlowieka, tak Kosciol
nie moze nauczaé nie wychodzac od rzeczywistosci historycznej, uwzglednia-
jac przy tym specyfike cywilizacji i kultur oraz prawidet rzeczywistosci do-
czesnych”!?,

Réwnoczesnie podkreslal on cigglo$é wypowiedzi magisterialnych na temat
sprawiedliwosci, ktére doprowadzilty do Synodu Biskupéw w 1971 r., a samg
troske o sprawiedliwos$é i uczestnictwo w przeksztalcaniu $wiata postrzegat jako
istotny wymiar przepowiadania Dobrej Nowiny. Wskazywal przy tym na szerszy

dottrina, pill — 0 meno organica, in rapporto al tempo che va da Leone XIIT a Giovanni XXIII,
che nella mente di questi pontefici rappresentava una terza via tra il capitalismo e il colletti-
vismo comunista, € conteneva direttive che i cattolici impegnati nella politica e nel sociale
dovevano semplicemente applicare. Poiché il Concilio ha operato una cesura di continuita col
passato, sia in campo ecclesiologica, dando spazio all’iniziativa propria dei laici in campo
sociale e politico, sia nel campo dei rapporti della Chiesa col mondo, passando dal magistero
al dialogo, la denominazione di dottrina sociale, recepita per settant’anni, si trova ormai legata
a un periodo storico ben determinato, cosicché noi oggi non possiamo usarla senza questo
coefficiente di relativitd” (La dottrina sociale della Chiesa. Origine e sviluppo, 1977, 5. 9).

12 Por. M-D. CHENU, La , dottrina sociale” della Chiesa, thum. z franc. A. Alberigo,
,»Concilium” (it) 16(1980), s. 1752.
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konsens wyzej wymienionego ujecia. Bylo ono bowiem takze podzielane przez
Zgromadzenie Biskupéw CELAM w Medellin oraz Swiatowa Rade Koécioléw
w Genewie. Wlasnie owemu konsensowi przeciwstawial absencj¢ Ewangelii
w klasycznych encyklikach spotecznych. W tych ostatnich dostrzegat elementy
ideologii oraz sposéb podtrzymania wptywu i roszczei Kosciota'®,

W krytyce Chenu dotychczasowego modelu nauki spotecznej Kosciota wy-
brzmiewa takze mocno odrzucenie postrzegania jej jako ,trzeciej drogi” mig-
dzy kapitalizmem a socjalizmem. Stworzenie alternatywnej wzgledem obu
dominujacych ideologii polegatoby na aplikacji niezmiennych (wiecznych)
moralnych i spotecznych zasad autorytatywnie wskazywanych przez Kosciét
instytucjonalny. Tego typu ujecie, wedtug Chenu, negowaloby wlasng specyfi-
ke nauki spotecznej Kosciota, ktéra charakteryzuje si¢ taka interpretacja
Ewangelii, Zze staje si¢ ona nosnikiem nie tyle gotowych modeli Zycia spo-
lecznego, co raczej rygorystycznych wymagan indywidualnych i spotecznych,
ktére chrzescijanie winni promowaé w stosunku do innych lub wespét z nimi.
Polityczny wymiar Dobrej Nowiny jawi si¢ w tym kontekscie nie jako funda-
ment jakiej$ spoteczno-politycznej ideologii, co w konstatacji Chenu ma miej-
sce w obecnym ksztalcie nauki spolecznej, lecz jako zywy punkt odniesienia,
ktéry ma profetycznie przenikaé wszystkie sytuacje i wszystkie opcje.

Czynnikiem, ktéry — zdaniem Chenu — wywarl decydujacy wplyw na
nowy ksztalt obecnosci Kosciola w obszarze Zycia spolecznego, byta zmiana
metody. Jej istote upatrywal w zmianie podmiotu, bedacego nosnikiem opcji
i wskazan. Nie jest nim juz nadrzedny autorytet obdarzony specjalnymi
uprawnieniami, lecz lud chrzescijanski w swoich konkretnych obowiazkach
spotecznych, politycznych czy w obszarze kultury. I wtasnie to wspélnotowe
doswiadczenie calej wsp6lnoty hierarchicznej, ktéra jest Koscidl, staje sig
miejscem rozeznania wartosci ewangelicznych, niezbgdnych do przeksztatca-
nia spoteczefistwa. Chenu nie odrzuca przy tym istnienia stalych wartosci
1 norm (intuizioni profondi), ktére pelnia funkcje regulacyjne, kwestionuje
tylko ich interpretacj¢ jako abstrakcyjnych zasad (pryncypiéw), aplikowanych
odgérnie. Kontestuje typowy dla teologii moralnej i spotecznej schemat ,,zasa-
da-aplikacja” na rzecz metody indukcyjnej: to w Swiecie i wydarzeniach

13 Szerszego oméwienia pogladéw M.-D. Chenu dokonuje Ludwig Kaufmann. Por. Gorr
im Herzen der Geschichte, w: M.-D. CHENU, Kirchliche Soziallehre in Wandel. Das Ringen
der Kirche um das Verstindnis der gesellschaftlichen Wirklichkeit, Exodus, Freiburg—Luzern
1991, s. 101-121.
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historii chrzescijanin i Ko$ciél odkrywa miejsce racjonalnosci wiary (intelli-
genza della fede) w przeksztalcaniu otaczajacej go rzeczywistosci'®,

Opisang zmiang perspektywy metodologicznej Chenu dostrzegt zaréwno
podczas obrad soborowych, zwlaszcza w redakcji czgsci wprowadzajacej do
Konstytucji pastoralnej, w ktérej nie zabrakto analiz spoteczno-kulturowych,
a takze w pierwszym waznym dokumencie spolecznym po Soborze, jakim byt
list apostolski Octogesima adveniens Pawta VI z okazji 80. rocznicy encykliki
Rerum novarum. Jest ona takze zwiazana z kategorig ,,znakéw czasu”, przy
czym dowarto$ciowanie wymiaru historycznego dotyczy nie tylko sytuacji
historycznych, ale takze samego Stowa Bozego. I w tym przypadku dotych-
czasowe schematy typowe dla refleksji doktrynalnej, ktéry sytuowaly si¢ poza
historia, szczegblnie te odniesione do prawa naturalnego, okazaly si¢ nieade-
kwatne, na co przyjdzie jeszcze zwréci¢ uwage. U podstaw radykalnej odno-
wy teologii w ogélnosci, a zwlaszcza spolecznej, stalo przekonanie, ze chrze-
Scijanstwo to co$ wigcej niz doktryna, tym bardziej przestanie ideologiczne;
jego istota jest ekonomia, to znaczy organiczna seria wydarzen, poprzez ktére
sam Boég wkroczyl w historig, poczawszy od swego Wcielenia. Cho¢ sama
historia pozostaje autonomiczna w swej ludzkiej tresci i uwarunkowaniach,
to jednak jest nosnikiem znakow, mozliwych do rozpoznania dzigki wierze.
Jak zauwaza Chenu, tego typu interpretacja historii wraca po trzech lub czte-
rech wiekach zapomnienia'®.

Uwypuklenie wymiaru historycznego w interpretacji rzeczywistosci 1 zwia-
zanej z nig analizy spoleczenstwa znalazto swéj wyraz takze w subtelnym
rozréznieniu migdzy wydarzeniami dziejowymi a interpretujacymi je ideolo-
giami. Warto w tym miejscu przywotaé stynne rozréznienie §w. Jana XXIII,
podjete nastepnie przez Pawta VI, aby potepiaé bledne ideologie bez prze-
kreslenia nastepstw z nimi zwiazanych'®. Dla Chenu byt to przejaw nowego
realizmmu Kosciota w sprawach spotecznych oraz porzucenie maniery apologe-

14 Por. M.-D. CHENU, La Chiesa ha ancora una dottrina sociale?, s. 127.

15 Por. tamze, s. 128-129.

16 Jest wiec czyms§ najzupetniej wiasciwym odrézniaé wyraznie od blednych teorii filozo-
ficznych na temat istoty, pochodzenia i celu §wiata czy czlowieka, poczynania odnoszace sig¢
do spraw gospodarczych i spotecznych, kulturalnych czy tez ustrojowych, nawet jesli tego
rodzaju poczynania wywodzg si¢ z tych teorii i z nich czerpig natchnienie. Gdy bowiem osta-
teczne sformutowania teoretyczne nie sa juz zmieniane, to poczynania te — wiasnie dlatego,
ze dokonywane sa w zmiennych warunkach — musza by¢ od tych warunkéw w duzym stopniu
zalezne. Kt6z zreszta bedzie twierdzil, ze w tych poczynaniach, zwlaszcza jesli sa one zgodne
z zatozeniami zdrowego rozumu i stanowig wyraz stusznych dazerd ludzkich, nie moze tkwié
nic dobrego i godnego uznania?’ (MM 159).
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tycznej charakteryzujacej w niematym stopniu nauczanie Ko$ciota na tematy
spoteczne. Z drugiej strony, rodzitlo to wezwanie do podejmowania trudu
dochodzenia do prawdy takze w tych miejscach, gdy byla ona wymieszana
z btgdem. Francuski dominikanin w tym konteks$cie wskazuje na ideologi¢
marksistowska!”.

Przywotane, kluczowe dla Chenu, wyznaczniki nowej metody analizy
spoteczenistwa i rzeczywistosci spolecznej ze strony Kosciota byty nie do
pogodzenia z jego dotychczasowa nauka spoteczna. Dostrzegajac jednak zna-
czenie uzywanych terminéw dla przezwycigzenia charakteryzujacego tamten
czas zamieszania, postulowal zaniechanie dalszego postugiwania si¢ pojgciem
»,hauka (doktryna) spoteczna” i wyrazal swoj sprzeciw wobec modyfikacji
autentycznego tekstu soborowego w tym aspekcie.

4. RICEUR: OD ANTYSYSTEMOWEJ DEKONSTRUKCIJI
DO DIALOGU CHRZESCIJANSTWA ZE SWIATEM I KULTURA

Jak juz wskazano, krytyka nauki spolecznej Kosciota autorstwa Chenu byla
symptomatyczna dla pierwszej dekady recepcji soborowej i pojawia si¢ w naj-
wazniejszych opracowaniach dotyczacych tamtego czasu. Nie byt to jednak gtos
odosobniony. Wyrazicielem przekonania, ze dawne tradycyjne ujecie etyki spo-
lecznej opartej na statych, jasno okreslonych zasadach i normach leglo w gru-
zach, byl takze Paul Ricceur. W interpretacji francuskiego mysliciela, ewoluo-
wanie teologii biblijnej w kierunku egzegezy czynilo coraz bardziej zbednym
szukanie w Biblii nie$miertelnych zasad i wiecznych wartosci, na rzecz anali-
zowania praktycznych form postgpowania, znakéw i §wiadectw. Tendencja ta
byta wzmacniana takze przez upadek ideologii i utopii oraz przez powszechnie
dominujace podejscie do §wiata, podejrzliwie nastawione wobec zasad, wartosci
i ideatéw. Uwazal, ze w tym kontekscie kazda zwarta doktryna jest z gory
skazana na niepowodzenie. Wspdtczesna katolicka nauka spoteczna, dazaca do
scalenia przestania spotecznego Biblii z pareneza, filozofia spoteczna oraz ocena
zjawisk spolecznych i ekonomicznych, stata si¢ dla niego de facto zlepkiem
elementéw réznego pochodzenia. ,,Wewngtrzne sprzecznosci — pisal — tongly
w powodzi formulek; my$l biblijna byta przykrawana i formutowana zgodnie
z aktualng ‘polityka’; ocena konkretnych sytuacji przybierala pobozna aureolg,
ktéra miata przestonié jej rzeczywista i ‘techniczna’ motywacj¢. Pierwszym

7 Por. M.-D. CHENU, La Chiesa ha ancora una dottrina sociale?, s. 129.
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pytaniem — konkluduje Ricceur — jakie musimy sobie postawié, jest, czy nalezy
prébowaé naprawy i ulepszania tego typu teorii, czy tez raczej nalezy ja catko-
wicie porzucié na rzecz czego$ catkowicie innego™!®,

Ricceur odpowiedzialnymi za zaistnialy stan rzeczy czyni obiektywne pro-
cesy zwigzane z rozwojem nauki i zycia spolecznego, ktére silg rzeczy musia-
ly odbié¢ swoje pigtno na sytuacji etyki spotecznej. Za istotny uznaje w pierw-
szej kolejnosci postep egzegezy i teologii biblijnej, ktérego nastgpstwem jest
umiejscowienie kluczowych dla chrzescijanskiej mysli etycznospolecznej
poje¢ Krélestwa, sprawiedliwosci oraz wspdlnoty w nowym kontekscie, co
sprawia, ze coraz trudniej taczyé ze soba kerygme oraz nowoczesne pojecia
polityczno-filozoficzne. Nie bez znaczenia bylo takze zalamanie si¢ systeméw
filozoficznych, ktére stanowily podloze dotychczasowego dialogu filozoficz-
no-teologicznego, a takze ideologii, ktérym nadaje szerokie znaczenie zwar-
tych systeméw $wiatopogladowych, obejmujacych takze okre§lony system
norm i warto$ci. Nowoczesne spoleczenstwo przemystowe dalekie jest od
postrzegania rzeczywistosci poprzez pryzmat catoSciowych systeméw aksjolo-
gicznych. Decydujace znaczenie odgrywa logiczny empiryzm oraz pragma-
tyzm, ktéry zapewnia sprawne funkcjonowanie proceséw spolecznych. W ta-
kiej sytuacji wizja nauki spotecznej (etyki spotecznej), traktowana jako cato-
Sciowa synteza, jest zbedna, czy wrecz staje si¢ iluzja. Wobec mozliwych obu
skrajnych nurtéw ewoluowania etyki spotecznej, tj. badZ to w kierunku anali-
zowania praktycznych form postgpowania, znakéw i Swiadectw w oparciu
o wypracowane na kanwie teologii biblijnej, ktéra wlasciwie przyjmuje postac
egzegezy, statych zasad i wartosci, badZ to praktycznej jej eliminacji, co
cechuje nastawienie techniczne (technologiczne) i zwigzana z nim podejrzli-
wos¢ wobec wszelkich zasad, wartosci i ideatéw, Riceeur proponuje rozpoczaé
od poszukiwania punktéw wspélnych migdzy chrzescijanstwem i rzeczywi-
stoscia spoleczna. Bylyby one punktami zaczepienia, ktére w przysztosci
moglyby stworzy¢ plaszczyzng szerszego spotkania obu porzadkéw. Powrét
jednak do jakiego$ calosciowego systemu jest juz — jego zdaniem — niemozli-
wy. Pomijajac w tym miejscu dalsze szczegélowe analizy propozycji Ricceura,
trzeba nadmienié, ze istniejace punkty zbieznosci upatruje on z jednej strony
w skupieniu si¢ na ludzkich potrzebach, ktére winno dominowaé¢ w kazdym
podejmowanym na ptaszczyZnie spotecznej przedsigwzigciu, z drugiej zas,
w dobru kazdej osoby. Stad ostatecznie, etyka spoleczna nie opiera si¢ na ja-

B Etyka spoleczna na rozstajach, s. 920. Por. takze: J. QUEREIAZU, La moral social y el
Concilio Vaticano Il. Génesis, instancias y cristalizaciones de la Teologia moral social postva-

ticana, Eset, Vitoria 1993, s. 440-445.
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kim$ systemie idei, lecz na swoistym paradoksie: troszczy si¢ o dwie prze-
ciwstawne sprawy: ludzkosé i osobe, wspélnote i osobg. I te dwie wartosci:
ludzkos$é jako cato$¢ i pojedyncza osoba winny by¢é punktem odniesienia
i celem wszelkich podejmowanych dziatan'®.

Cho¢ konkluzje, do ktérych doszli zar6wno Chenu, jak i Riceceur wydaja
si¢ zbyt radykalne, zwracaly jednak uwage na istotny problem, z ktérym
musialo si¢ uporaé nauczanie spoleczne Kosciota. Chodzi tu o rozwédj czy
ewolucje¢ samego nauczania z zachowaniem jednak witasnej tozsamosci i isto-
ty, do czego niezbgdna byta poglegbiona swiadomosé metodologiczna. Z pew-
noscia zachodza glebokie réznice w metodzie i tresci migdzy nauka spoleczng
Kosciota, tak jak byla pojmowana do czaséw Soboru, a nauczaniem spolecz-
nym przekazywanym w okresie posoborowym, gdy do glosu doszly nowe
paradygmaty opisane w pierwszej czgsci studium. Nigdy jednak, w tym réw-
niez w czasie Soboru, nie nastapito na tyle radykalne przecigcie linii cia-
gtosci, by upowazniato do stwierdzenia rezygnacji z zasad nauki spolecznej,
co potwierdzil Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate (por. nr 12).
Wrazenie przelomu i zerwania ciaglosci zwiazane jest z tym, ze dynamika
przemian spolecznych jest wigksza w stosunku do przemian osobowosci czto-
wieka, co rodzi wigksze przeksztalcenia moralnosci spolecznej. Moralno$é
zycia spolecznego jest ta czgscia calego Zycia moralnego chrzescijanina, ktéra
podlega najwigkszym przeobrazeniom. Stosunki spoleczne, gospodarcze, kul-
turalne sa bowiem najbardziej dynamiczna dziedzing Zycia.

Wrazenie utraty jednorodnej ciaglosci, pozornej de facto, zwigzane bylo
takze — na co zwrécil uwage Karol Wojtyla w wywiadzie z Victorio Possen-
tim — z wyraZna zmiang akcentéw. Cho¢ Wojtyla skupia si¢ gtéwnie na roz-
szerzeniu perspektywy przedmiotowej nauki spotecznej Kosciota (odejscie od
optyki ,,wewnatrzustrojowej”, a wigc gléwnie ,,okcydentalnej”, zwigzanej
z krytyka istniejacych ustrojéw spoleczno-gospodarczych), na rzecz kwestii
ogdlnoswiatowych — optyka ,$wiatéw”, co pozwolito jej samej niejako
»«przekroczyé» samg siebie” i réwnoczesnie stanaé ,,w samym $rodku istot-
nych napieé drugiej potowy XX stulecia”, nie pomija takze przeobrazefi meto-
dologicznych. Zwraca uwage na zmiang¢ charakteru samych dokumentéw

19 Por. P. RICRUR, Etyka spoteczna na rozstajach, s. 921-924.
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Kosciota: ,stal si¢ poniekad mniej dedukcyjny, skoncentrowany przede
wszystkim na zasadach, a przybrat formy bardziej indukcyjne, opisowe, kon-
centrujac sie bardziej na faktach”?°. Kluczowa role w tym zwrocie odegraja
kwestie epistemologiczne, a zwlaszcza znaczenie prawa naturalnego dla nauki
spotecznej Kosciota.
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WKLAD MARIE-DOMINIQUE CHENU I PAULA RIC(EURA
W ODNOWE NAUKI SPOLECZNEJ KOSCIOEA
W OKRESIE WCZESNEJ RECEPCII SOBORU WATYKANSKIEGO II

Streszczenie

Przedmiotem artykutu jest ukazanie wktadu dwéch myslicieli czasu Soboru Watykaiiskie-
go II Marie-Dominique Chenu oraz Paula Ricceura w debate dotyczaca statusu metodologiczne-
go i zadai nauki spotecznej Kosciota. Okres bezposredniej recepcji soborowej jawi sig jako
czas ujawnienia si¢ kryzysu nauki spotecznej Kosciota i jej regresu. Prezentacja wktadu po-
wyzszych badaczy nauki spotecznej KoSciota zostata dokonana na tle procesu ksztattowania
si¢ nowej formy obecnosci i relacji Kosciota do §wiata wspdiczesnego.

Stowa kluczowe: nauka spoteczna Kosciota; Sobér Watykariski II; Marie-Dominique Chenu;
Paul Ricceur.



