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IMPLIKACJE EKLEZJOLOGICZNE Pnp 5,2-8

ECCLESIOLOGICAL IMPLICATIONS Pnp 5:2-8

A b s tract Discovering the many meanings of “Song of Songs” allows us to formulate impor-
tant theological issues: the image of God the Bridegroom (Christ the Bridegroom), the image of
the people of God’s Bride, the image of man and woman created for spousal relationships. The
research of this book inspires to show new images of the Church: sister, friend, dove, heart.
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Zasada jedyno$ci sensu wyrazowego glosi, iz autor natchniony myS§lat
tylko o jednym znaczeniu pisanego tekstu (jednoznaczno$ci) i takie bylo
stanowisko krytyki literackiej i historycznej'. Jednak istnienie sensu ducho-
wego, lub — jak pisza inni — sensu ,,ponadwyrazowego” tekstu biblijnego do-
puszcza istnienie innych jeszcze znaczefi tekstu, ktére przekraczaja jego sens
wyrazowy. W tym konteks$cie mozna méwi¢ o wielu znaczeniach (= sensach)
tekstu biblijnego. Dotyczy to zwtaszcza tekstow poetyckich, jakim jest ksigga
Pie$ni nad Piesniami. Stad uprawomocnione jest méwienie o ,,wieloznacze-
niowosci” tekstu biblijnego’.
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! Na temat jedynosci sensu biblijnego zob.: J. SZLAGA, Hermeneutyka biblijna, w: Wstep
0g6lny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga, Poznai 2008, s. 189; S. SZYMIK, Sensy biblijne.
Podzial, charakterystyka, kontrowersje, RT 47(2000), z. 1, s. 12-13.
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2 Akceptujemy termin ,,wieloznaczeniowo$¢”, a nie ,,wieloznaczno$¢” czy ,,polisemia”,
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Polska literatura biblijna nie zawiera pozycji zajmujacych si¢ wytacznie
Pnp 5,2-8, dlatego podstawa analizy sa publikacje ogdlne dotyczace ksiggi.
Kwestie literackie i teologiczne zwiazane z Pie$nig podejmuja m.in.: L. Stefa-
niak?®, T. Brzegowy4, J. Kudasiewicz® czy J. Warzecha®. Nadto dostepne
sa przektady obcojezycznych autoréw, jak O. Keel” czy G. Ravasi®; ponadto
kwesti¢ opracowania ksiggi Piesni nad Piesniami w przektadzie na jezyk pol-
ski podejmuja: T.M. Elliot’, R.E. Murphy'® i F. Jung'!.

Pomocne okazujg si¢ publikacje po§wigcone wprost réznym interpretacjom
Piesni nad Piesniami. Autorzy K. Bardski'?, T. Brzegowy'® czy J. Kudasie-

24

gdyz ,,wieloznaczno$¢” sugeruje nieokreslono$¢ lub dowolno$¢é znaczenia terminu lub tekstu,
a wiec konsekwentnie sensu biblijnego; chociaz w uzyciu potocznym mozna by nieprecyzyjnie
mowic o ,,wieloznacznosci” stowa lub tekstu (jednak polonisci wola np. méwic¢ o wieloznacze-
niowos$ci symbolu, a nie o jego wieloznacznosci); natomiast termin ,,polisemia” zaktada imma-
nentnie wielo$¢ znaczer juz w samym terminie, w punkcie wyjscia (por. stowo ,,zamek”), jed-
nak trudno zaktadaé taka mozliwo$¢ w tekstach biblijnych, chyba Ze przez polisemie rozu-
miemy wieloznaczeniowo$¢; wybor terminu ,,wieloznaczeniowo$¢” pragnie podkreslié, iz tekst
biblijny ma jedno, jedyne znaczenie pierwotne (wyrazowe, historyczne), ale z biegiem czasu
w lekturze duchowej lub innej przyjat zasadnie nowe konkretne znaczenia (nowe okoliczno$ci
historyczne, nowy czytelnik itd.).

3 Pies# nad Piesniami, ktéra jest Salomona: Wstep — komentarz, ,,Znak” 12(1960), nr 68-
69, s. 192-195.

4 Ztozonosé i jednos¢ literacka Piesni nad Piesniami, TST 13(1994), s. 159-183.

3> B6g Oblubiericem ludu wybranego tresciq Piesni nad Piesniami, w: Obraz Boga Ojca
w kulturze, red. M. Otdakowska-Kuflowa, U.M. Mazurczak, Lublin 2000, s. 13-35; TENZE, Kfo-
poty z Piesniq nad Piesniami, w: Biblia — Historia — Nauka, Krakéw 1978, s. 184-198; TENZE,
Obraz Boga w Piesni nad Piesniami, w: Obraz i kult, Materiaty z konferencji ,,Obraz i kult”
KUL — Lublin 6-8 pazdziernika 1999, red. M.U. Mazurczak, J. Patyra, Lublin 2002, s. 23-37.

6 Mitos¢ oblubiericza w Piesni nad Piesniami, w: Mitos¢ jest z Boga, red. M. Wojcie-
chowski, Warszawa 1997, s. 409-426; zob. TENZE, Mitos¢ poteina jak Smierc¢ (Piesn nad
Piesniami), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, 7, red. J. Frankowski,
Warszawa 1988, s. 153-175.

7 Piesii nad Piesniami. Biblijna piesii o mitosci, Poznaii 1997.

8 Piesii nad Piesniami. ... jak pieczeé¢ na twoim sercu, Krakéw 2010.

° Piesii nad Piesniami, w: Miedzynarodowy komentarz biblijny, red. W.R. Farmer, red.
nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 781-794.

10 piesii nad Piesniami, w: Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer,
R.E. Murphy, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 547-552.

U Salomonowa Ksiega Piesni nad Piesniami oraz jej znaczenie w historii i wspdtczesnosci,
Com 26(2006), nr 2, s. 52-70.

12 Duchowa interpretacja Piesni nad Piesniami w tradycji zydowskiej i chrzescijariskiej,
CT 78(2008), nr 4, s. 105-110; TENZE, Pokarm i napdj mitosci. Symbolizm w ponaddostownej
interpretacji Biblii w tradycji Kosciota, Warszawa 2004, s. 313-317; TENZE, Stowo oczyma
gotebicy. Metodologia symboliczno-alegorycznej interpretacji Biblii oraz jej teologiczne i dusz-
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wicz'* przedstawiaja gtéwne interpretacje stosowane do ksiegi, zazwyczaj
nie opowiadajac si¢ jednoznacznie za ktéras$ z nich. Warto réwniez wspom-
nie¢ o jednej z nowszych interpretacji, jaka jest wyktad feministyczny
A. Kus$mirek" oraz najnowsze publikacje K. Wojciechowskiej'®.

Tekst biblijny Pnp 5,2-8 w polskim przektadzie dokonanym przez A. Jan-
kowskiego i L. Stachowiaka!’:

Ja $pig, lecz serce me czuwa:

Cicho! Oto mity méj puka!

«Otworz mi, siostro moja, przyjaciétko moja,
gotabko moja, ty moja nieskalana,

bo pelna rosy ma gtowa

i kedziory me — kropli nocy».

3 «Suknig¢ z siebie zdjetam,
mam wigc zndw ja wktadac?
Stopy umytam,

mam wi¢c znéw je brudzi¢?»

4 Ukochany méj przez otwér wlozyt reke swa,
a serce me zadrzalo z jego powodu.

5 Wstalam, aby otworzy¢ mitemu memu,
a z rak mych kapata mirra,

z palcéw mych mirra drogocenna

— na uchwyt zasuwy.

6 Otworzytam ukochanemu memu,
lecz ukochany méj juz odszed?l i znikl;
zycie mi¢ odeszto, iz si¢ oddalit.
Szukatam go, lecz nie znalaztam,
wotlatam go, lecz nie odpowiedzial.

7 Spotkali mnie straznicy, ktérzy obchodza miasto,
zbili i poranili mnie,

pasterskie zastosowanie, Warszawa 2007, s. 184-189.

13 ku dostownej interpretacji Piesni nad Piesniami, STV 26(1988), nr 1, s. 67-95.

14 Styl antologiczny a alegoryczna interpretacja , Piesni nad Piesniami”, SW 12(1975),
s. 407-418.

15 Piesit nad Piesniami w interpretacji feministycznej, CT 78(2008), nr 4, s. 113-122.

16 piesii nad Piesniami jako utwér liryezny. Ustalenia genologiczne, STV 40(2002), nr 2,
s. 147-165; TENZE, Alegoria w Piesni nad Piesniami, RT ChAT 45(2003), z. 1, s. 35-49; TEN-
ZE, ,, Piesn nad Piesniami” — liryka czy dramat?, SHT 1(2003), s. 27-43; TENZE, Strukturalne
koncepcje metafory na przyktadzie metaforyki ,, Piesni nad Piesniami”, SHT 2(2003), s. 55-70.

17 Biblia Hebraica Stuttgartensia, red. K. Elliger, W. Rudolph, Stuttgart 1964; por. Pismo
Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych (Biblia Tysiaclecia),
wyd. 5, red. A. Jankowski, L. Stachowiak, K. Romaniuk, Pallottinum, Poznani 2000.
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ptaszcz méj zdarli ze mnie
straznicy murdw.

8 Zaklinam was, cérki jerozolimskie:
jesli umitowanego mego znajdziecie,
¢6z mu oznajmicie?

Ze chora jestem z mitosci.

1. BOG OBLUBIENIEC, LUD OBLUBIENICA

Jako pierwsza winna zostaé przedstawiona zydowska interpretacja alego-
ryczna ksiggi Pie$ni nad Pie$niami (nazywana czgsto duchowa), co wynika
z faktu, iz pierwsi czytelnicy tej ksiggi interpretowali ja wtasnie w ten spo-
sob. Interpretacja zyskata na wartos$ci dodatkowo przez uznanie jej w I-1I w.
po Chr. za jedyna mozliwa do stosowania w odczytaniu tekstu Pie$ni nad
Piesniami. Byta to gtéwnie reakcja na watpliwosci dotyczace alegorycznego
sposobu odczytywania ksiegi. Wedtug tej zydowskiej interpretacji Pie$ni nad
Piesniami oblubienicem jest Bog Jahwe, natomiast oblubienicg oni — Nardd
Wybrany. Potwierdzenie takiej interpretacji odnajdujemy u R. Johanana,
B. Zakai oraz w apokryficznej ksigdze IV Ezdr 5,24-26 (powstatej w I w po
Chr.), w ktérej oblubienica utozsamiona zostata z Izraelem'®.

Podstawa alegorezy byt zydowski targum, ktéry komentowal, ze piesin
opowiada histori¢ Izraela od momentu wyjscia z Egiptu do rozproszenia
Narodu po imperium rzymskim. W takiej interpretacji historia zbawienia
zostata przedstawiona w pieciu okresach!”: Exodus i objawienie synajskie
(Pnp 1,2-3,6), Swiatynia Salomona i jej dedykacja (Pnp 3,7-5,1), Grzech
Izraela i wygnanie (Pnp 5,2-6,1), Bog przyjmuje modlitwe [zraela. Odbudowa
Swiatyni (Pnp 6,2-37,11), Izrael rozproszony w imperium rzymskim oczekuje
Mesjasza (Pnp 7,12-8,14).

Elementy interpretacji alegorycznej znajdujemy takze w midraszu pocho-
dzacym z VI w., wiele interpretacji targumicznych zostato tu uzytych. Mi-
drasz zawiera wigcej dygresji, ktére czgsto odbiegaja od tresci interpretacji.

18 Por. F. JUNG, Salomonowa ,,Ksiega Piesni nad Piesniami” oraz jej znaczenie w historii
i wspotczesnosci, Com 26(2006), nr 2, s. 52-70.

19 Metoda alegoryczna zostata opracowana wsréd greckich myslicieli — m.in. Ksenofanes,
Pitagoras oraz Platon. Alegori¢ stosowali do interpretowania zachowan bogéw homeryckich.
Zob. T. BRZEGOWY, Psalmy i inne Pisma, Tarnéw 1992, s. 211-212, por. K. BARDSKI, Ducho-
wa interpretacja Piesni nad Piesniami w tradycji Zydowskiej i chrzescijariskiej, CT 4(2008),
s. 95-96.
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Wedtug tego pogladu Pnp zawiera jeden sens symboliczny, ktérym jest mi-
tos¢ oraz troska Boga o swdj lud. Inng interpretacj¢ przyjal w XVI w. Izaak
Abravel, uznajac ze pieSni méwig o Salomonie oraz Madrosci. W takim przy-
padku alegoria dotyczytaby jedynie oblubienicy, oblubieniec jest historycznym
krélem Izraela. Modyfikacji postrzegania alegorycznie jedynie oblubienicy
dokonat w XX w. G. Kuhn, przypisujac oblubieficowi typ wszystkich, ktérzy
poszukuja madrosci.

Metaforyka, obecna w Pie$ni nad Pie$niami, ma Scisly zwiazek z tradycjami
ksiag prorockich. Szczegdlna alegoria, wystepujaca w obu nurtach biblijnych, jest
nawigzanie do malzenstwa. Rozpatrywanie Pie$ni nad Pie$niami poprzez jej
zwiazek z prorokami uzasadnia odmienne, metaforyczne rozumienie tresci ksiegi.
Nalezy bowiem przypuszczaé, iz gdyby kregi zydowskie nie znaly alegorii mat-
wzbudzityby zapewne duze watpliwosci. Tradycja prorocka wywarla ogromny
wplyw na Izraelitéw i cieszyla si¢ ponadto duzym autorytetem. Podobieristwo
z Pie$niami wyraza si¢ w przedstawianiu relacji Bég—cztowiek za pomoca meta-
fory malzeniskiej, jednak réznice dotycza aspektu, jaki podejmuja i naswietlaja
ksiggi. Prorocy wprost nazywaja oblubienic¢ Izraclem (por. 1z 5,7; 54,5), czego
nie odnajdujemy jednak w Pies$ni nad Pie$niami. R6znica dotyczy rowniez relacji,
jaka zachodzi migdzy kochankami. Sposob przedstawienia relacji Jahwe i Izraela
w nurcie alegorii prorockiej mozna przedstawi¢ schematycznie: Wybér Narodu
Wybranego (por. Ez 16,5-14), niewierno$¢ i zdrada Izraela (por. Jr 2,20-25),
odtracenie Ludu przez Boga, jednoczes$nie gotowoS$¢ przygarnigcia go na nowo
(por. Oz 1-3).

Ksigga Pies$ni nad PieSniami przedstawia relacj¢ Oblubienicy i Oblubiefica
jako stata przynalezno$¢ do siebie. Oboje wyrazaja i decydujg si¢ na wza-
jemng mitos$¢. Piesn nad Piesniami ukazuje mito$¢ pozytywnie, a wigc inaczej
niz prorocy, ktérzy przez metafor¢ matzenstwa wyrazali przede wszystkim
niewierno$¢ narodu, sprzeciwiajac si¢ tym samym ztu, ktére rozpowszechniato
si¢ w spolecznosci. Obraz tak przedstawiony wykazuje wigkszy realizm i pod-
kreslony zostaje aspekt indywidualny?°.

Talmud, odnoszac si¢ do sposobu interpretacji Piesni nad Pie$niami, stwierdza:
,,Kto ttumaczy werset dostownie [bez zbadania jego prawdziwego znaczenia], ten
falszuje tekst” (Kiduszin 49a). Podobne stwierdzenie wypowiedzial wczesniej
Rabbi Akiba: ,,Wszystkie piesni [te ktore sa w Torze, lub te, wypowiedziane

20 por. J. KUDASIEWICZ, Obraz Boga, s. 31-32. T. BRZEGOWY, Ku dostownej interpretacji
Piesni nad Piesniami, s. 74-75.
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przez Szlomo®!'] sa $wiete, ale Piesn nad Piesniami jest najswietsza. Chociaz
inne pie$ni zawierajg Swigte i tajemnicze aluzje, mozna je ttumaczy¢ dostownie,
podczas gdy Piesi nad Piesniami nie moze by¢ odczytywana (Boze bron!) w za-
den inny sposéb, ale wylacznie jako najswietsza metafora™??,

Ogromne znaczenie w historii interpretacji Piesni wywarl wspomniany
Rabbi Akiba (ok. 50-135 po Chr.). Przez niektérych byt uwazany za po-
mystodawce nurtu alegorycznego, jednak — jak wskazuja badania historyczne
— jest to twierdzenie nieprawdziwe. Wiele lat przed nim zZydowscy nauczycie-
le rozpatrywali t¢ ksigge w kategoriach mitoSci Boga i Izraela. Nie mozna
jednak odmoéwié¢ temu uczonemu ogromnego wkiadu, jaki wtozyt w alego-
ryczng egzegeze Piesni nad Piesniami. Ksigga zostata uznana przez uczonych
zydowskich za §wieta i kanoniczng okoto 90 roku po Chr.

Pieshi nad PieSniami jest jedna z najkrétszych ksiag Starego Testamentu,
bowiem sktada sie z zaledwie 170 wersetéw i zawiera 8 kroétkich rozdzia-
t6w?. Tytut, w oryginale: szir ha-szirim aszer li-szelomo, jest idiomem he-
brajskim, ktéry okresla najwyzszy stopiefi (pie$n pie$ni, pie$i najpigkniejsza)
i wskazuje na autorstwo Salomona, a co dzisiaj jest stanowczo odrzucane
przez badaczy. Chodzi tutaj bardziej o odniesienie si¢ do postaci kréla lub
zastosowanie pseudonimy?*. Przypuszcza sie, ze jest to rzeczywista piesi
weselna z okazji ktérych$ zaSlubin kréla z cudzoziemska ksi¢zniczka, ktéra
zostata wlaczona w procesie redakcji do ksiggi. Dzisiejsi egzegeci przyjmuja,
ze obecny ksztatt ksiggi jest wynikiem pracy anonimowego autora, ktéry
zebral piesni §piewane przez lzraelitéw. Mozliwe jest, ze dopisat kilka no-
wych piesni i wlaczyt je w cato§é®. Czas powstania ksiegi datuje si¢ na
okres po niewoli babiloniskiej.

2. OD CHRYSTOLOGII DO EKLEZJOLOGII
Tradycja chrzescijaiiska przyjeta model alegoryczny interpretacji ksiggi

Pies$ni nad Piesniami, wprowadzajac jednak duze modyfikacje. I tak przede
wszystkim w roli oblubiefica widzi si¢ Chrystusa, ktéry sam siebie nazwat

2l Mowa tutaj o krélu Salomonie, uznawanym za autora Piesni nad Piesniami.
22 7Zob. Hagada Pardes Lauder i Piesii nad Piesniami, s. 248.

» MLT. ELLIOT, Komentarz, s. 781.

24 J. WARZECHA, Mito$é potezna jak Smieré, s. 153-154.

2 Wigcej na temat autorstwa zob.: L. STEFANIAK, Pies#i nad Piesniami, ktora jest Salomo-
na, s. 192-195.
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mianem Oblubiefica (Mt 25,1-13), za§ w roli oblubienicy wystgpuje Kosciét
lub — szerzej — ludzka dusza. Historia chrzes$cijanskiej interpretacji alegorycz-
nej sigga pierwszych wiekow nowej ery, a jej wielki rozwéj nastapit dzigki
ojcom Kosciota i dostrzegalny jest réwniez w Sredniowieczu.

Punktem wyj$cia dla chrzescijanskiej interpretacji byta Septuaginta, ktéra
zaliczyta Piesni nad Piesniami do ksiag madroSciowych. W czasach chrzesci-
jariskich nie kwestionowano kanonicznosci ksiggi Pie$ni nad Piesniami, prze-
ciwnie niz w judaizmie.

Pierwszym autorem chrzescijafiskim, ktéry napisal komentarz do Pie$ni
nad Piesniami, byt §w. Hipolit, za$ jego interpretacja nosi wyraZnie elementy
lektury judaistycznej. Innymi starozytnymi komentatorami, zajmujacymi si¢
ksigga Piesni nad Pie$niami, byli m.in.: Orygenes, ktérego dzieto mialo
ogromny wptyw na interpretacj¢ Piesni, oraz §w. Grzegorz z Nyssy, ktory tej
ksigdze Pisma Swietego poswigcil pigtnascie homilii?®. Komentarze, odno-
szace si¢ do calosci ksiegi, powstawaly w kregach szkét katedralnych ok. XI
wieku. Dzieta poSwigcone Piesni nad Pie$niami podejmowaly tradycyjna
interpretacj¢ ksiggi (Oblubieniec — Chrystus, Oblubienica — KoS§ciét).

Pewna nowo$¢ w interpretowaniu wprowadzity kregi monastyczne. Pole-
gata ona na postawieniu w miejscu oblubienicy (tradycyjnie byt nig Kosci6t)
— duszy ludzkiej. Piesni traktuje, wedlug tego nurtu interpretacyjnego, o we-
wnetrznych przezyciach kazdego wierzacego cztowieka.

Oblubieniec i oblubienica

Omawiany fragment rozpoczyna si¢ przedstawieniem sytuacji, w ktorej
znajduja si¢ zakochani. Oblubienica przyznaje, ze kiedy ukochany przychodzi,
ona juz $pi. Nie oczekuje na ukochanego, az przyjdzie, ale znuzona codzien-
nymi obowiazkami zasypia.

Ze wzgledu na wystgpujacy na Bliskim Wschodzie ciepty klimat, spano
mocno. Podrézujacy oraz ludzie biedniejsi spali na ziemi badZ na specjalne;j
macie, ktéra w ciagu dnia byla zwijana w rolkg. O takiej wtasnie macie
méwia Ewangelie, w miejscach gdzie toze zabierano ze soba®’. Ludzie bo-
gaci sypiali na tozach, na ktérych ktadziono materac, jeden lub wiecej.

Sen posiada w Biblii znaczenie ambiwalentne, z jednej strony jest czasem
odpoczynku, a z drugiej zawiera w sobie pewna tajemnice, ze wzgledu na

26 Tamze, s. 59.

%7 Dlatego tez w NT czgsto przy uzdrowieniach chromych lub innych chorych autor wspomina
o stowach Jezusa: ,,Wstan i wez swoje toze”. Slowa te staja si¢ zrozumiate dla ludzi wspdtczes-
nych po poznaniu kontekstu historycznego, sposobu w jaki spano i jak wygladato toze.
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zwiazek ze $miercia®®. Spokojny sen zapewni¢ moze zaufanie do Boga,
ktéry czuwa nad swoim ludem, a Sam nie odpoczywa (Ps 121,3-4)*°. Sen
moze by¢ zaklécony przez zmartwienia dnia codziennego i nie jest wtedy
pelnym odpoczynkiem po dniu cig¢zkiej pracy, nie jest jednak dobry zbyt
dtugi sen cztowieka, ktéry jest leniwy (Prz 6,9-11)°.

Przeciwnie do catego ciala, serce oblubienicy nie $pi, za§ w w. 2 wyste-
puje interesujace zestawienie snu z czuwaniem serca. Metafora i rozumienie
stowa ,,serce” jest odmienne w jezyku hebrajskim niz w polskim. Jedyna
wspdlng cecha postrzegania serca w tych dwdéch jezykach jest uznanie takiej
samej funkcji fizjologicznej, ktora spetnia ten narzad (2 Sm 18,14; Oz 13,8).
W Starym Testamencie serce mozemy definiowaé jako centrum osoby ludz-
kiej, a takze oSrodek zycia zaré6wno duchowego jak i fizycznego. Moze takze,
w spos6b przenos$ny, oznaczaé punkt centralny nieba (Pwt 4,11), ziemi lub
morza (Wj 15,8; Ps 46,3; Prz 23,34; 30; 19; Ez 27,4.25-26; 28.,8; Jon
2,431, W sercu objawiaja sie uczucia, tam ma miejsce skrucha, przerazenie
czy obawa (por. Ps 34,19) jak réwniez radosé™?.

Biblia wskazuje réwniez na znaczenie serca jako narzadu zwigzanego
bezposrednio z zyciem, poniewaz jest elementem wiaczonym w uktad kraze-
nia, natomiast krew dla Zydéw byta nos$nikiem zycia (Rdz 9,4; Kpt 17,11;
Pwt 12,23)%. Zwiazek z zyciem widaé réwniez we fragmentach, ktére wska-
Zuja na to, ze chore serce lub cios w nie zadany jest przyczyng $Smierci (por.
Ps 22,15; 2 Sm 18,14). Stad tez wystgpuja takie okreslenia, jak serce czyste
— to, ktére jest nieskazone i serce zte — wypelnione niewiernoscia. Jak widac
narzad ten pelni wiele funkcji i kojarzony jest z wieloma sferami zycia ludz-
kiego. W Biblii jest réwnieZz postrzegany jako miejsce, gdzie czlowiek moze
dialogowaé z Bogiem, wstuchiwac¢ si¢ w Jego wole¢ i1 na nig odpowiada¢ lub
tez pozosta¢ gtuche i niewzruszone na gtos Stwércy>*.

Serce czlowieka posiada nature zepsuta, zdolna odwrécié¢ si¢ od Boga
1 przyja¢ za swojego przewodnika szatana (por. 1z 29,13; Jr 5,23; 7,24). Jedy-
nym, ktéry moze uczynic serce cztowieka, a tym samym jego catego, czystym
jest Bég, chce da¢ cztowiekowi serce nowe, z ciala (por. Jr 31,33). Wpisane

28 por. LB, s. 727.

2 Por. STB, s. 868-867.

30 Por. LB, s. 727.

3U1B, s. 730.

3 Por. J 16,22.

3 Por. Zycie, w: LB, s. 914.
3 por. STB, s. 871.
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w serce prawo Boze ma kierowac dziataniem cztowieka, tak by wypetniata
si¢ w jego zyciu wola Boza (Ps 86,11)%.

Oprécz serca cztowieka, Pismo Swiete wspomina takze serce Boga, ktére
wyszukato sobie mezczyzne (1 Sm 13,14; Jr 3,15). Bozy zamyst, zamyst Jego
serca trwa przez wiele pokoled (Ps 33,11). W momencie, kiedy cztowiek
wystepuje przeciw woli Bozej i powinna spotkaé go kara, Boze serce lituje
sie (Oz 11,8; Jr 31,20)%.

W w. 2 z omOwionym wyzej sercem powiazany zostat czasownik ,,czu-
waé”. W znaczeniu dostownym ,,czuwaé” to ,,odmawiaé sobie snu podczas
nocy”. Motywy takiego postgpowania moga by¢ rézne: praca (Mdr 6,15) lub
obawa przed napascia nieprzyjaciela (Ps 127,1n). Walka ze znuzeniem, zmg-
czeniem, odmawianie sobie snu wiaze si¢ z checig osiagniecia jakiego$ celu.
Takim celem dla chrze$cijanina jest bycie przygotowanym na przyjScie Boga
w dniu ostatecznym. Szczegdlnym tego wyrazem jest czuwanie w noc Pa-
schalna, kiedy Zydzi czuwaja w nocy wraz z dzieémi, przekazujac im wiare.
Na znak oczekiwania zostawiaja uchylone drzwi oraz w czasach wcze$niej-
szych — przepasane biodra, symbol gotowosci wyruszenia®’.

Czuwanie laczy si¢ bezposrednio z budzeniem si¢, Stary Testament uzywa
czasownika ,,budzi¢ si¢” do okreSlenia powrotu czlowieka grzesznego, ktéry
doznat kary, na droge zycia wola Boza. Wazne znaczenie tego czasownika
zawarte jest w Ksiedze Daniela, gdzie oznacza zmartwychwstanie, mozliwe
tylko przy udziale Boga®. Motyw czuwania pojawia si¢ wielokrotnie, rozwi-
jajac swoje znaczenie w Nowym Testamencie. Nalezy wigc, aby dobrze zro-
zumie¢ przeciwstawienie sobie snu i czuwania w jednym ciele, uznaé, iz
serce jest tutaj oSrodkiem mySli. Inng propozycj¢ ttumaczenia ,,czuwam” daje
J. Warzecha. Nie widzi racji do przeciwstawiania sobie oblubienicy i jej
pod$§wiadomosci. Dlatego jego zdaniem wystepujace tu er nalezy ttumaczyé

35 Te obietnice, zawarta w Starym Testamencie, B6g wypehit poprzez przyjscie swojego
Syna, ktéry wraz z Ojcem postat w serca ludzkie Ducha, napetniajac je mitoscia. Serce staje
si¢ miejscem zamieszkania Ducha i Syna, ktérzy strzega je przed falszywa wiarag. W ten
sposéb zostaje wypelnione bojaznia Boza oraz uwielbieniem Boga. B6g wypetnia je cate i jest
Jedynym, ktéry je osadza. To, co utajone w sercu, dzigki Duchowi zostaje objawione w Ko-
Sciele. Za: Tamze.

%% Por. LB, s. 730.

3TW NT Jezus, w przypowiesci o pannach roztropnych i nierozsadnych, przybliza kwestie
potrzeby ciagtego czuwania cztowieka, ktéry wyrzeka si¢ przywiazania do débr ziemskich i zy-
je nadzieja (Mt 25,1-13). Por. STB, s. 192-193.

¥ LB, s. 147.
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jako ,budze¢ si¢”, a nie ,czuwam”. Wedlug tej propozycji, oblubienica —
styszac ukochanego — budzi sie®.

Siostra

Oblubieniec, przychodzacy do ukochanej, nawotuje ja, aby otworzyta. Samo
stwierdzenie: gol dodi dofeg, w swym brzmieniu nasladowa¢ moze pukanie do
drzwi. Jednak slowo dofeg nie oznacza ,,pukac”, ale ,,popedzaé”‘m. Termin ,,sio-
stra” byl bowiem powszechnie stosowany do okreslenia cérki tych samych rodzi-
cow (Rdz 4,22), ale réwniez w znaczeniu siostry przyrodniej, posiadajacej wspol-
nego tylko jednego rodzica (Rdz 20,12). Stosowano je takze w szerszym zna-
czeniu, gdyz uzywany byt na okreslenie krewnego pici zeriskiej oraz wszystkich
kobiet, ktére pochodzily z tego samego rodu (Lb 25,18)*..

Przyjaciotka

Kolejnym okresleniem, jakie ukochany wypowiada wzgledem ukochanej, jest
termin ,,przyjaciétka”. W jezyku hebr. oznacza ,,z kim$ si¢ zadawad, przestawac”.
Poza Piesnia nad Pie$niami w formie rzeczownika wystepuje tylko w Sdz 11,37
i odnosi si¢ tam do druhen cérki Jeftego*’. Samo znaczenie stowa ,przyjazn”
nie rézni si¢ znaczaco od dzisiejszego rozumienia tego stowa. O przyjazni méwi
juz Ksiega Rodzaju — jest to taczaca ludzi bliska znajomos$¢ (Rdz 38,12; Pwt
13,7; 1 Sm 30,26; 2 Sm 13,3). Swoja prébe przechodzi w momencie nieszczgscia
(por. zachowanie przyjaciét Hioba). Przyjazi nabiera znaczenia wtedy, gdy u jej
podstaw stoi sam Bég. Jednym z najpigkniejszych tekstow modwiacych o praw-
dziwej, szczerej przyjazni jest piesi Dawida nad Jonatanem (2 Sm 1,19 nn).
O przyjazni mozna méwié rowniez w relacji cztowiek—Bog, przyjacielem Boga
nazywany byl gléwnie Abraham (Wj 33,11). Jednak ta relacja jest w opozycji
do przyjazni ze $wiatem*. W Piesni nad Piesniami to wyrazenie oznacza tyle
co oblubieniec/oblubienica i jest przede wszystkim wyrazem mitoSci.

Golebica
Na zainteresowanie i blizsze omdéwienie zastuguje takze znaczenie, wystg-
pujacego w w. 2 golebia, do ktérego zostata poréwnana kobieta. W PiSmie

39 J. WARZECHA, Mitos¢ oblubiericza w Piesni nad Piesniami, s. 421.

40 por. tamze.

4l W Nowym Testamencie zwyczaj ten dotyczy réwniez cztonkéw Kosciota.

42 por. O. KEEL, Piesi nad Piesniami, s. 75.

43 Przyjazii Boga z cztowiekiem najpetniej objawila si¢ w Jezusie Chrystusie, ktéry nazy-
wany byl przyjacielem cztowieka (por. J 15,13 n).
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Swietym mianem gotebia okresla si¢ rézne odmiany ptakéw oswojonych lub
dzikich (np.: synogarlica, grzywacz, turkawka)**. Symbol golebia jest czesto
spotykany w Pies$ni nad Pie$niami, wystgpuje w pordwnaniach, jakie oblu-
bieficy stosuja wobec siebie (2,14; 4,1; 5,2; 6,9). Zwiazane jest to z faktem,
iz golebicy przypisuje si¢ symboliczne znaczenie mitosSci. Najprawdopo-
dobniej w Pies$ni nad Piesniami chodzi o got¢bia skalnego, do dzisiaj znanego
w Palestynie, od ktérego pochodza inne odmiany gotgbi udomowionych.
Gotab jest tez jedynym ptakiem, ktéry mégl by¢ sktadany w ofierze (mowa
o nim juz przy ofierze przymierza Boga z Abrahamem). Biedni sktadali tego
ptaka w ofierze przebtagalnej (Kpt 5,7), ofierze oczyszczenia z tradu (Kpt
14,22), ofierze oczyszczenia po porodzie (Kpt 12,6.8), ofierze m¢zczyzny
z powodu nieczystosci seksualnej (Kpt 15,14)%.

Réwniez Nar6d Wybrany okreSlat si¢ tym mianem (Ps 74,19). Symbol go-
lebia byt bardzo bliski starozytnym Zydom, ktérzy czesto odwotywali si¢ do
znanego im sposobu egzystowania tych ptakéw. W dZwigkach przez nie wy-
dawanych odnajduje jek ludu oczekujacego wybawienia (Iz 38,14; Na 2,8).
Réwniez w historii wedréwki przez pustyni¢ oraz w znalezieniu schronienia
Izrael odnajduje podobienstwa z zyciem golebi (Ez 7,16; Oz 11,11). Prorok
Ozeasz odnajduje takze inne podobienistwo Ludu Wybranego i golebia, jest
on bojazliwy wobec niebezpieczenistwa (Oz 7,11)*. W tradycji zydowskiej
w gotebicy odnajduje si¢ ducha Bozego, unoszacego si¢ na poczatku nad
wodami (Rdz 1,2)*.

W starozytno$ci ubranie sktadato si¢ z wielu warstw, na ciele noszono
Iniang lub wetniang sukni¢ spodnia, si¢gajaca do kolan, wazny jest fakt, ze
kogo§, ubranego tylko w stréj spodni (BT: szata wierzchnia), uwazano za
nagiego (2 Sm 6,20). Mimo to wykorzystywano ja w domu oraz przy pracy.
Zdarzato si¢, ze na wierzchu noszono ubiér dluzszy, siggajacy do kostek (BT:
ptaszcz; 1 Sm 2,19; 24,5). Ubranie przewigzywano pasem, w ktérym mez-
czyzni nosili miecz (1 Sm 25,13). W zwiazku z tym, iz szata bez pasa krepo-
wata ruchy, ze wzgledu na swoja obszernos¢, zaktadanie pasa symbolizowato
gotowos¢ (Iz 5,27) oraz chgé opuszczenia domu (2 Krl 9,1; Jr 1,17).

Werset 3 zawiera kontynuacj¢ argumentacji, dlaczego oblubienica nie
otwiera ukochanemu: ,,Stopy umytam, mam wigc znéw je brudzié¢?” Przyczy-

* Por. STB, s. 295.

* Por. LB, s. 256.

46 Podobnego poréwnania bedzie uzywat Jezus (Mt 10,16).
* Por. STB, s. 295.
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na sa jej czyste stopy, ktére w Biblii wystgpuja najcz¢sciej w znaczeniu
czegdci ciata cztowieka lub zwierzat. Nie byly one uznawane za cz¢$¢ ciata
atrakcyjna, a pigkne sa jedynie u tego, kto przynosi dobre wiesci o zbawie-
niu (Iz 52,7; Na 2,1; Ef 6,15). Znanym gestem, zwiazanym z faktem, iz
w starozytno$ci chodzono boso, byto obmycie nég*®, co w stosunku do pod-
rézujacego bylo oznaka goscinnosci (Rdz 18,4; 19,2; 24,32; Sdz 19,21; 1 Sm
25,41). Z kolei kapanie n6g w oliwie taczone byto z przysztym bogactwem
(Pwt 33,24). Umycie nég wiazato si¢ z powrotem do domu po pracy lub
podrézy oraz pragnieniem pozostania w nim. Oprécz umycia nég w celu
zmycia brudu, Pismo Swiete wspomina takze o rytualnym obmyciu nég (Wj
30,19). Ze wzgledu na odkryte obuwie, noszone w cieplym klimacie, mycie
ndég byto konieczne do zachowania higieny i wyrazato takze szacunek dla
przybywajacego goscia (Rdz 18,4; Sdz 19,21; 1 Sm 25,41), natomiast brak
tej czynno$ci wyrazat zatobe (2 Sm 19,25)%.

CzynnoSci zwigzane z relacja do czyich§ stép wiazaty si¢ z okreslong
symbolika. I tak upadnigcie do stép to oznaka czci (1 Sm 25,24; 2 Sm
22,39n; Est 8,3); siedzenie u stép wiazato si¢ z checig oddania si¢ komus§
i pragnieniem stuchania nauki; uchwycenie czyjej$ nogi to znak prosby (2 Krl
4,27), a szczegblnym przyktadem jest tu postawa Rut wobec Booza (Rt 3,4-
8). Wypelnianie woli Bozej jest gwarancja, ze stopy czlowieka si¢ nie za-
chwieja, utwierdzone zostang na mocnym, statym podtozu (Ps 17,5), nato-
miast grzech powoduje potknigcie (Ps 37,31; 56,14; 66,9; 73,2; 116,8; 121,3).
Na stopy czyha takze wiele niebezpieczenstw: zastawiona putapka, niewola
(Ps 25,15; 57,7; 105,18; Jr 18,22; Lm 1,13). Bose stopy sq wyrazem zaloby
(Ez 24,27), szacunku do Boga (Wj 3,5) lub znakiem sadu (Iz 20,2)°°. Tych
znaczen nie mamy jednak w omawianym tekscie.

Ukochany

W Piesni nad Pie§niami zwrot ,,ukochany” (dod) wystgpuje az trzydzieSci
jeden razy i stuzy okresleniu ukochanego. W ST termin ten byl uzywany
prawdopodobnie do okreslenia stryja (Kpt 10,4; 1 Sm 10,14-16), a nastgpnie
zaczgto go stosowal do nazywania kuzyna, ktéry okreSlany byt jako ,.syn

“ W NT poprzez czyn Jezusa, w trakcie Ostatniej Wieczerzy, gest ten nabiera nowego
znaczenia (J 13,2-11).

4 Por. Noga, Stopa, w: LB, s. 543.

30 Por. Stopa w: L. RYKEN, J.C. WILHOIT, T. LONGMAN III, Stownik symboliki biblijnej.
Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatunki literackie w Pismie Swietym,
red. W. Chrostowski, Vocatio, Warszawa 2003, s. 907-908.
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dod”. W zwiazku z tym, ze powszechne byto zawieranie zwigzkoéw matzen-
skich z kuzynami, wyrazenie ,,ukochany” taczyto si¢ zwyczajowo z ,kuzy-
nem”. Znaczacy jest takze fakt, iz w jezyku ugaryckim dd-,mito$¢” oraz
,rozkosze milosne” wiazane sa z hebr. dodim (liczba mnoga od dod)>'. Zna-
czenie wystgpujacego w opisie ,,ukochanego”, inaczej ,,oblubiefica”, nalezy
rozpatrywaé w relacji do oblubienicy oraz przez pryzmat kultury i sposobu
postrzegania matzeristwa w Izraelu, ktérego zawieranie byto czym$ natural-
nym i oczywistym. Byto ono gwarancja przedtuzenia rodu, a posiadanie duzej
liczby dzieci §wiadczyto o btogostawieristwie Boga.

W idealnych opisach biblijnych postacie oblubiefica i oblubienicy wyrazaja
radosne oczekiwanie na zjednoczenie si¢ w fizycznym akcie. Zaréwno mez-
czyznie jak i kobiecie towarzyszy rado$¢ z udziatu w akcie stwérczym, po-
blogostawiona mozliwoscia bliskosci. Sledzac karty Pisma mozna dostrzec,
ze rysy zakochanego do szalenistwa w swej oblubienicy przybiera sam Bdg.
Bég Izraela (=Oblubienica) jest Oblubieficem swojego ludu, na ziemi, a mi-
tos¢ taczaca Go z ludem ma swoja okreslong historig.

Kiedy kobieta zdecydowata si¢ na otwarcie drzwi, okazato si¢, ze ukocha-
ny nie czekat dluzej i odszedt. Wobec sytuacji osamotnienia oblubienica
opisuje swéj stan, stwierdzajac: ,.zycie mie odeszlo”. Zycie (hebr. chajim)
w ST, rozumiane jako okres migdzy narodzinami a $§miercia, zwiazane jest
z ciatem (hebr. basar) i dusza (hebr. nefesz). Nefesz oznacza dostownie gar-
dziel, krtan, swoje znaczenie taczy z gwattownym oddychaniem, zadza. Moze
by¢ réwniez uzywane do okreslenia catego cztowieka jako takiego, wraz
z jego namietnosciami i pozadliwosciami®?. Gtéd i pragnienie, mitosé i nie-
nawis$¢ przejawiajg istotg zycia. Bog, ktéry jest ,,Zrédlem zycia” (Ps 36,10),
tchnat w cztowieka ,,tchnienie zycia, wskutek czego stat si¢ cztowiek istota
zywa>”. Uzyty w w. 6 hebrajski czasownik chamagq, rzadko spotykany
w Biblii, oznacza ,,skrecaé, by¢ niestatym, wahac si¢” (zob. Jr 31,22). Podo-
biefistwo wykazuje arabskie stowo chamiga, co oznacza cztowieka, ktéry jest
$mieszny, bedacego btaznem>.

Opisywana fraza: ,,szukalam go i nie znalaztam”, w nastepnym wersecie
odnajduje paralelne stwierdzenie: ,,wotalam go, lecz mi nie odpowiedzial™>,
W Biblii czasownik odpowiada¢ zwiazany jest w wigkszoSci z reakcjq czlo-

3! Por. O. KEEL, Piesi nad Piesniami, s. 82.
32 Por. tamze, s. 132.

3 Por. Zycie, w: LB, s. 913-914.

> Tamze.

35 0. KEEL, Piesii nad Piesniami, s. 206.
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wieka na Boze wotanie (1 Sm 3,10). Zwiazane jest to z relacja stworzenia do
Stwércey, ktéra oprécz reakcji wymaga takze konkretnego czynu. Zdarza sig,
ze wystgpuje sytuacja odwrotna, kiedy czlowiek nie udziela odpowiedzi,
wtedy to jego czyny przemawiaja za niego (Iz 59,12; Ha 2,11; £k 19,40).

W w. 7 ukazuje si¢ scena, kiedy to oblubienica wyruszyta na poszukiwanie
ukochanego. Jednak zamiast niego spotyka straznikéw, ktérzy ponadto bardzo
Zle si¢ z nig obchodza. Wydaje si¢ to sprzeczne z rola, jaka przypisuje si¢
straznikowi. Symbolizuje on bowiem ochron¢ i pomoc.

Niezrozumiate zachowanie straznikéw moze by¢ reakcja na sytuacj¢, w ja-
kiej si¢ znalezli. Chodzi o fakt, iz szanujace si¢ kobiety nie spacerowaty po
mie$cie samotnie®®. Natomiast starozytny kodeks stwierdza nawet: ,Nie-
rzadnica nie ma prawa si¢ zakrywaé, jej glowa ma by¢ odkryta. Ten, kto
ujrzy zakryta, ma ja schwytac, przywotaé §wiadkéw i doprowadzi¢ ja do
bram patacu. Nie wolno zabraé jej ozdéb; lecz ten ktéry ja zatrzymal, otrzy-
ma jej odzienie. Nalezy jej wymierzy¢ pigédziesiat razéw kijem i wyla¢ na
jej glowe smote®””. Zachowanie straznikéw moze by¢ ttumaczone przeniknie-
ciem takich nieobyczajnych zachowar do Izraela. Straznicy utozsamili poszu-
kujaca oblubienice¢ z cudzotoznicg i potraktowali ja w sposéb brutalny.

Coérki jerozolimskie

Wyrazenie wskazuje na nieokre§lone otoczenie, zapewne przynaleza one
do mieszkanek Jerozolimy, a wystepuja tu w roli publiczno$ci. Prawdopo-
dobnie chodzi tutaj o kobiety, ktére sa juz na tyle dojrzate, aby wyjs¢ za
maz. W starozytno$ci uwazano, iz dziewczyny zamieszkujace stolice byly
zywo zainteresowane wszelkimi informacjami dotyczacymi zycia innych oraz
kwestiami zwigzanymi z modg i uroda. Dlatego tez sa stawiane w roli obser-
watorskiej i komentujacej wydarzenia. Taki stan rzeczy tlumaczylby réwniez
ich pytania o oblubiefica zawarte juz poza nasza perykopa (zob. w. 9).

W w. 8 oblubienica opisuje swoj stan: ,,chora jestem z mitos$ci”’. Choroba
taczy si¢ bezposrednio z wieloma cierpieniami oraz réznymi ucigzliwymi
dolegliwo$ciami. Dlatego tez w starozytnoSci taczono chorobg z karg — co
z kolei przywodzi na mysl grzech (Rdz 2,17) lub dziataniem ztych mocy (Hi
2,7). Nalezy takze zauwazy¢ oraz podkresli¢ zwiazek choroby ze $miercia®.

36 Komentarz, s. 656.

57 0. KEEL, Piesii nad Piesniami, s. 206-207.
% Tamze, s. 67-68,102-103.

3 Por. Choroba-Uleczenie, w: STB, s. 121-123.
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W Swietle powyzszego dziwi¢ moze fakt powigzania choroby z mitoScia,
ktérej definicja jest diametralnie inna. Mito§¢ (hebr. ’dhaba, hesed®) oznacza
nie tylko kochaé, ale wskazuje na pozytywne nastawienie wobec drugiego,
a takze moze by¢ rozumiana jako ,,piesci¢” czy ,,catlowaé”. Nie dziwi wigc, ze
w ST odnajdujemy liczne wzmianki o mitoSci migdzyludzkiej (Rdz 29,20;
1 Sm 18,3; 2 Sm 1,26). Waznym fragmentem wyrazajacym t¢ mitosS¢ jest przy-
kazanie mitosci (Kpt 19,34), ktére traktuje nie tylko o mitosci migdzy ludZmi,
ale réwniez o milosci do Boga (Pwt 6,5). Wszelka mito§¢ wyptywa natomiast

z samego Boga, ktéry jest miloscia (Pwt 7,6-8; MI 1,2)5L.

Matka Jezusa pierwowzor nowej oblubienicy

Jezus Chrystus rozwija mys$l o oblubieficu w przypowies$ciach, w sposéb
szczegllny o pannach nieroztropnych, ktére przegapity przyjécie oblubierica
1 nie zostalty wpuszczone na uczt¢ weselng (Mt 25,1-13; £k 12,35-38).

Temat §lubu, a wigc takze oblubierica i oblubienicy, Jezus zwiazal ze
swoim pierwszym publicznym cudem — zamienienia wody w wino w Kanie.
Zmiana napoju nie jest jedyna zmiang zawarta w scenie. Podkresla to szcze-
gblnie Sw. Jan ewangelista wskazujac, ze Jezus zamienia si¢ z goScia w gos-
podarza; rolg oblubiefica przypisat Jezusowi takze Jan Chrzciciel (J 3,29).
Ponadto opis cudu zawiera wiele symboli zwigzanych z zaSlubinami. Poza
postaciami oblubierica i oblubienicy, ktére rozumiane sa w kluczu eklezjolo-
gicznym, pojawia si¢ takze motyw wina wielokrotnie wystepujacy w Piesni
nad Piesniami (np. 4,10; 5,1). Napdj ten, ktéry zawiera w sobie wiele zna-
czefn symbolicznych, w opisie wesela w Kanie Galilejskiej odnosi si¢ do
bogactwa Nowego Przymierza, ktérego symbolem jest m.in. wesele. ROwniez
w liturgii chrzescijanskiej dostrzegalne jest odniesienie do zaslubin z Oblu-
bieficem, a szczegdlne odzwierciedlenie tego faktu widoczne jest w obrzedach
chrztu oraz w Eucharystii®.

Taki szczegdlnie interesujacy sposéb interpretacji fragmentu Pnp 5,5-9
przyjat Alan z Lille, ktérego propozycja ze wzgledu na Scisty zwiazek z na-
szym opracowaniem zostanie przedstawiona blizej. Stowa oblubienicy: ,,Otwo-

0 W jezyku hebrajskim wystepuje 8 stéw na okreslenie tego stanu w réznych jego odcie-
niach, m.in.: kocha¢, litowaé sig, wspéiczué.

61 Radykalna wersje przykazania mitosci podaje Jezus, méwiac o mitosci, az po mitosé
nieprzyjaciét. Wyraza takze mito§¢ Boga do cztowieka, az po krzyz. Por. Mitosé, Kochad,
Mitowaé, w: LB, s. 493.

%2 por. A. VAzZ, Matzenstwo w swietle biblijnej metafory oblubiericzej, ,,Communio” 2019,
nr 103, s. 18-19.
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rzylam ukochanemu mojemu” (w. 5) zostaly polaczone przez niego ze scena
Zwiastowania (Lk 1,26-38). WypowiedZ kobiety jest utozsamiona z reakcja
Maryi na stowa Archaniota Gabriela, ktdry przedstawia jej tajemnice wciele-
nia si¢ Boga. Od tego momentu Dziewica zostaje w sposéb szczegdlny wia-
czona w histori¢ zbawienia. Dalsza scena méwi o oddaleniu si¢ ukochanego
(w. 6a). Alan z Lille odnosi si¢ do ttumaczenia Wulgaty, ktére stowa ,,oddalit
si¢” tlumaczy jako ,,obrécit, odmienil”. W ten sposéb zostaje ukazane wciele-
nie si¢ Chrystusa, ktéry przychodzac w postaci cztowieka odmienia jego
zycie. Natomiast uzyte w Wulgacie okreSlenie ,,przeszedl” znajdzie u komen-
tatora odniesienie do przejscia z tona Ojca do tona dziewicy®.

W drugiej czgséci wiersza czytamy stowa Oblubienicy: ,,Szukatam, lecz nie
znalaztam” (w. 6b). Takie stwierdzenie Alan z Lille ttumaczy jako tgsknote
dziewicy za zrozumieniem Pisma Swietego, czego do tej pory nie udato sie
jej osiagnaé. Dalsze konsekwencje niezrozumienia petni Pisma Swietego od-
daja kolejne stowa Oblubienicy: ,,Wotalam, ale nie odpowiedziat mi”, co
wedlug komentatora nalezy rozumiec jako prosbe Maryi o zrozumienie Wcie-
lenia. Dziewica, okazujac Bogu nalezng czes$¢, wota do Pana z pokora, a jed-
nak Oblubieniec nie udziela jej wyjasnienia®.

Watpliwosci moze budzi¢ interpretacja sceny, w ktdrej straznicy brutalnie
traktuja Oblubienice (w. 7). W tradycyjnej interpretacji tych stéw Piesni
straznicy muréw wystepuja jako bohaterowie negatywni, a rany przez nich
zadane sa prawdziwie bolesne. Inaczej ttumaczy ten fragment Alan z Lille,
bowiem uznaje on straznikow za patriarchéw i prorokéw, ktérych Maryja
»Spotyka” poprzez studiowanie Pisma, za$ ciosy przez nich zadane komentator
ttumaczy jako ciosy mitosci Bozej, czyli co§ pozytywnego. Natomiast bdl,
jaki Oblubienica odczuwa po spotkaniu ze straznikami, ma oznaczaé¢ bol
spowodowany dotknigciem Maryi mieczem stowa, przenikajacym jej serce.
Z kolei zdarcie szat, wedtug Alana z Lille, to odarcie dziewicy z zastony
niewiedzy.

Wystepujace w scenie koficowej omawianego fragmentu cérki jerozolim-
skie (w. 8) sa symbolem autoréw Starego Testamentu, ktérych Maryja ,,chora
z milosci” prosi o wyjasnienie tajemnicy Wcielenia.

Przedstawiony pokrétce komentarz Alana z Lille wiaze si¢ z konsekwen-
cjami widzenia Maryi. Dziewica zostata przedstawiona przez tego komenta-
tora jako przyktad stuchania i czytania Pisma Swietego. Jednak Maryja nie

63 Tamze, s. 314.
% Tamze, s. 314-315.
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jest jedynie stuchaczem i odbiorca Stowa, ale go poszukuje, za$ dzigki takie;j
interpretacji ukazuje si¢ dialogiczny obraz spotkania z Biblig i stowem Bo-
zym. Komentarz przynosi réwniez konsekwencje w rozumieniu Pisma Swiete-
go, ktére przenika cztowieka jak miecz obosieczny, raniac i leczac jedno-
czesnie z niewiedzy. Co wigcej, takie rozumienie dziatania Pisma Swietego
nositoby pewne znamiona Chrystusowego krzyza, zawierajacego w sobie
zar6wno ogromng mito$¢, jak i cierpienie. Wazna kwestia, jaka przewija si¢
w interpretacji mariologicznej Alana z Lille, dotyczy celu poszukiwan. Maryja
jawi si¢ jako ta, ktéra pragnie zrozumieé Wcielenie.

Komentujac mozemy powiedzie¢, iz dzigki interpretacji tego Sredniowiecz-
nego komentatora tekst Pnp 5,5-8 jak i cata ksigga Pie$ni nad Pie$niami
otrzymata nowy wymiar, wzbogacajacy tradycyjna egzegeze®.

Réwniez §w. Pawet chetnie korzystat z metafory oblubiefica oraz metafory
matzenstwa w odniesieniu do relacji Chrystus—Kosciot. Apostot widziat siebie
jako przewodnika Oblubienicy, ktéry ma na celu doprowadzenie jej do Oblu-
biefica — Jezusa (2 Kor 11,2).

Petny obraz postrzegania Pie$ni nad PieSniami w tradycji chrzeScijariskiej
nie bylby mozliwy bez wktadu Orygenesa®® w historie interpretacji tej ksie-
gi. Autor w interpretacji nie skupia si¢ na symbolicznym weselu, ale na
samej mitosci. Ojciec Kosciola rozpatruje Pie$i poprzez stopniowa droge
poznania zawartg w Ksigdze Przystéw, Ksigdze Koheleta oraz w Pie$ni nad
Piesniami: ,ksigga ta zajmuje ostatnie miejsce dlatego, zeby czytelnik dotart
do niej dopiero wtedy, gdy bedzie juz oczyszczony pod wzgledem moralnym
i gdy osiagnie zdolno$¢ rozrézniania migdzy tym, co zniszczalne, a tym, co
niezniszczalne — aby tez zadng miarg nie mégt doznaé zgorszenia z powodu
owych symboli opisujacych i ukazujacych mitos¢ Oblubienicy ku niebieskie-
mu Oblubieficowi, to znaczy mitosé doskonatej duszy do Stowa Bozego™®’.
Zatem ostatniej ksiegi nie nalezy odczytywac bez dwoéch poprzednich, a jedy-
nie rozpatrywaé stopniowo, gdzie Piesti nad Pie§niami ,,prowadzi do najwyz-
szej formy poznania, wyrazajacej sic w kontemplacji Béstwa”®. Dzieki
temu Pie$ii wyraza najwyzszy punkt ludzkiej madrosci, osiagnietej dzigki tej
wtasnie kontemplacji.

65 Tamze, s. 317.

66 Wigcej: K. BARDSKI, Pokarm i napoj mitosci. Symbolizm w ponaddostownej interpre-
tacji Biblii w tradycji Kosciota, Warszawa 2004, s. 302-313.

67 ORYGENES, Komentarz do ,,Piesni nad Piesniami”, tt. S. Kalinkowski, Krakéw 1994,
s. 25.

8 p, JUNG, Salomonowa ,,Ksiega Piesni”, s. 60.
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Orygenes podkresla wzajemna relacj¢ oblubieicéw, ktéra nie ujawnia si¢
w sposéb statyczny, ale jest to relacja bardzo dynamiczna, zawierajaca wiele
skrajnych uczué, gdzie samo wzajemne posiadanie takze nie jest elementem
pewnym i statym®. Relacja wymaga bowiem ciagtej walki, ktéra w Piesni
wyrazona jest poprzez sceny szukania i odnajdywania si¢ kochankéw. Oryge-
nes w postaci Oblubiefica widzi Chrystusa, prawdziwego Salomona i zapowie-
dzianego syna Dawida. Rolg¢ Oblubienicy przybiera Kosciét, nie tylko
w swoim wymiarze wspdlnotowym, ale takze jednostkowym (dusza ludzka).
Nie czyni on jednak rozréznienia migdzy wymiarem eklezjalnym Oblubienicy
i jej wymiarem indywidualnym, natomiast dostrzega w tych dwéch jedna rze-
czywisto$¢ — anima ecclesiastica (dusza pragnaca by¢ KoSciolem i czgscia
Ciata Chrystusowego).
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Streszczenie

Odkrywanie wielu znaczefi ,,Pie$ni nad PieSniami” pozwala na formutowanie wazkich za-
gadnien teologicznych: obraz Boga Oblubienca (Chrystusa Oblubierica), obraz ludu Bozego
Oblubienicy, obraz me¢zczyzny i kobiety stworzonych do relacji oblubieiczych. Badania tej
ksiggi inspiruja do ukazywania nowych obrazéw Kosciota: siostry, przyjaciéiki, gotebicy, serca.

Stowa kluczowe: Bég-Oblubieniec; Kosciét-oblubienica; Piesi nad Piesniami.



