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PROEGZYSTENCJA WYZWANIEM DLA CZLOWIEKA
CZASOW WSPOLCZESNYCH

PRO-EXISTENCE AS A CHALLENGE FOR CONTEMPORARY MAN

A bstract This article on pro-existence, which is a real challenge for contemporary man,
presents the issue by discussing three points. It begins with (1) showing the situation of con-
temporary man that brings real threats (unfavorable changes in moral values and norms, per-
missiveness, relativism, moral nihilism, incorrect concept of freedom, modernism, post-
modernism, postmodern anti-pedagogy, pedagogy of so-called ideological neutrality, cultural
crisis, hunger and misery in many countries, illiteracy, military extermination of the world).
Then, the second point (2) is the remedy for these threats, which is respect for another human
being as a condition for the restoration of universal brotherhood based on the Bible (man as
the “image of God”) and theological and philosophical reflection. The last point (3) gives an
example of how humanity can once again enter the path of love. The example is embodied by
Jesus Christ with His pro-existence — living His life not for Himself, but “for others”, for man
— for his salvation and happiness.
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Charakterystyczng cechg czaséw wspodtczesnych jest — méwiac najogdlniej

— dehumanizacja oraz idaca za nia dechrystianizacja. Koncentracja na sobie,

z pomini¢ciem, a nawet lekcewazeniem drugiego, zamieszanie w hierarchii
z99 4%

wartoS$ci, zatroskanie o ,,mie¢” a nie o ,,by¢”, pograzenie w materii ze szkoda
dla ducha oraz wiele jeszcze innych negatywnych zjawisk stanowia grozZng
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chorobg nie tylko poszczegdlnych oséb, ale takze calych spoleczeristw i naro-
déw. Przed takim czlowiekiem staje proegzystujacy — milujacy Ojca i ludzi
— Chrystus, dla ktérego cztowiek stanowi najwicksza wartos¢.

Opracowanie niniejsze na temat proegzystencji, bedacej wyzwaniem dla
cztowieka czaséw wspétczesnych, podjety problem rozwigzuje w trzech za-
gadnieniach szczegétowych, prezentujac najpierw: istniejace zagrozenia dla
czlowieka czaséw wspodiczesnych (1), nastgpnie méwi o szacunku do drugiego
cztowieka jako warunku przywrdcenia powszechnego braterstwa (2), w koricu
wskazuje na proegzystencj¢ Jezusa Chrystusa, bedaca wyzwaniem do wkro-
czenia na drog¢ mitosci.

1. ZAGROZENIA DLA CZLOWIEKA CZASOW WSPOLCZESNYCH

Cecha wspoélczesnego, zdezorientowanego §wiata jest niepewnos¢ co do celéw,
do ktérych mamy dazyé, a takze i Srodkéw do nich prowadzacych. Zmiany
w wartoSciach i normach moralnych dokonujg si¢ od wartosci powinnosci (obo-
wiazku) do wartoSci samorozwojowych (samorealizacyjnych), do$¢ czgsto o cha-
rakterze indywidualistycznym. Z kolei aprobata wartosci samorealizacyjnych
wiaze si¢ z probami odchodzenia od tradycyjnych systeméw etycznych, wraz
z dazeniem do emancypacji, autonomizacji jednostki oraz krytyka wszelkich
autorytetow. I w ten sposéb wielu odchodzi od trwatych i uniwersalnych kryte-
ri6w dobra i zla, przyjmujac etyke indywidualnego sumienia lub etyke sytuacyj-
ng. Stad ich wybory moralne bardzo rzadko dokonujg si¢ w oparciu o okreSlone
zasady i reguty, lecz w zalezno$ci od zaistnialej sytuacji. To za$§ stanowi wejScie
na droge permisywizmu, relatywizmu, a nawet nihilizmu moralnego. W takiej
atmosferze rozchwianych systeméw wartosci i norm moralnych oraz zdegradowa-
nych wszelkich autorytetow, miodzi ludzie czuja si¢ zagubieni i bezbronni wobec
grozacego im zta. Nic zatem dziwnego, Ze upowszechniajacy si¢ relatywizm,
wedlug ktérego wszelkie postaci moralno$ci maja réwna warto$¢, budzi niejedno-
krotnie sprzeciw nie tylko wychowawcéw, ale takze i miodziezy. Nie mozna
bowiem opiera¢ Zycia na relatywizmie moralnym, kwestionujacym wszelkie
obiektywne wartodci i normy. Swoistym znakiem czaséw jest fakt, iz podios¢,
zaktamanie, przekrety, korupcja, kariery na skréty nie oburzaja nas, nie inspiruja
do moralnego niepokoju, ale raczej staja si¢ obezwtadniajaca normalnoscia. Wo-
tanie o wartoSci i normy a nie propozycja permisywizmu i ,,moralnoéci bez
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etyki” moze si¢ sta¢ remedium na ,sparalizowana” wrazliwo$¢ i wyobraZnig¢
moralna'.

Oprécz relatywizmu moralnego, wielka przeszkoda dla wychowania do zycia
moralnego jest Zle pojeta wolnosé. Wystepuje ona wtedy, gdy akcentuje si¢
w wolnosci swobod¢ wyboru dziatann wedtug wtasnych ustaleri, bez odniesienia
do obowiazujacych wartosci, co prowadzi do odchodzenia od wolnosci odpowie-
dzialnej (powiazanej z prawda i dobrem) oraz niszczenia wolno$ci drugiego
cztowieka. Tymczasem prawdziwa wolno$¢ wiaze si¢ nie tylko z odpowiedzial-
noscia, ale réwniez ze sprawiedliwoS$cia, prawda, rdwnoscia, solidarnoS$cia, po-
rzadkiem publicznym oraz jeszcze z innymi warto$ciami. Jest ona wielkim darem
i dobrem czltowieka, wpisanym w jego istot¢ i jego godno$é, a takze jest jego
powotaniem i dotyczy wyboru prawdy i dobra’.

Powaznym zagrozeniem dla cztowieka czas6w wspdtczesnych jest moder-
nizm i postmodernizm. Z tych utopijnych systeméw rodzi si¢ socjalizm
w réznych odmianach i scjentyzm (kult wiedzy przyrodniczej i kult techniki).
Modernizm swoje apogeum osiagnat w wieku XX, jako ideologia systemdéw
totalitarnych. Tragicznym symbolem modernizmu byty obozy koncentracyjne,
a obecnie aborcja i eutanazja’.

Postmodernizm glosi subiektywizm, relatywizm, czyli wzgledno$¢ prawdy
i dobra, a opiera si¢ na socjalizmie liberalnym i anarchizmie. Jest to ideolo-
gia negacji, neguje rozum i jego mozliwo$ci poznania prawdy. Pedagogika
postmodernistyczna, to tzw. antypedagogika, ktéra glosi, ze nie istnieja zadne
uniwersalne zasady wychowawcze, gdyz cztowiek rodzi si¢ gotowy i nie
potrzebuje zadnego wychowania. Przeciwstawia dotychczasowym wzorom
kulturowym wolna od wychowania praktyke i filozofi¢ zycia. Patrzy na dzieci
po marksistowsku, uwazajac, ze traktowane sg jako grupa mniejszosciowa,
spotecznie uciskana i dyskryminowana. Wychowanie zatem to forma przesta-
rzala, ktéra jako psychiczna agresja niszczy konstruktywnos$¢, rodzi nienawisé
do siebie samego i nienawi§¢ spoteczna. Stad, w miejsce wymagan wycho-
wawczych, pedagogika ta stawia teze: ,kocham ci¢ takiego, jakim jestes”.
Antypedagogika stanowi zwykle odwrécenie pedagogiki modernistycznej,

! Por. J. MARIANSKI, Szanse i zagrozenia wychowania chrzescijariskiego w niestabilnym
Swiecie, w: Wychowanie chrzeScijariskie. Miedzy tradycjq a wspotczesnosciq, red. A. Rynio,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2007, s. 524-530.

? Tamze, s. 530-533.

3 B. KIERES, Kultura chrzescijariska wobec postmodernistycznej ideologii ,,anty” w peda-
gogice, w: Wychowanie chrzescijariskie. Migdzy tradycjq a wspotczesnoscia, s. 92; zob. H. KIE-
RES, Stuzy¢ kulturze, Lublin 1998; TENZE, Trzy socjalizmy, Lublin 2000.
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w miejsce tresury, co czynila tamta, glosi dowolnos$é jako recepte — wbrew
wlasnym postulatom — jako uniwersalng zasad¢ wychowawczg. Zatem, anty-
pedagogika postmodernistyczna jest pogladem wewngtrznie sprzecznym, naiw-
nym i niezgodnym z codzienng praktyka zyciowa, nie wyjas$nia faktu ludzkie-
go, lecz jedynie projektuje jego wizje. W Swietle za$ kultury chrzescijariskiej,
gtoszac sposéb zycia wolny od wychowania, antypedagogika przeciwstawia
si¢ rzeczywistej europejskiej tradycji pedagogicznej, bedacej pedagogika per-
sonalistyczna. Natomiast za tradycje¢ przyjmuje niechlubng pedagogike totali-
tarna, widzac jedynie ,wychowanie bez wychowania”*.

Zagrozeniem dla cztowieka czaséw wspdlczesnych moze byé réwniez
pedagogika jako tzw. neutralno$¢ S$wiatopogladowa, przyjmowana przez
pewng cz¢$¢ polskiego Srodowiska pedagogicznego, ktére odrzucajac element
transcendencji, pragnie w ten sposéb zabezpieczy¢ si¢ przed posadzaniem go
o ideologizacj¢ pedagogiki. Niestety, pojawiajaca si¢ pustke, powstata z braku
odpowiedzi na podstawowe pytania egzystencjalne, zajmuje ideologia libera-
listyczna, ktérej owocem jest antypedagogika i postmodernizm®.

Przezywany przez wspoétczesny Swiat kryzys kulturowy, przejawiajacy si¢
przede wszystkim w postaci dezorientacji aksjologicznej i braku zdolnosci
wartosciowania, jest kolejnym zagrozeniem dla ludzkos$ci. Kryzys wartoscio-
wania obejmuje rozumienie wartosci, ich sens i znaczenie, jak tez rozchwia-
nie hierarchii warto$ci. Cztowiek wspdétczesny jest zagubiony w Swiecie war-
tosci, nie wie jaka warto§¢ maja pewne dobra, do czego nalezy dazy¢, co jest
wazne, a co drugorzgdne. Wraz z szybkim rozwojem wiedzy, zwtaszcza przy-
rodniczej i matematycznej, rozwinal si¢ przyrodniczy i ekonomiczny sposéb
myS$lenia, a u wielu ginie nawet myS$lenie mistyczno-religijne. Fascynacja
osiaggnigciami nauki i techniki doprowadzita do dystansowania si¢ od tradycji
i przekazywanych z pokolenia na pokolenie wartoSci etycznych, moralnych
i religijnych. Ostabla wiara w Boga, w Jego przykazania, gdyz — jak si¢
btednie sadzi — wystarczy wiedza i krytyczne myS$lenie. Nastgpnie, wzrastaja-
cy dobrobyt réwniez zmienia sposéb ludzkiego zycia i wartoSciowania.
W koficu poszerzenie zakresu praw cztowieka oraz podstawowych swobdd,
to trzecie Zrédto kryzysu wartoSciowania. Wolnos$¢, tolerancja, réwnoupraw-
nienie wszystkich autorytetéw prowadza do upadku autorytetu wtadzy, prawo-
rzadno$ci, wiedzy. Brak wiedzy, co znaczy wolno$¢, nieliczenie si¢ ze star-
szym pokoleniem oraz brak oparcia w rodzinie, szkole i KoS$ciele, gdyz auto-

4 B. KIERES, Kultura chrzescijariska wobec postmodernistycznej ideologii ,,anty” w peda-
gogice, s. 92-95.
> Tamze, s. 96.
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rytet tych instytucji zostal podwazony i jest powszechnie krytykowany, pro-
wadzi do samowoli, nieograniczonej wolno$ci, czyli wolnosci bez odpowie-
dzialno$ci. Podwazanie systemow wartosci, rozchwianie kryteriow wartoscio-
wania prowadzi do zgubnego indywidualizmu oraz alienacji jednostki, a w
konsekwencji do zindywidualizowanej demokracji, ktéra wprawdzie jest naj-
lepsza forma parstwa, gwarantujacg wszelkie swobody, ale jednocze$nie
najbardziej skomplikowanga i najtrudniejsza. Warunkiem za$ jej ocalenia jest
przezwyciezenie kryzysu warto§ciowania®.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym Soboru
Watykarskiego II podkresla, iz ,,Dzi§ rodzaj ludzki przezywa nowy okres
swojej historii, w ktéorym giebokie i szerokie przemiany rozprzestrzeniaja si¢
stopniowo na caly §wiat [...] oddzialywuja ze swej strony na samego czto-
wieka, na jego sady i pragnienia indywidualne i zbiorowe, na jego sposéb
myS§lenia i dziatania zar6wno w odniesieniu do rzeczy, jak i do ludzi [...]
rowniez na zycie religijne” (KDK 4). Nastgpnie dokument ten podkresla, ze
wspomniane przemiany niosa ze soba réwniez duze trudnos$ci, a mianowicie:
wraz z osiagnigciem ogromnej obfitoSci bogactw, réwniez ogromna czgs$é
mieszkancéw §wiata cierpi gtdd i ngdze; niezliczona jest liczba analfabetow.
Wraz z wyczuleniem przez ludzi na wielka skalg poczucia wolnos$ci, powstaja
nowe rodzaje niewoli spolecznej i psychicznej; odczuwanie przez Swiat swojej
jedno$ci idzie w parze z rozrywaniem go gwaltownie w przeciwne strony
przez zwalczajace si¢ sily; trwaja ostre rozbieznosci natury politycznej, spo-
tecznej, gospodarczej, rasowej oraz ideologicznej; istnieje niebezpieczernistwo
wojny mogacej zniszczy¢ totalnie wszystko. Podczas wzajemnej wymiany
pogladéw, pojecia — ,,ubrane” w stowa — przybieraja rézne znaczenia w réz-
nych ideologiach. Z poszukiwaniem doskonalszego porzadku doczesnego nie
idzie w parze postgp duchowy; odrzucenie Boga czy religii przedstawia si¢
dos¢ czesto jako wymog postgpu naukowego lub jakiego§ nowego huma-
nizmu. Powstaja rozdZwigki w rodzinie, migdzy rasami, a nawet migdzy stro-
nami jednego spoteczeristwa, migdzy narodami bogatymi a ubogimi; pojawia
sie zaktécenie réwnowagi w ludzkim sercu i rozdarcie w samym sobie’.

Kos$ciét — w oparciu o Pismo Swiete oraz do§wiadczenie catych wiekéw
— zauwaza, iz obecny postep, bedacy wielkim dobrodziejstwem, niesie ze

% H. GAIDAMOWICZ, Wychowanie chrzescijariskie w perspektywie obiektywistycznych teorii
wartosci, w: Wychowanie chrzeScijariskie. Miedzy tradycjq a wspétczesnosciq, s. 103-104.

7 Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspétczesnym Gaudium et spes,
w: SOBOR WATYKANSKIII, Konstytucje— Dekrety— Deklaracje, tekst taciiisko-polski, Pallottinum,
Poznan 1968 (odtad: KDK), nr 4, 7, 8, 10.
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soba zagrozenie w postaci zburzenia hierarchii wartoSci i pomieszania dobra
ze ztem. Wéwczas poszczegolni ludzie i grupy spoteczne zwracaja uwage
tylko na wilasne sprawy, co doprowadzi do zniszczenia prawdziwego brater-
stwa wsrdd narodéw, a w konsekwencji moze doj$¢ nieuchronnie do zagtady
samego rodzaju ludzkiego®.

Niekorzystne zmiany w wymiarze moralnosci, rozchwianie hierarchii war-
tosci, wskazujace na istniejacy duzy kryzys w tej dziedzinie zycia, nie sa
»Skazaniem” na nieodwracalny i zupelny upadek moralny spoleczeristwa.
Podobnie jak poszczegdlni ludzie, tak i cate spoteczeristwa maja pewna okre-
Slong zdolno$¢ dostrzegania istniejacych odchylen od warto$ci i norm moral-
nych, obyczajowych i prawnych, grozaca im samozaglade oraz mozliwos¢
zejScia ze zlej drogi. Zatem moralne i religijne odrodzenie jest mozliwe,
a moze si¢ ono dokonaé przez odbudowywanie zaréwno etyki i moralnoS$ci
instytucji, jak i moralnych postaw poszczegélnych obywateli, a zwtaszcza
tych, u ktérych obudzito si¢ pragnienie wyjscia z ,,bagna” moralnego. Na tej
drodze potrzebne jest zaréwno upowszechnienie wiedzy o normach moral-
nych, o hierarchii warto$ci jak i wychowywanie w kierunku zdobywania
odpowiednich postaw moralnych oraz tworzenie warunkéw utatwiajacych
postepowanie moralne. Nie mozna na drodze wychowania moralnego pominaé
transcendencji, gdyz wszelka jej negacja niesie z soba zagrozenie dla tego
wszystkiego, co jest naturalnie ludzkie i powszechnie obowiazujace’.

Koscidl, jako skuteczne lekarstwo na pokonanie wszelkiego zta grozacego
Swiatu, widzi oczyszczanie przez kazdego cztowieka, ,,przez krzyz Chrystuso-
wy 1 Jego zmartwychwstanie”, wszelkich podejmowanych przedsiewzied,
ktérym zagraza ,,co dziei” pycha i nieuporzadkowana mito$§¢ wiasna, oraz
doprowadzanie tychze przedsiewzig¢ do doskonatosci. Problem ten nalezy
rozumie¢ na szerokim tle, a mianowicie: caty §wiat i wszelkie dobro, ktore
w nim istnieje, jest dzietem Boga, czyli nie stanowi jakiego$ zta. I dlatego
,.cztowiek [...] przez Chrystusa odkupiony i uczyniony w Duchu Swietym
nowym stworzeniem moze i powinien mitowac” oraz korzystac z tego, co mu
obecny postep daje i szanowacé rzeczy same jako stworzone i dane mu przez
Boga. ,,Dzi¢kujac za nie Bogu-Dobroczyiicy i uzywajac stworzen oraz korzy-
stajac z nich w duchu ubdstwa oraz wolnoSci, wprowadza siebie w prawdziwe
poosiadanie §wiata niby nic nie majac, a wszystko posiadajac. «Wszystko
bowiem jest wasze, wy za§ Chrystusowi, a Chrystus za§ Bozy» (1 Kor 3,22-

8 Por. KDK 37.
 J. MARIANSKI, Szanse i zagrozenia, s. 534-537.
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23)”. Chrystus bowiem przez Wcielenie wszedt w dzieje Swiata jako czlowiek
doskonaty. Objawil nam, ,,«ze B6g jest mitoscia» (1 J 4,8), a zarazem uczy,
ze prawem fundamentalnym doskonatosci ludzkiej, a w nastgpstwie tego
i prawem przeksztalcania §wiata jest nowe przykazanie mitoSci”’: milowanie
Boga nade wszystko, a bliZniego swego jak samego siebie. Tych wigc, ktérzy
wierza mitoSci Bozej, utwierdza w przekonaniu, ze droga mitosci otwiera si¢
dla wszystkich ludzi oraz ze nie jest daremny wysitek skierowany ku przy-
wracaniu powszechnego braterstwa'®,

2. SZACUNEK DO DRUGIEGO CZLOWIEKA
WARUNKIEM PRZYWRACANIA POWSZECHNEGO BRATERSTWA

Podstawy dla szacunku wzgledem kazdego cztowieka — co jest niezbgdnym
warunkiem przywrécenia tak waznego dla ludzkosci braterstwa — nalezy
szukaé najpierw w Biblii. Tutaj idea czlowieka, stworzonego na obraz Bozy,
nadaje osobie ludzkiej godno$¢ niemal sakralng. Racja tej godnos$ci nie jest
wiec ani religia przez niego wyznawana, ani stan cztowieka, lecz samo jego
czlowieczenstwo. Prawda o cztowieku, zawarta na kartach Ksiggi Rodzaju,
staje si¢ podstawa do traktowania go jako osobe ,.chciang” przez Boga dla
prowadzenia z Nim dialogu. Cztowiek ma niezwykla godnos¢, jest osoba
uczestniczaca w relacji z Bogiem, nie mozna zatem go sprowadzi¢ do roli
przedmiotu. Wszystkie szczegétowe wskazania pedagogii biblijnej, zawartej
w Pismie Swietym Starego Testamentu, opieraja sie na tej podstawowej praw-
dzie o cztowieku wyrazonej w Ksiedze Rodzaju'!. Chrzescijariskie spojrze-
nie na cztowieka jest zatem zakorzenione w biblijnej nauce o jego godnosci,
nadanej mu juz w momencie stworzenia, co przekazuje pierwsza Ksigga Sta-
rego Testamentu — Ksigga Rodzaju, w dwu wersjach. W pierwszym tekscie
zapisano ,,A wreszcie rzekt Bég: «Uczyfimy cztowieka na Nasz obraz, podob-
nego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym,
nad bydtem, nad ziemia i nad wszystkimi zwierzgtami petzajacymi po zie-
mi»” (Rdz 1,26-27). W drugim tekscie znajduje si¢ nieco inny opis stworze-
nia cztowieka: ,,wtedy to Pan Bég ulepil cztowieka z prochu ziemi i tchnat
w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stat si¢ cztowiek istota zywa

!9 Por. KDK 37, 38.

' Por. J. BAGROWICZ, Pedagogika chrzescijariska — pedagogika religii (religijna). Podo-
bienistwa i roznice, w: Abysmy podtrzymywali nadzieje. Ksiega jubileuszowa ku czci Ks. Roma-
na Murawskiego SBD, red. P. Tomasik, Warszawa 2005, s. 29.
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[...] Wtedy to Pan B6g sprawit, ze m¢zczyzna pograzyt si¢ w glebokim $nie,
i gdy spat wyjat jedno z jego zeber, a miejsce to napetnit ciatem. Po czym
Pan Bég z zebra, ktére wyjat z mezczyzny, zbudowat niewiaste” (Rdz 2,7.
21-22). Teolodzy zasadniczo podtrzymuja tradycyjne interpretacje Rdz 1,26-
27. Wraz z Ojcami KoSciota podkreslaja, ze istnienie na ,,obraz i podobieni-
stwo Boga” oznacza, iz cztowiek jest korona stworzenia, zastgpca Boga na
ziemi, reprezentantem Boga w $wiecie stworzonym, oraz ze grzech pierwo-
rodny ludzi zaciemnit obraz Boga w cztowieku. Jednak w kwestii wptywu
grzechu pierworodnego na naturg¢ ludzkg istnieja migdzy KoSciotami chrzesci-
jafiskimi réznice'2.

Koncepcja cztowieka, ,,obrazu Boga”, stata si¢ w refleksji chrzescijaniskie;j
kluczem do opisania szczegdlnej jego godnos$ci — niemal sakralnej. Nalezy
pamigtaé, ze tylko cztowiek wsréd wszystkich istot stworzonych i zyjacych
zostat ukazany jako ,,obraz Boga”. Okreslenie to dotyczy nie tylko rodzaju
ludzkiego, ale kazdego pojedynczego cztowieka, ktéry jest kim$ jedynym
i niepowtarzalnym. Ta niepowtarzalno$¢ cztowieka przejawia si¢ nie tylko
w takich cechach indywidualnych, jak: data urodzenia, waga, wzrost, kolor
oczu itp., ale takze w catym jedynym w swoim rodzaju jego Swiecie we-
wnetrznym, na przyktad: w jego przekonaniach i troskach, pragnieniach i na-
dziejach, ktére czlowiek nosi w sobie. Ponadto bycie ,,obrazem Boga” na
ptaszczyZnie teologicznej oznacza, ze kazdy pojedynczy czlowiek jest stwo-
rzony i chciany przez Boga oraz ze relacja migdzy Bogiem a cziowiekiem
znalazta swoje dopetnienie w Chrystusie, w ktérym Boég przyjat bezwarunko-
wo kazdego cztowieka. Nalezy wobec tego powiedziec, ze kazdy cztowiek ma
swoja warto$¢ i znaczenie przed Bogiem i przed ludZmi i nie moze by¢ nigdy
i przez nikogo tego pozbawiony. Zachowuje on bowiem zawsze swoja god-
no$¢ i wartos$¢. Ponadto, prawda o cztowieku jako ,,obrazie Boga” oznacza
szczegllne jego powotanie. Polega ono na tym, ze Bég wzywa go do wspdl-
noty ze Soba i ofiaruje mu godno$¢ stania wobec Niego, to znaczy zycia
w relacji z Nim i uczestniczenia w swojej chwale!®.

Chrzescijanin wierzac, ze cztowiek zostatl stworzony na ,,obraz Boga”,
wierzy takze, ze obraz ten przez grzech zostaje znieksztalcony. Pismo Swiete

12 1. BUIAK, Czlowiek jako ,imago Dei”. Wokdt antropologicznych tresci w wybranych
dokumentach dialogéw doktrynalnych, Szczecin 2007, s. 49.

3 Por. Pismo Swiete Starego Testamentu. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz, t. 1,
cz 1: Ksiega Rodzaju. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz, oprac. S. Lach, Poznan
1962, s. 191-195; por. Cz.S. BARTNIK, Misterium cztowieka, Lublin 2004, s. 227-234.
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réznie nazywa grzech, a mianowicie: zycie jedynie dla siebie samego'®, zycie
w préznosci swego umystu'®, zycie wedlug ciata'é, zycie w niepostuszeristwie
Bogu'”. W tych oraz w innych okresleniach grzechu zawsze chodzi o brak re-
fleksji na temat prawdy o sobie i pyche, ktéra nie chce uznaé¢ ograniczen wiasci-
wych dla stworzenia. Opowiadanie o upadku cztowieka'® ukazuje istote grze-
chu, ktéry polega na tym, ze cztowiek chce by¢ jak Bég, chce sam decydowaé
o tym, co jest dobre dla niego. Zamiast trwaé przy Bogu, ktéry dat mu zycie
i dat mu caly §wiat, jako zadanie do wypetienia — ,,czyficie sobie ziemi¢ podda-
ng”’, cztowiek zwraca si¢ ku sobie, ku swoim pomystom i decyzjom pomiesza-
nym z egoizmem i pycha. Cztowiek grzeszac odwraca si¢ od Boga, a zwraca si¢
ku stworzeniom — aversio a Deo et conversio ad creaturam. Odwraca si¢ 1 odci-
na od Boga — Zrédta zycia i w ten sposéb skazuje si¢ na $§mieré. Grzech pierwo-
rodny jednak nie zniszczyl catkowicie obrazu Boga w cztowieku, jak twierdzit
Marcin Luter, ale tylko go zaciemnit. Zatem, cztowiek po grzechu pierworodnym
nadal pozostat ,,obrazem Boga”, ale odtad jest to ,,obraz Boga” bardzo przy¢mio-
ny, niewyrazny, jaki$ jedynie ,,cieit” tej wspaniatej Rzeczywistosci, jaka jest Bog.
Dopiero Jezus Chrystus, ktéry jest prawdziwym Obrazem Boga ,,[...], kto Mnie
widzi, widzi i Tego, ktéry Mnie postat” (J 12,45), przez swoja meke, Smieré
i zmartwychwstanie przywrécit cztowiekowi ,,obraz Boga”, ktéry po grzechu
pierworodnym byt w nim bardzo przyciemniony. I odtad zadaniem cztowieka jest
troska o to, aby przez postgp duchowy stawad si¢ coraz wyraZniejszym ,,obrazem
Boga”, aby inni — patrzac na jego zycie i postgpowanie — dostrzegali w nim
»~obraz Boga” i chwalili ,,Ojca [...], ktéry jest w niebie” (Mt 5,16). Powotaniem
cztowieka jest zatem wzrastanie na ,,obraz Boga”, to jest na ,,obraz Chrystusa”,
ktéry bedac prawdziwym obrazem Ojca, najdoskonalej nam Go objawit.
Cztowiek, jako osoba ludzka, byt i jest obecny takze w mysli filozoficznej
przez wszystkie wieki rozwoju ludzkosci. Dla Pitagorasa cztowiek ,,jest miarg
wszystkich rzeczy”. Dla Platona — jest dusza, ktéra postuguje si¢ ciatem
bedacym dla niej ,,wigzieniem”. Dla Arystotelesa jest naturalnym zespoleniem
dwoch pierwiastkéw: materialnego ciata i nieSmiertelnej duszy (jego ciato jest
ozywione przez dusze). Sw. Augustyn ,,nadal” cztowiekowi wymiar persona-
listyczny, uczac, ze ani ciato, ani dusza nie jest petnym cztowiekiem, dopiero
te dwa elementy ze soba zespolone sktadaja si¢ na osobg¢ ludzka. Klasyczna

14 por. 2 Kor 5,15.

15 por. Ef 4,17 nn.

16 por. Rz 8,13; Ga 5,16 nn.
17 Por. Pwt 30,15 nn.

18 por. Rdz 3,1 nn.
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za$ definicj¢ osoby ludzkiej podat dopiero Boecjusz (1525), okres$lajac osobg
jako ,,indywidualna substancja rozumnej natury” (rationalis naturae indiwidua
substantia). Z tej definicji wynika, ze osoba jest jestestwo bytowo niepodziel-
ne, majace atrybuty rozumu i woli, dzigki ktérym ma §wiadomos$é swego
psychicznego ,,ja”’. Nowe elementy w refleksji nad osoba ludzka pojawity si¢
dopiero w antropologii §w. Tomasza z Akwinu (71247). Wedtug niego: ludz-
ka osoba to compositum duszy i ciata, w ramach ktérego dusza jest czynni-
kiem organizujacym i formujacym materi¢. Istotg¢ osoby konstytuuja trzy
elementy: samoistno$¢ (wtasny akt istnienia), rozumno$¢ i indywidualno$é.
,»Osoba jest tym, co przyroda ma najdoskonalszego. Jest ona pojmowana jako
rzeczywisto§¢ materialno-duchowa, stanowiaca w pewnym sensie odrebny
Swiat (mikrokosmos) i jako taka nie moze by¢ produktem ewolucji Swiata
materialnego. Osoba bowiem panuje nad §wiatem materialnym, uniezaleznia
si¢ od niego i postuguje si¢ nim jako S§rodkiem do osiagnigcia wtasnego celu,
zaréwno w wymiarze przyrodzonym jak i nadprzyrodzonym”'’.

Centrum kultury chrzes$cijarniskiej, w rozumieniu nauki katolickiej, stanowi
teoria cztowieka, jako bytu osobowego o okre§lonym celu swojego bytowania
na ziemi, ktérym jest urzeczywistnianie swoich potencjalnos$ci osobowych dla
osiaggnigcia otrzymanego celu ostatecznego, tj. wiecznego zycia z Bogiem.

Chrzescijainska koncepcja czlowieka jako osoby znajduje si¢ u samych
podstaw chrzescijafistwa. Zatem cztowiek nie jest tylko materialng (cielesna)
jednostka, ale jest §wiadomym i wolnym podmiotem, czyli osoba. W swej
ontycznej budowie jest fizyczno-duchowg catoscia, ztozong z wielu réznych
warstw strukturalnych, tkwiacych u podtoza psychologicznie rozumianej 0so-
bowosci i ksztaltujacych owa osobowos§é oraz charakter cztowieka. Jednym
z czynnikéw najglebiej stanowiacych o osobowej strukturze cztowieka jest
jego godnos¢, dzigki ktorej cztowiek — w odrdéznieniu od §wiata rzeczy — jest
ujmowany jako podmiot. Cztowiek jako osoba jest takim wyjatkowym bytem
(posiada godnosS¢ osobowa) dzigki swej ontycznej strukturze, ktérej integral-
nym elementem sg rozumno$¢ i wolno$¢ — wspétkonstytuujace zycie ducho-
we. Czlowiek jako osoba to réwniez bytowy podmiot wlasnych dziatan kieru-
jacy soba §wiadomie i w sposéb wolny. Cztowiek rodzi si¢ osobg (i ze swoja
osobowg godnos$cia), a nie jest dopiero kreowany jako osoba; nikt mu tej

9 F. ADAMSKI, Personalistyczna wizja cztowieka i kultury u podstaw wychowania chrze-
Scijariskiego, w: Pedagogika chrzeScijariska. Tradycja — Wspétczesnosé — Nowe wyzwania, red.
J. Michalski, A. Zakrzewska, Torun 2010, s. 64-65.
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godnosci nie nadaje. Ta personalistyczna koncepcja cztowieka, w chrzescijan-
stwie, zostaje poglebiona przez perspektywe teologiczna’.

Osoba powinna mie¢ §wiadomos$¢ tego, ze ustawicznie ,jest w drodze”,
czyli nie moze powiedzie¢ nigdy, iz jest juz w petni zrealizowana. Ta prawda
wprowadza w zagadnienie wychowywania osoby. Rodzimy si¢ bowiem wypo-
sazeni w zadatki i wlasciwosci bedace jeszcze w stanie ,,embrionalnym”, czyli
w stanie potencjalnym, w stanie u$pienia. Musza one by¢ rozbudzone i roz-
winigte u kazdego, aby stawal si¢ doskonala osobowoscia. I kazdy musi to
czyni¢ na miar¢ wlasnych mozliwos$ci (ewangeliczna przypowies¢ o talen-
tach). A pomaga mu w tym drugi cztowiek — wychowawca, ktéry nie zastg-
puje aktywnos$ci wychowanka, lecz ja stymuluje, oferujac mu odpowiednie
treSci kulturowe, stosownie do jego potrzeb i mozliwos$ci. Dla pedagoga
punktem wyjscia w doskonaleniu wychowanka jest cztowiek, ktéry ,jest”
(cztowiek w swoich potrzebach — rzeczywisto$¢ dana), a punktem dojscia —
czlowiek, ktéry ,,ma by¢” (rzeczywisto§¢ zadana — ,by¢ bardziej cztowie-
kiem”). ,,By¢ bardziej cztowiekiem”, z punktu widzenia wychowania chrzesci-
janiskiego, to prowadzié zycie wewngtrzne (duchowe) i stawacd si¢ coraz bar-
dziej bogatym w wartoSci duchowe i Swigte, umozliwiajace przekraczanie
granic doczesnosci i sieganie ku Transcendencji’!.

Zatem pojecie cztowieka, jako istoty nastawionej na nieskoriczono$¢ i usta-
wiczne stawanie si¢ soba, otwiera si¢ z konieczno$ci na perspektywe religijna.
Dlatego tez w chrzescijafistwie wazne sa prawdy stanowiace o teologicznej
wizji czlowieka. Naleza do nich takie prawdy, jak prawda o stworzeniu czto-
wieka na ,,obraz i podobiefistwo Boze”, o odkupieniu czlowieka, gdyz utracit
taske Boza, czyli stan nadprzyrodzonej szcz¢sliwos$ci. Wazne dla perspektywy
ludzkiego rozwoju sg réwniez prawdy wiary nazywane eschatologicznymi:
o sadzie, nagrodzie i karze, zyciu wiecznym, o zmartwychwstaniu ciat.

Jezus Chrystus, Syn Bozy, przez wcielenie w natur¢ ludzka, przez swoja
meke, Smieré i zmartwychwstanie przywrdcit czlowiekowi dziecigctwo Boze i dat
nadziej¢ zycia wiecznego. Chrystus Zmartwychwstaly zestal Ducha Swi@tego,
ktéry w Kosciele dokonuje dzieta uSwigcenia przez taske, jako konieczng pomoc
Boza do zbawienia czlowieka. Jest przeto taska Boza, czyli przyjazi czlowieka-
osoby z osobowym Bogiem w Jezusie Chrystusie, podstawowg plaszczyzng wy-
chowawczego ksztaltowania czlowieka jako dziecka Bozego.

20 por. Cz.S. BARTNIK, Misterium cztowieka, s. 101-154; por. S. KOWALCZYK, Zarys
filozofii cztowieka, Sandomierz 1990, s. 197-214.
2l F. ADAMSKI, Personalistyczna wizja czlowieka, s. 66-69.
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Wychowanie, oparte na podstawowych prawdach chrze$cijafistwa, ma cha-
rakter teocentryczny, chrystocentryczny i eklezjocentryczny. Osia centralng jest
tu taska Boza, wprowadzajaca czlowieka w zycie nadprzyrodzone. Takie ujgcie
ma decydujacy wplyw na okreSlenie celu wychowania. Celem wychowania
w ujeciu chrzedcijafiskim jest stuzba pelnemu rozwojowi cztowieka. Religia
zatem pelni bardzo wazna rolg humanizujaca, sprzyja rozwojowi cztowieka.

Pedagogika chrzescijanska podkresla, ze obok realizacji naturalnych celow
wychowania cztowieka, ktérym edukacja religijna ma stuzy¢, istotne w jej
ujeciu jest stwierdzenie, ze celem wychowania chrzescijafiskiego jest wspot-
dziatanie cztowieka z taska Boza w celu formowania doskonatego chrzescija-
nina jako cztowieka nadprzyrodzonego, nasladujacego Chrystusa. Z przyjecia
Chrystusa i jego nauki wynika wychowanie moralne cztowieka, ktére wskazu-
je na cel ostateczny ludzkiego Zzycia, ktérym jest Dobro Nieskoriczone — Bég.

3. PROEGZYSTENCJA CHRYSTUSA WYZWANIEM
DO WKRACZANIA NA DROGE MILOSCI

Okreslenie ,,proegzystencja” pojawito si¢ w teologii w latach szes¢dziesiatych
XX wieku, kiedy to bardzo no$ne byly pytania o sens zycia, o znaczenie i sens
orgdzia Chrystusa dla drugiego cztowieka, a takze dyskusje nad problemem
teocentryzmu czy chrystocentryzmu w teologii. W Polsce niniejsza problematyke
przyblizyt i nadal ja rozwija znany teolog, arcybiskup Alfons Nossol*.

Termin ,,proegzystencja” (fac. pro — na rzecz, na korzys$¢, w obronie +
exsistenta — byt, istnienie, bytowanie)®*® oznacza: istnienie, zycie, bytowanie
nie dla siebie, ale dla (na rzecz, na korzyS$¢, w obronie) innych, drugich
(existentia pro).

W Encyklopedii Katolickiej okreslono proegzystencje jako egzystencje
,bytow osobowych” ukierunkowana ,,na innych i stanowiacych dla nich
dar”?*. Niniejsze okre$lenie zawiera bardzo wazna prawde o osobie ludzkiej,

22 B.J. JEZIERSKA, Zyjemy dla Pana — Umieramy dla Pana. Proegzystencja chrystocen-
tryczna chrzescijan w mysli Pawtowej, Wroctaw 1993, s. 7-11; M. KLEMENTOWICZ, Idea
proegzystencji w przepowiadaniu homilijnym Arcybiskupa Alfonsa Nossola, Lublin 2014
(BKUL).

23 A. JOUGAN, Stownik koscielny tacirnisko-polski, wyd. 111, Poznan—Warszawa—Lublin 1958,
s. 541 i 246; zob. Uniwersalny Stownik Jezyka Polskiego, t. 1, red. S. Dubisz, Warszawa 2003,
s. 794.

24 K. NAIMAN, J. SZYMIK, Proegzystencja, w: Encyklopedia Katolicka (odtad: EK), t. 16,
Lublin 2012, kol. 439.
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bedacej darem dla drugiej osoby, ktéra nie chce zyé egoistycznie mySlac
tylko o sobie, ale traktuje swoje zycie jako zycie dla drugich. Symbolem
zycia dla drugich, dla innych, jest ptonaca §wieca. Kiedy ptonie, spelnia
swoje ,,zyciowe” zadanie, wydajac Swiatto i cieplo, ale rownoczesnie staje si¢
coraz mniejsza, az do zupetnego zniszczenia. Cztowiek, realizujacy ideg¢ pro-
egzystencji, zyjac dla drugich, uwaza ich za otrzymany dar, ktéry pozwala
mu wyj$¢ poza siebie i nadaé zyciu swojemu sens, co$§ dobrego dla innych
zrobi¢, da¢ im $wiatto i ciepto. I chociaz tak postepujac, podobnie jak ptona-
ca Swieca, wyniszcza samego siebie, ale przez to wyniszczenie pomnaza si¢
dobro w §wiecie®.

Dla idei proegzystencji fundamentalne znaczenie ma wilasciwa hierarchia
wartoS$ci. Jan Pawet II w przestaniu papieskim do uczestnikéw Europejskiego
Kongresu Naukowego na temat ,,Ku Konstytucji europejskiej” méwil o war-
tosciach chrzescijanskich jako duchowym fundamencie Europy. Stwierdzit, iz
»WartoSci chrzeScijanskie stanowia najbardziej charakterystyczny dorobek
intelektualny i duchowy, ktéry uksztaltowal tozsamo$¢ europejska na prze-
strzeni wiekéw i naleza do skarbéw kultury tego kontynentu”?°. Papiez
rownoczes$nie wskazywat na wartosci, ktore dotycza ,,godnoSci osoby ludzkiej;
centralnej roli rodziny opartej na matzenstwie; wagi wyksztatcenia; wolnosci
mysli, stowa oraz gtoszenia wtasnych pogladéw i wyznawania religii; ochrony
prawnej jednostek i grup; wspotpracy wszystkich na rzecz wspdlnego dobra;
pracy rozumianej jako dobro osobiste i spoteczne; wtadzy politycznej pojmo-
wanej jako stuzba podporzadkowana prawu i rozumowi, a «ograniczonej»
przez prawa osoby i narodéw”?’. Wartosci osobowe, a wsréd nich wartosci
ostateczne, takie jak: religia, wiara, zbawienie, mito$¢, nadzieja, powinny by¢
wzbogacone o wartoSci spoteczne, ktére stanowig: rodzina, ojczyzna, nardd,
niepodlegtosé, wolnosé, patriotyzm?®,

W okresleniu ,,wartosci chrze$cijariskie” mieszcza si¢ wartosci ogélnoludz-
kie, czyli wartoSci wyznaczajace prawa cztowieka, badZ nakazujace dla niego
respekt i szacunek. Z samej godno$ci przystugujacej cztowiekowi wynikaja:
prawo do zycia, wolnos$ci osobistej, do prawdy, do wolno$ci stowa, sumienia,

25 Por. W. GLOWA, Znaki i symbole w liturgii, Przemy§l 1995, s. 124-126.

26 W. CHUDY, Istota pedagogiki personalistycznej, w: Wychowanie chrzescijariskie, s. 294.

27 JAN PAWEL I, Wartosci chrzescijariskie duchowym fundamentem Europy. Przestanie
papieskie do uczestnikow Europejskiego Kongresu Naukowego nt. ,,Ku konstytucji europej-
skiej?”, ,,L’Osservatore Romano” 10-11(2002); cyt. za: B. WOLOSIUK, Wartosci chrzescijariskie
w wychowaniu dzieci w mtodszym wieku szkolnym, ,,Pedagogia Christiana” 1/27(2011), s. 185.

28 Tamze, s. 187-188.
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prawo do pracy, godziwej zaptaty i odpoczynku itp. Uogdlniajac problem, na
pojecie wartosci chrzescijaniskich sktadajg si¢ trzy elementy: zasada afirmacji
czlowieka, hierarchia wartosci oraz tradycja. Oznacza to: 1) ze kazdy czlo-
wiek, nawet najstabszy i wykluczony, odrzucony, ma prawo oczekiwaé pomo-
cy od drugiego cztowieka; 2) ze tad zycia ludzkiego wyznacza linia aksjolo-
giczna: osoba — rodzina — wspdlnota (spoteczno$¢) — Kosciét — Bog; 3) ze
istnieje konieczno$¢ uwzgledniania historii trwajacej dwa tysiace lat, na prze-
strzeni ktérych warto$ci chrzescijaniskie nie tylko byly obecne, ale réwniez
si¢ zweryfikowaty. Ponadto, o specyficzno$ci wartosci chrzescijariskich oraz
ich chrzescijafiskosci decyduje tylko Chrystus®. Juz fakt uczynienia czto-
wieka ,,na obraz i podobieistwo” Boga, a przede wszystkim przyjscie na
Swiat Jezusa Chrystusa dla zbawienia cztowieka, ktéry zamazat w sobie ten
obraz Boga, wyniést cztowieka ponad wszelkie byty stworzone i nadal mu
niezwykta wartos¢. Dlatego — jak stwierdza Jacques Maritain — ,,Tylko w ta-
jemnicy zbawczego Wcielenia chrze$cijanin poznaje, czym jest godno$¢ osoby
ludzkiej i jaka jest jej cena. To pojecie rozciaga si¢ jakby w nieskoiiczonos§é
i osiaga swoje znaczenie absolutnie petne dopiero w Chrystusie™".

Podstawg dla idei proegzystencji jest chrystologia (gr. Christos — Chrystus,
logos — stowo, nauka), tj. ,,doktryna objawiona o bosko-ludzkiej rzeczywi-
stosci i zbawczej dziatalnosci Jezusa Chrystusa™!. Stanowi ona czesé teolo-
gii systematycznej (dogmatyki), z ktérej si¢ wyodrebnita, jako autonomiczna
dyscyplina. Faktem przetomowym dla chrystologii jest zmartwychwstanie
Chrystusa, przedstawiane w kerygmie apostolskiej jako czyn Boga®®. On
bowiem uczynit Jezusa z Nazaretu ,,Panem i Chrystusem”33.

Podstawowa tre$é chrystologii chrze$cijarniskiej stanowia dane z Objawienia
chrzescijanskiego dotyczace Osoby Jezusa Chrystusa, poSrednika i petni ,,cate-
go Objawienia” (KO 2), zawarte w Pismie Swietym Nowego Testamentu.
Przedmiotem Objawienia nie jest jakas prawda abstrakcyjna, idea czy system
religijny, lecz prawda konkretna, zywa, osobowa — Jezus Chrystus, w calej
petni swego bosko-ludzkiego zycia. To wiasnie Jezus Chrystus — Odwieczne
Stowo Ojca skierowane do cztowieka i domagajace si¢ jego odpowiedzi —
stanowi centrum wszystkich Bozych dziet, zbawczych czynéw i stéw. Idea

2 W. CHUDY, Istota pedagogiki personalistycznej, s. 294.

30 Cyt. za: tamze, s. 294.

31 H. LANGKAMMER, Chrystologia. 1. W teologii katolickiej. A. Podstawy, EK, t. 3, kol. 304.
3 Tamze, kol. 304-305.

33 Por. Dz 2,36.
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chrystocentryzmu wystepuje w calej pelni w Nowym Testamencie**. Jezus
Chrystus jest tu ukazany jako obraz Boga niewidzialnego®’, odblask Bozej
wspaniatosci i wyraz Jego istoty*® oraz moc i madro$é¢ Boza®’.

Nauczanie o Chrystusie (chrystologia), umieszczone najpierw w nauce
o Tréjcy Swietej, nastepnie przyjeto akcent postawiony na wyniesieniu Jezusa
z Nazaretu do godnos$ci Bozej i uczynieniu Go Panem — Kyrios (,,chrystologia
wywyzszenia”) oraz na ukazywaniu Go jako obrazu Boga niewidzialnego i ja-
ko odwieczne Stowo Boze, wcielone w cztowieka (,,chrystologia preegzysten-
¢ji”’). Z kolei §w. Ignacy Antiocheriski, Justyn oraz §w. Ireneusz w swoim
nauczaniu okre§lili miejsce Jezusa w dziejach ludzkos$ci. Tertulian natomiast
wysunat na pierwsze miejsce ludzki los Chrystusa, a przede wszystkim Jego
$mieré¢ na krzyzu. Sw. Tomasz z Akwinu rozdzielit nauczanie o tajemnicy
Wcielenia (chrystologia spekulatywna) od nauczania o tajemnicach z zycia
Jezusa (chrystologia konkretna). Rozwéj nauk biblijnych oraz wptyw réznych
nurtéw filozoficznych doprowadzily do podkreslania w chrystologii zaréwno
teologii Wcielenia jak i teologii krzyza. Sobor Watykanski II wskazat miejsce
Chrystusa w samym centrum catej historii zbawienia. Wraz z rozwojem chry-
stologii funkcjonalnej, jej przedmiotem stat si¢ nie ,,Chrystus sam w sobie”
(zajmuje si¢ tym chrystologia ontologiczna), ale ,,Chrystus dla nas”, co ma
swoje podstawy w Pismie Swietym?®.

W chrystologii proegzystencja okreSla istot¢ tajemnicy Jezusa Chrystusa
jako istnienie, zycie i dziatanie dla Boga i dla ludzi. Ta prawda jest funda-
mentem dla chrzescijaniskiego rozumienia proegzystencji. Znaczy to, ze —
z nadejSciem petni czaséw — Jezus z Nazaretu, wcielony odwieczny Syn
Bozy, jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym Cztowiekiem. I jako taki, jest
Bogiem w ludzkim ciele proegzystujacym, ktérego zycie bylo radykalnym,
siggajacym az Jego $mierci na krzyzu, ,,zyciem dla” Ojca i dla ludzi. Chry-
stologie¢ w $wietle wydarzenia Jezusa Chrystusa (jest to gtéwny kierunek
chrystologii wspétczesnej), ttumaczy si¢ absolutnym, wewnatrztrynitarnym
oddaniem si¢ Ojcu przedwiecznego Stowa Bozego™. Wspéiczesna chrystolo-
gia proegzystencjalna odwotuje si¢ do danych z Biblii, ktére wskazuja na:

3 E. KOPEC, Chrystologiczna koncepcja w teologii, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
22(1975), z. 2, s. 62-64.

3 Por. Kol 1,16; Kor 4,4.

36 por. Hbr 1,3, (por. 1 Kor 1,24).

37 Por. 1 Kor 1,24.

38 W. LYDKA, A. ZUBERBIER, Chrystologia, B. Dzieje problematyki, EK t. 3, kol. 305-310.

3% K. NAIMAN, J. SZYMIK, Proegzystencja, EK, t. 16, kol. 439-440.
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a) kenoze Chrystusa®’, b) zbawczy sens Jego postannictwa*!, c) jednos¢
mitosci Boga i cztowieka®?.

Jezus byt ,,cztowiekiem dla innych”, poniewaz Jego zycie nie byto ukie-
runkowane na Siebie. Potwierdza to Ewangelia, ukazujac Go ,,cztowiekiem
dla innych”, postanym na §wiat dla ludzi. Dla nich Zyje (naucza, uzdrawia,
wskrzesza umartych), cierpi i umiera. Jako ,,Christus traditus” transcenduje
siebie samego i rezygnuje catkowicie z siebie, zstgpujac z nieba ,dla nas
ludzi i dla naszego zbawienia”® (pro vobis). To Jego catkowite i rzeczy-
widcie bezinteresowne transcendowanie w kierunku drugich jest antropolo-
gicznie mozliwe tylko jako oddziatywanie i skutek samowyniszczajacego
transcendowania ku Bogu. Jezus umiera przez swoje postuszenistwo woli Ojca,
zanim umrze za ludzi. W proegzystencji Jezus moze by¢ pojety wytacznie
w swej ,,rozdzielnoSci” — horyzontalnej i wertykalnej linii krzyza — pomigdzy
Bogiem i czlowiekiem. W zrozumieniu proegzystencji Jezusa przychodzi
z pomocg prawda, ze ,,Bég jest mitoscia” (1 J 4,8), a gdzie jest prawdziwa
mito$¢, tam jest rowniez prawdziwa i petna wolnos$¢. Zatem Jezus — najwyz-
sza Mitos¢, jest catkowicie wolny, mitujac moze daé siebie innym, a nawet
zrezygnowaé z Siebie samego, moze uczyni¢ catkowity dar z zycia, wynisz-
czajac samego Siebie**, zstapi¢ az do wcielenia, a nawet az do $mierci i az
do piekta naszego grzechu®.

Podsumowujac nalezy podkreslié, iz Jezus Chrystus, Odwieczne Stowo Ojca,
wszedt w dzieje Swiata, jako egzystujacy — mitujacy Ojca i ludzi — Bog i Czto-
wiek. Swoim zyciem objawil, ze ,,Bog jest mitoScig” i dat ludziom, jako zadanie
do realizacji, przykazanie miloSci Boga i czlowieka, aby przeksztalcaé §wiat na
bardziej ludzki, dla zapanowania powszechnego braterstwa. Wczes$niej Sam wy-
petnit to przykazanie az po $mier¢ na krzyzu dla zbawienia catego §wiata. Pono-
szac okrutng $mier¢ na krzyzu z mitoSci do wszystkich ludzi, nawet za swoich
katéw, uczy nas swoim przyktadem, ze trzeba i nam nie$¢ krzyz, zwiazany z rea-
lizacja przykazania mitosci, naktadany przez ciato i §wiat tym, ktérzy daza do
pokoju i sprawiedliwosci. Przez swoje zmartwychwstanie stal si¢ On Panem
i Wtadca na niebie i na ziemi, dzialajacym moca Ducha Swi@tego w ludzkich

40 por. Mk 10,45; £k 22,277 13,1-30; 1 Tm 2.5; Flp 2,6-11; Hbr 5,8.

4 Por. J 3,16; Rz 4,25; 1 Kor 15,3; Ga 2,20.

42 Por. Mt 22,34-40; Mt 25,31-46; Rz 14,7.

43 Credo, w: Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Pallottinum, Poznan 1986, s. 13%.

4 Por. Flp 2,6 n.

4 A. NoSsoL, Chrystologia egzystencjalna, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 22(1975),
z. 2, s. 85-86.
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sercach i dalej egzystujacy — Zzyjacy i dziatajacy dla innych. I tam nie tylko
budzi pragnienia przysztego wieku (zapanowania mitosci na ziemi), ale réwno-
czeS$nie ozywia, oczyszcza i umacnia te szlachetne pragnienia. A dzigki nim
ludzko$¢ zabiega o uczynienie wtasnego zycia bardziej ludzkim i o poddanie
calej ziemi temu celowi. Praca poszczegdlnych ludzi czy grup spotecznych,
a nawet narodow, dla uczynienia §wiata bardziej ludzkim, uzalezniona jest od
otrzymania réznorakich daréw Ducha: ,,gdy jednych powotuje On, by dawali
jawne Swiadectwo pragnienia nieba i zachowali je zywe w rodzinie ludzkiej,
innych wzywa, by poswiecili si¢ ziemskiej stuzbie ludziom, przygotowujac tym
swoim postugiwaniem tworzywo Krélestwa niebieskiego. Wyzwala jednak
wszystkich, zeby wyrzeklszy si¢ mitosci wilasnej i wprzegnawszy wszystkie silty
ziemskie dla zycia ludzkiego, nastawiali si¢ na przyszto$¢, kiedy to ludzkosé
sama stanie si¢ ofiara mila Bogu”‘“’.
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PROEGZYSTENCJA WYZWANIEM DLA CZEOWIEKA
CZASOW WSPOLCZESNYCH

Streszczenie

Artykul na temat proegzystencji, ktéra dla cztowieka wspodtczesnego jest prawdziwym
wyzwaniem, podjete zagadnienie prezentuje omawiajac trzy kwestie. Rozpoczyna (1) od ukaza-
nia sytuacji cztowieka czaséw wspdtczesnych. Sytuacji, ktéra niesie ze soba prawdziwe zagro-
zenia (niekorzystne zmiany w wartoSciach i normach moralnych, permisywizm, relatywizm,
nihilizm moralny, nieprawidtowe pojg¢cie wolnosci, modernizm, postmodernizm, antypedagogika
postmodernistyczna, pedagogika o tzw. neutralno$ci Swiatopogladowej, kryzys kulturowy, gtéd
i ngdza w wielu krajach, analfabetyzm, militarna zaglada Swiata). Nast¢pnie, kwestia druga
wskazuje na Srodek zaradczy na wspomniane zagrozenia, jakim jest szacunek do drugiego
cztowieka jako warunek przywrdcenia powszechnego braterstwa w oparciu o Bibli¢ (cztowiek
,»obrazem Boga”) oraz refleksj¢ teologiczng i filozoficzna. W ostatniej cze¢sci (3) zostal podany
przyktad w jaki sposéb ludzko$§¢ moze ponownie wkroczy¢ na droge mitosci. Uosabia go Jezus
Chrystus swoja proegzystencja — swoim zyciem nie dla siebie, ale ,,dla drugich”, dla cztowieka
— dla jego zbawienia i szczg¢dcia.

Stowa kluczowe: proegzystencja; Jezus Chrystus; czlowiek; czasy wspodtczesne; powszechne
braterstwo; szacunek; zagrozenia.



