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ISLAM A CHRZESCIJANSTWO W POLNOCNYM KAMERUNIE
— OD KONFRONTACIJI DO TRUDNEGO DIALOGU

ISLAM AND CHRISTIANITY IN NORTHERN CAMEROON
- FROM CONFRONTATION TO DIFFICULT DIALOGUE

A b s tract The earliest inroads of Islam on the northern edges of today’s Cameroon came
from northern Africa. They led all the way from Arabian Egypt and Libya still in the times
of the Berbers. Early islamification yielded Moslem states, created mainly in the area of Lake
Chad. This first onset was connected primarily with acquiring slaves and new subjects. The
next inroad of Islamic infiltration came from Fulani infiltration of territory in northern Came-
roon, beginning in the 17" and 18" centuries. In the 19" century the Fulani conquered nor-
thern Cameroon, although numerous enclaves of the Kirdi peoples evaded their authority. The
Fulani achieved much greater mastery over the Kirdi during the time of French and German
rule. They took advantage of their dominant political position and of their cooperation with
the colonizers. In this way they brought about the greater islamification of these lands, but
they did not win the majority of the population to their religion. In the mid-20™ century Catho-
lic and also Protestant missionary activity began a robust development in Kirdi territory. Their
activity was restrained by the Fulani leaders. Additionally, favoritism of the Fulani and Islam
in northern Cameroon continued after Cameroon gained independence in 1982. The intense ri-
valry began, however, to give place to a more peaceful coexistence, and even cooperation in
many areas of social life. The time had arrived for a difficult dialogue, a dialogue which
continually struggles with the past, with prejudice, and with a lack of understanding among
many religious and political leaders.
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Kamerun, potozony w §rodku Afryki, jest swoistym skrzyzowaniem ple-
mion, jezykéw i religii. To wielkie zr6znicowanie kulturowe i religijne wy-
maga ducha tolerancji i dialogu, by kraj mégt funkcjonowaé. Kulturowo i re-
ligijnie zauwazy¢ mozna, iz kraj jest zasadniczo podzielony na czg§¢ potud-
niowa — z przewaga ludnoSci Bantu — oraz péinocng — z przewaga tzw. ludéw
Kirdi' oraz Fulbe®. Powszechnie tez uwazano, iz pStnocna cze$¢ kraju —
zdominowana przez Fulbe, byla czg¢scia muzulmarnska. Chrzescijanstwo poja-
wito si¢ tam na wigksza skal¢ dopiero w potowie XX w. Jednak od wiekow
do dzisiaj najliczniejszymi mieszkaficami tego regionu sa wyznawcy religii
tradycyjnych.

1. POCZATKI ISLAMU W POELNOCNYM KAMERUNIE

Pierwsza, poétnocna droga islamizacji péinocnego Kamerunu taczy sig
z utworzeniem w okolicach jeziora Czad panstw muzutmanskich. Pierwszym
z tych paristw byto Kanem — jedna z najstarszych organizacji painstwowych
Afryki Czarnej. Z czasem wtadze na tym terenie przejeto Bornu — jedna
z prowincji Kanem. Na poczatku XVII w. imperium to przezywato okres
znacznego ostabienia wtadzy centralnej. Wykorzystaty to dwie jego prowincje,
Mandara i Kotoko, stopniowo uniezalezniajac si¢ i tworzac wlasne organizmy

pafistwowe, podobnie jak i Bagirmi®.

! Nazwa ,,Kirdi” (z j. bagirmi) — ,Poganie” przyjeta sie do$é powszechnie w literaturze
europejskiej. Obejmuje ona réznorodne grupy etniczne. Po uzyskaniu niepodlegtosci przez
Kamerun rozpoczat si¢ interesujacy proces rodzenia si¢ nowej §wiadomosci Kirdi, przekracza-
jacej podziaty etniczne. Por. J.B. SHELLEY BASKOUDA, Kirdi est mon nom, Yaoundé 1993,
s. 74.

2 Fulbe — dla jezyka okreSlenie fulfulde, przyjete w wigkszosci grup méwiacych tym
jezykiem. Francuskie peul pochodzi z wolof (pg¢l). Angielskie fulani pozostaje pod wplywem
hausa. W jezyku fulfulde: w sing. Pullo, w pl. Fulbe. Por. P.-F. LACROIX, Le puel, w: Les
langues dans le monde ancien et moderne, t. 1, red. J. Perrot, Editions du Centre national de
la recherche scientifique, Paris 1981, s. 19-31.

3 Por. R. KARPINSKI, Sudan Centralny do korica XVI w., w: Historia Afryki do poczqtku
XIX w., red. M. Tymowski, Zaktad Narodowy Imienia Ossolifiskich, Wroctaw—Warszawa—Kra-
kéw 1996, s. 539-540; S. PILASZEWICZ, Potega Ksiegi i Miecza Prawdy. Religia, cywilizacja
i kultura islamu w Afryce Zachodniej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, s. 66-
71; Y. Urvoy, Chronologie du Bornou, ,Journal de la Société des Africanistes” 11 (1941),
nr 1-2, s. 21-32; TENZE, Histoire de I’empire du Bornou, Librairie Larose, Paris 1949, s. 70-73;
M.D. LEBEUF, Les principautés Kotoko. Essai sur le caractére sacré de l'autorité, C.N.R.S.,
Paris 1969.
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Druga droga naporu islamu, zachodnia, zwigzana byla z przenikaniem
Fulbe na tereny pétnocnego Kamerunu. Pojawili si¢ oni w Bornu, Mandara
i Bagirmi juz na przetomie XV i XVI w.* W Bornu wyksztalcita si¢ grupa
uczonych Fulbe (moddibe), ktérzy pdzniej staneli na czele dzihadu w péinoc-
nym Kamerunie. Z péinocy Fulbe przeszli przez géry Mandara prawdopodob-
nie juz na poczatku XVII w.

Poczatkowo Fulbe nie wchodzili w konflikt z miejscowymi spotecznoScia-
mi. Sytuacja zmienita si¢ na poczatku XIX w., kiedy to w 1806 r. Usman dan
Fodio ogtosit ,,Swigta wojng” przeciwko niewiernym. Na wies¢ o dZihadzie
lokalni wodzowie Fulbe podniesli bunt przeciwko miejscowym wodzom Kirdi,
proszac suttana z Sokoto o pomoc. Usman dan Fodio wybrat moddibo Adama
z Gourin na dowddce frontu potudniowego. Moddibo Adama podporzadkowat
sobie lokalnych wodz6éw Fulbe z okolic Garoua, Maroua i Ngaoundéré (Wy-
zyna Adamawa), przybierajac tytul emira. Struktura organizacyjna tworzacego
si¢ paristwa oparta byta na systemie lamibe (czyli po polsku lamidatéw)’.
Kazdy z lamibe pozostawal najwyzsza instancja polityczna, religijna i sadow-
niczg dla swoich poddanych. Co roku ptacili oni emirowi trybut w postaci
niewolnikéw Kirdi. Wéréd metod ich zdobywania nieobce im byly masakry,
podstepy, wykorzystywanie niesnasek sasiedzkich i sktécanie poszczegdlnych
grup etnicznych, jak réwniez niszczenie zbioréw, zatruwanie wody pitne;j
itp.® Islam pétnocnokamerusiski jest gteboko zwiazany z plemieniem Fulbe.
Fulbe i islam sa tutaj synonimami i cata islamizacja jest rownocze$nie ful-
beizacja. Fulbe i pogan (Kirdi) oddziela obecnie bariera: nie ma ona natury
tylko spotecznej czy rasowej, ale w rzeczywistos$ci jest tym wszystkim, co
ustawia z jednej strony zwycig¢zonych, zgniecionych i upokorzonych, z drugiej
za§ tryumfujacych i pogardzajacych najezdzcéw”’. W ten oto sposéb pod
koniec XIX w. Fulbe kontrolowali ogromne terytorium péinocnego Kameru-
nu. Poza granicami ich paristw znajdowaly si¢ pojedyncze enklawy Kirdi®.

4 Por. H. ADAMA, L’islam Au Cameroun. Entre tradition et modernité, L’ Harmattan, Paris
2004, s. 21.

5> Termin lamibe (1. mnoga) pochodzi z jez. fulfulde, oznacza lokalnych feudatéw (1. poj.
lamido).

® Por. J. LESTRINGANT, Le pays de Guider au Cameroun. Essai d’histoire régionale,
Versailles 1964, s. 110-114.

7 Por. .M. CUOQ, Les musulmans en Afrique, Maisonneuve et Larose, Paris 1975, s. 313.

8 Por. E. MOHAMMADOU, Ray ou Rey Bouba. Traditions historiques des Foulbé de I'Ada-
mawa, C.N.R.S., Paris 1979.
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2. ISLAM 1 CHRZESCIJANSTWO W POLNOCNYM KAMERUNIE
W OKRESIE KOLONIALNYM

Pod koniec XIX w. swoje panowanie nad Kamerunem starali si¢ rozciag-
naé¢ Niemcy. Decydujaca bitwe z emirem Subeiru z Yola o panowanie nad
Kamerunem pétnocnym stoczono w styczniu 1902 r. pod Maroua. Zakonczyta
si¢ ona pogromem oddziatéw Fulbe. Sam emir schronit si¢ w géry Mogazang,
gdzie zginal z rak Kirdi.

Zasadnicze zmiany w uktadzie europejskich sit w tej czeSci Afryki poczy-
nita I wojna §wiatowa. Podpisany po zakoriczeniu I wojny §wiatowej Traktat
Wersalski i Ugoda Londyriska z 10 lipca 1919 r. podzielity Kamerun na czgs$¢
angielska i francuska.

Podczas gdy na poludniu zaré6wno administracja kolonialna niemiecka, jak
i francuska wprowadzity bezposredni system zarzadzania podbitym terytorium,
na péinocy Kamerunu wprowadzono system rzadéw posrednich, powierzaja-
cych lokalng wiladze wykonawcza i sadownicza pierwszym kolonizatorom
tych ziem — feudalnym wtadcom Fulbe. Dla Kirdi rozpoczatl si¢ dtugi okres
bezwzglednego wyzysku gospodarczego i ucisku religijnego w majestacie
prawa europejskiego. Paradoksalnie bowiem powigkszanie terytoriéw poszcze-
gbélnych lamidatow, umacnianie wtadzy lamibe oraz islamizacja miejscowe;j
ludnosci na wielka skale, przy uzyciu sily, rozpoczeta si¢ od panowania euro-
pejskiego’. Nie zaniechano takze — w praktyce do poczatku lat pieédziesia-
tych — ukrytego handlu niewolnikami. Kontynuowano tez — znang z czaséw
kolonizacji niemieckiej — polityke podwdjnych Swiadczeri: na rzecz admini-
stracji francuskiej i miejscowych feudaléw Fulbe, ktérzy sprawowali takze
sady i wydawali wyroki w oparciu o Koran. Podobna sytuacja wywotywata
liczne, lokalne bunty ludnoS$ci przeciwko uciskowi Fulbe, ttumione krwawo
w pierwszym okresie kolonizacji europejskiej przez wojska niemieckie, po
pierwszej wojnie §wiatowej natomiast przez wojska francuskie.

W okresie kolonialnym w Kamerunie pojawilo si¢ takze chrzescijanstwo.
Ewangelizacj¢ Kamerunu rozpoczg¢li misjonarze protestanccy. Pierwsze misje
na wybrzezu kamerusiskim — w Douala w 1843 r. oraz w Bimbia w 18441,
Z inicjatywa katolickiej ewangelizacji Kamerunu wystapili polscy podréznicy

° Por. A. SEGUE, L’Eglise et l'état au Cameroun (1890-1972). De l'affrontement au
wdialogue”. These de doctorat de troisieme cycle, Strasbourg 1983 [mps], s. 266.

10 Por. E.T. BRIGGS, The protestant Church in the Cameroon. The early days — 1841 to
1887, w: E. MVENG, Histoire des E’glises chrétiennes au Cameroun: les origines, CLE, Yaoun-
dé 1990, s. 5-53.
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Stefan Szolc-Rogozifiski i Leopold Janikowski'!. Inicjatywa polskich podréz-
nikéw zakoriczyla si¢ niepowodzeniem ze wzglgdu na plany kolonizacyjne
Rzeszy Niemieckiej'?. Jej kanclerz wyrazit natomiast zgode na prowadzenie
w Kamerunie misji katolickich przez niemieckich pallotynéw. Pierwsza grupa
misjonarzy pallotyfiskich przybyta do Douala 25 paZdziernika 1880 r.
Systematyczna ewangelizacj¢ pétnocnego Kamerunu rozpoczgto wtasciwie
dopiero w potowie XX w. 21 marca 1946 r. Kongregacja Rozkrzewiania
Wiary wydzielita na terenie péinocnego Kamerunu i Czadu ,,misj¢ Czad-Ka-
merun” i powierzyla ja Zgromadzeniu Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokala-
nej. Oficjalnie Prefektur¢ Apostolska Garoua erygowano 9 stycznia 1947 r.

3. RELACIJE MIEDZYRELIGIINE
POD RZADAMI PREZYDENTA AHMADOU AHIDJO (1960-1982)

W 1957 r. Kamerun takze otrzymal status kraju o ,,wewngtrznej autono-
mii”. Pierwszym premierem mianowano André Mbida, odwotanego ze stano-
wiska juz w nastgpnym roku. Jego miejsce zajat przywddca muzutmanéw
z péinocy kraju, Ahmadou Ahidjo. W styczniu 1960 r. Kamerun proklamowat
niepodlegtosé. Pierwszym prezydentem zostat dotychczasowy premier rzadu
Ahmadou Ahidjo. W ten sposéb Fulbe znaleZli si¢ w sytuacji bardzo uprzywi-
lejowanej!®. Instytucje islamsko-fulbe pozostaty nienaruszone: wszyscy
urzgdnicy na péinocy kraju byli muzuilmanami do 1983 r. Od poczatku rza-
déw prezydenta Ahmadou Ahidjo prezentowano péinoc kraju jako spoteczen-
stwo jednolite, zdominowane przez muzutmarnskich Fulbe. Tymczasem Kirdi
liczyli w rzeczywistosci 2/3 populacji i nie byli muzutmanami.

W chwili uzyskania niepodlegto$ci ambicja Fulbe bylo stworzenie silnej
organizacji politycznej i stad powstala Unia Kamerunska (UC — Union Came-
rounaise) — partia skupiajaca arystokracj¢ Fulbe i nowe elity, uksztattowane
na wzor bardziej europejski. Przewodzit jej od zalozenia Ahmadou Ahidjo.
W 1966 r., opierajac si¢ na sitach bezpieczenistwa, zdelegalizowat on wszyst-
kie partie polityczne poza swoja, ktéra zmienita nazwe na Narodowa Unig
Kameruriska (UNC — Union nationale camerounaise). Partia ta miata monopol

! Notatka z 10 sierpnia 1885 r. zamieszczona w: E. MVENG, Histoire des Eglises, s. 55.

2 Por. A. KUREK, Stefan Szolc-Rogoziriski, $wiecki inicjator dziatalnosci misyjnej, ,,Collec-
tanea Theologica” 1978, fasc. 1, s. 165.

13 1R BAYART, L’Etat au Cameroun, Presses de la Fondation nationale des sciences
politiques, Paris 1979, s. 191.
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na rzady na péinocy kraju. Z jej szeregéw wywodzili si¢ wszyscy znaczniejsi
urzednicy. Przy ich pomocy Fulbe dazyli do zdominowania i zislamizowania
Kirdi. By postepy islamizacji byly wigksze wsréd Kirdi kuszono ich wodzéw
— zwlaszcza znaczniejszych — licznymi obietnicami. Jednak mimo to dawne
tradycje byly silne, nieraz od wiekéw dziedziczone przez te same rodziny
(wodzéw ziemi). Czgsto te nawrdcenia byly tylko nominalne, a nowo nawré-
ceni wodzowie nie kwapili si¢ do szerzenia islamu.

W tym czasie naturalnym zagrozeniem byt dynamiczny rozwdj misji chrze-
Scijariskich, zwtaszcza katolickich. KoScioty, kaplice, szkoty wyznaniowe,
oSrodki zdrowia byly petne ludzi. Fulbe widzieli, ze Kosciét posiada poten-
cjat ideowy i organizacyjny, zdolny zjednoczy¢ Kirdi. Miat tez Ko$ciét kato-
licki silne zaplecze na potudniu, co nie byto bez wptywu na jego respekt ze
strony prezydenta Ahidjo'*.

Przyklady otwartej wrogosci byty liczne. I tak np. w 1972 r. w misji pro-
wadzonej przez polskich oblatéw w Mandamie ,,dyrektor szkoty, ktéry jest
muzutmaninem, zmusit dzieci szkolne do nauki Koranu. Tylko dziewigciu
chtopcéw sprzeciwito si¢ i przychodza na nauke na misj¢”. W kwietniu tego
samego roku muzutmanie rozpocz¢li akcj¢ nawracania ,,niewiernych” w Man-
damie. Niszczyli fetysze pogariskie w zagrodach i naktaniali do ,,dobrowolne-
go0” przyjecia islamu. Na znak protestu przeciwko poczynaniom muzutlmanéw
trzydziestu mieszkaicéw opuscito wioske!>. W 1975 r. ,,przybyt do Manda-
my szef dystryktu z Durbey oraz sekretarze partii z Mayo Oulo i Kombom.
Byto to spotkanie przedwyborcze, na ktérym nie omieszkano wyrazi¢ zgroma-
dzonym wrogiego stosunku do Misji Katolickiej. W Bili powiedzieli dostow-
nie: ,,Kto odwazy si¢ pdj$¢é na misj¢ katolicka, bedzie liczyt wiosy na swej
glowie”!®.

Najbardziej typowymi naduzyciami byly naduzycia finansowe, bezprawne
przywlaszczanie sobie mienia, a w przypadku lamido z Rey Bouba — nawet
dzieci. W praktyce istnialo w Rey Bouba paristwo w panstwie, a islam uzy-
wany byt niekiedy jako tarcza ostaniajaca bezkarne tamanie praw cztowie-
ka'7. Kosci6t protestowat przeciwko naduzyciom wladzy przez wszelkie mo-

4 K. SCHILDER, Etat et islamisation au Nord Cameroun (1960-1982), ,Politique africaine”
1991, nr 41, s. 144-148.

15 3. ROZANSKI, Dziatalnosé polskich oblatéw Maryi Niepokalanej w Kamerunie (1970-
2010), Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego, Warszawa 2015, s. 103.

16 Tamze, s. 104.

7 por. K. ZIELENDA, Paristwo w paristwie. W obronie mieszkaricow lamidatu Rey Bouba,
~Misyjne Drogi” 1995, nr 5, s. 16-19.
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zliwe interwencje, u§wiadamianie ludziom praw ludzkich i obywatelskich oraz
przez tworzenie komisji lustitia et Pax (Sprawiedliwos$¢ i Pokéj).

Muzutmanie starali si¢ takze wskazywaé na obco$¢ kulturowa Kosciota na
potnocy Kamerunu. Jednak juz nominacja ks. Christania Tumi na ordynariu-
sza Yagoua (1979) zaczela temu przeczylé. Bardzo szybko takze wzrastat
liczebnie miejscowy personel koscielny: katechisci, ksi¢za, zakonnicy i zakon-
nice. Ko$ciét w jezyku, personelu i liturgii stawat si¢ coraz bardziej miejsco-
wy, kirdyjski. Thumaczono bowiem teksty Pisma Swietego i teksty liturgiczne
na miejscowe jezyki, tworzono w nich miejscowe pies$ni chrzescijaniskie, jak
rOwniez poznawano i zachowywano — w nurcie poboznosci ludowej — wiele
miejscowych zwyczajow.

4. RELACJE MIEDZYRELIGIINE
POD RZADAMI PREZYDENTA PAULA BIYA

W 1982 r. dotychczasowy prezydent Zjednoczonej Republiki Kamerunu,
Ahmadou Ahidjo, ustapit, a jego miejsce zajat Paul Biya, wywodzacy si¢
z potudnia kraju. DojScie do wiladzy nie-muzulmanina z potudnia ostabito
znacznie hegemoni¢ Fulbe na péinocy. Coraz czesciej pojawiali si¢ tam
urzednicy z potudnia kraju. Stojac na czele partii rzadzacej, zatozonej przez
Fulbe, ktéra w 1984 r. zmienita nazw¢ na Demokratyczne Zgromadzenie
Ludu Kameruniskiego (RDPC — Rassemblement démocratique du peuple came-
rounais), Paul Biya wspétpracowat blisko takze z dotychczasowymi wtadcami
potnocy, pomimo iz préba zamachu stanu w 1984 r. byta kierowana zasadni-
czo przez dawnych zwolennikéw prezydenta Ahmadou Ahidjo. Dzigki zrecz-
nej polityce migdzynarodowej, opartej na sojuszu z Francja oraz wewnetrznej,
utrzymuje si¢ on wcigz u wladzy pomimo préb zamachu stanu, wprowadzenia
systemu wielopartyjnego i wolnych wyboréw.

Na okres rzadéw Paula Biya przypada takze dynamiczny wzrost Kosciota
na péinocy kraju. Takze islam znacznie poszerzyt obszar swojego oddziatywa-
nia. Juz w czasach kolonialnych zaczat on przenika¢ na potudnie kraju, gtéw-
nie do stolicy Jaunde i miasta portowego Douala. To przenikanie zwigkszyto
si¢ znacznie po uzyskaniu niepodlegtosci. Jednak w skali calego kraju wyraz-
nie dominowali chrzescijanie (katolicy — ok. 40% 1 protestanci — ok. 20 %).
Muzulmanie reprezentowali ok. 20% populacji. Wydaje si¢ jednak, ze te
oficjalne dane, podawane przez wiele Zrddet, wyraZnie zanizaja liczebno$¢
wyznawcow tradycyjnych religii afrykanskich.
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WyraZzna utrata znaczenia politycznego muzutmanéw na péinocy kraju
spowodowata u niektérych wzmozenie sentymentéw religijnych, zamknigcie
si¢ w grupie wyznaniowej oraz pojawienie si¢ postawy nietolerancji. Poczaw-
szy od lat dziewigédziesiatych muzulmanie kameruiscy mieli takze swdj
udziat w propagowaniu ruchu islamistycznego na péinocy Nigerii, tworzac
Ahali Sunna — kamerunski odtam nigeryjskiego, integrystycznego Yan Iza-
la'®. Do Kamerunu takze naptywali liczni emisariusze integryzmu islamskie-
go spoza granic kraju!. Nauczyciele, zandarmi i inni urzednicy chrzescijaii-
scy niekiedy bali sig¢, pracujac w Srodowisku muzulmarniskim.

Jednak mimo to w codziennym zyciu, zwtaszcza na wsi, panowata relacja
pokojowa, a czesto nawet tworzyty si¢ wigzy przyjazni migdzy chrzescijanami
i muzutmanami, ktérzy razem poszukiwali rozwigzan dla wspélnych proble-
méw. Przyktadem stuzyt tu Baba Simon i misja katolicka, ktéra miata wiele
dobrych relacji z muzutmanami®®. Niekiedy mozna tez byto méwié o pozy-
tywnym wptywie islamu na chrzescijanistwo, jak np. w przypadku muzuiman-
skich praktyk modlitewnych, postnych i jalmuzny, ktére niejednokrotnie po-
budzaja do gorliwo$ci niektérych chrzescijan. Doktrynalny dialog migdzyreli-
gijny byt jednak praktycznie niemozliwy. Muzutmanie z reguly zamykali si¢
na wszelka dyskusj¢ religijna i reagowali na nig agresywnie. Mdowienie, iz
Jezus jest Synem Bozym, stanowito w ich oczach ohyde¢ i bluZnierstwo. Bi-
blia zostata napisana przez ludzi, podczas gdy Koran pochodzit prosto z nie-
ba. Biali, ktérzy przyniesli Biblig¢, znieksztatcili ja, podczas gdy Koran pozo-
stawal nienaruszony itp.

Dzisiaj dialog doktrynalny chrzes$cijarisko-muzutmanski jest z pewnosScia
ruchem peryferyjnym, zwiazanym z nielicznymi, ale szczerymi i oddanymi
osobami. Nie przenika do mas. Problemem dla tego typu dialogu jest z pe-
wnoScig takze r6znica w systemie ksztalcenia. Ksig¢za i pastorzy sa ksztalceni
w systemie zachodnim, postugujac si¢ francuskim i angielskim, duchowni

% Yan Izala (,,Cztonkowie Izala”) hausanski akronim Dzama'at Izalat al-Bid‘a wa Iqamat
as-Sunna (Stowarzyszenie dla Wykorzenienia Innowacji i Umocnienia Sunny). Ruch Yan Izala
opieral si¢ na ideologicznych zatozeniach wahhabizmu i zmierzal do przywrécenia czystosci
islamu. Por. S. PILASZEWICZ, Ferment w Zyciu religijnym Nigerii. Ruch Boko Haram, ,,Afryka”
2012, z. 35, s. 28.

% Trzy dni po zamachach 11 wrzesnia 2001 r. w Nowym Jorku autor niniejszego artykutu
byl §wiadkiem, jak na rynku w Maroua pojawili si¢ muzutmanscy kaznodzieje z wizerunkami
Usamy ibn Ladina.

20 Por. Ch. AURENCHE, H. VULLIEZ, Tokombéré, au pays des Grands Prétres. Religions
africaines et Evangile peuvent-ils inventer ’avenir?, Ed. de 1’ Atelier, Paris 1996, s. 25.
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muzutmanscy natomiast méwig raczej po arabsku badZ we wtasnych jezykach,
w wigkszosci w fulfulde.

Pomimo negatywnego dziedzictwa przesztoSci i trudnej terazniejszosci, ta
otwarto§¢ miejscowego Kosciota katolickiego na dialog z muzulmanami
Swiadczy o jego dojrzewaniu, wychodzeniu poza utarte ramy i schematy,
inaczej méwiac o jego zywotnos$ci. Moze w tej chwili dialog ten nie jest
bardzo zaawansowany, ale cieszy fakt, iz przynajmniej w Kosciele istnieje
dobrze przygotowany grunt pod niego. Dzigki temu wyrastajq takie inicjaty-
wy, jak chociazby rozpoczgte w 2001 r. w Maroua spotkania migdzyreligijne.
Na ich bazie w 2006 r. powstato Stowarzyszenie Kameruriskie na rzecz Dia-
logu Migdzyreligijnego (ACADIR - Association Camerounaise pour le Dia-
logue Interreligieux), ktére zgromadzilo Kosciét katolicki, Kosciél prawo-
stawny, KoScioty protestanckie i wspdlnotg muzutmariskg. Stowarzyszenie
zrealizowato kilka sympozjow, tzw. okragtych stotéw oraz szereg inicjatyw
pokojowych i rozwojowych. Tematem wspdlnego spotkania w 2016 r. byt
problem terroryzmu sianego przez Boko Haram. 24 sierpnia 2014 roku
w Gwoza, przy granicy z Kamerunem, lider Boko Haram proklamowal po-
wstanie ,islamskiego kalifatu”. Zadeklarowal réwniez lojalnos¢ wobec Pari-
stwa Islamskiego w Syrii i Iraku?!. W tym samym roku terrorystyczna dzia-
talnos¢ Boko Haram przeniosta si¢ takze na teren péinocnego Kamerunu,
stajac si¢ nowym wyzwaniem i testem dla trudnego wspétzycia przedstawicie-
li wielu religii, ras i jgzykéw zamieszkujacych ten wielokulturowy tygiel.
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ISLAM A CHRZESCIJANSTWO W POENOCNYM KAMERUNIE
— OD KONFRONTACJI DO TRUDNEGO DIALOGU

Streszczenie

Najstarsza droga naporu islamu na kradce pétnocne dzisiejszego Kamerunu prowadzita
z pétnocny Afryki. Wczesnej islamizacji uleglty panstwa muzulmarskie, tworzone gidéwnie
w okolicach jeziora Czad. Druga droga rozprzestrzeniania si¢ islamu zwiazana byta z przenika-
niem Fulbe na tereny péinocnego Kamerunu. W XIX w. Fulbe podbili péinocny Kamerun,
jednak ich wtadzy umykaty liczne enklawy ludéw Kirdi. Fulbe uzyskali o wiele wigksza domi-
nacje nad Kirdi w czasach panowania Niemcéw i Francuzéw. Wykorzystali swoja dominujaca
pozycj¢ polityczng i fakt wspotpracy z kolonizatorami. Doprowadzili w ten sposéb do wigkszej
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islamizacji tych ziem, ale nie zdobyli wigkszosci populacji dla swej religii. W potowie XX w.
na terenach Kirdi zaczelty rozwija¢ preznie swoja dziatalno$¢ misje katolickie, a takze prote-
stanckie. Ich dziatalno$¢ byla powstrzymywana przez wiadcoéw Fulbe. Takze po uzyskaniu
przez Kamerun niepodlegtosci (do 1982 r.) trwato faworyzowanie Fulbe i islamu w pétnocnym
Kamerunie. Ta ostra rywalizacja zacze¢ta jednak ustgpowaé bardziej pokojowemu wspotzyciu,
a nawet wspotpracy w wielu dziedzinach zycia spotecznego. Nastapit czas trudnego dialogu,
ktéry wciaz boryka sie z przeszioScia, uprzedzeniami i niezrozumieniem wsréd wielu przywdéd-
cow religijnych i politycznych.

Stowa kluczowe: islam; Kamerun; dialog chrzescijarisko-muzutmariski; misje katolickie; Kirdi;
Fulbe.



