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RZECZYWISTOSC GRZECHU I JEGO PRZEZWYCIEZENIE

REALITY OF A SIN AND HOW TO OVERCOME IT

A bstract In theology a sin is described as mysterium iniquitatis and absolution from it
— mysterium salutis or pietatis. In the New Testament a sin is always connected with absolu-
tion, ,,forgiveness”, and sinners are of great concern for Jesus. Nevertheless, modern culture
becomes more and more detached from Christian tradition and thus deprives a human being
of the spiritual values and makes him become further impoverished. This article provides
a synthetic discussion of the reality of a sin — “mystery of illicitness” and also reflects on
repentance and reconciliation with God and with one’s own neighbour.

The reflections presented in this article are based on the teachings of the contemporary
Church and on the Papal teachings especially.
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Obserwujac zycie wielu wspoétczesnych ludzi zauwazamy zjawisko zaniku
wrazliwos$ci na grzech; czesto odnosimy wrazenie zatraty poczucia grzechu.
W teologii grzech jest okreslany jako mysterium iniquitatis, a jego odpuszcze-
nie — mysterium salutis. Cate chrzescijaiistwo — mimo istniejacych podziatéw
— ma Swiadomos$¢, ze grzech jest zniewaga Boga, ktéra jednak moze by¢
przez Niego odpuszczona. W Nowym Testamencie grzech taczy si¢ zawsze
z odpuszczeniem, z ,,przebaczeniem”. Podobnie, jak ubodzy i chorzy, tak
i grzesznicy sa w centrum troski Jezusa. Nasza uwage skupimy tu do$é po-
bieznie na zagadnieniu, w jaki spos6b owo mysterium iniquitatis pojmuje
Kosciét katolicki, by tym samym uwrazliwi¢ na zlo grzechu i ukazaé istote
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Bozego ,,przebaczenia” w kontekscie zycia duchowego. Okazuje si¢ bowiem,
iz wspoélczesna kultura, pozbawiona ducha chrzes$cijanskiej tradycji, prowadzi
do zubozenia cztowieka i odarcia go z wartoSci duchowych.

1. GRZECH — MYSTERIUM INIQUITATIS

Sw. Jan Apostol w jednym ze swoich tekstéw zauwaza: ,Jesli méwimy,
ze nie mamy grzechu, to samych siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy”
(1J 1,8). Stowa umitowanego ucznia Jezusa Chrystusa bardzo trafnie oddaja
prawde o sytuacji, ktéra bliska jest cztowiekowi naszych czaséw. Z jednej
strony mamy $wiadomos$¢, ze z chwila rajskiego niepostuszeristwa, grzech
(i to kazdy!) integralnie zwiazany jest z cztowiekiem w jego wymiarze zycia
doczesnego, z drugiej za§ — spotykamy si¢ coraz czgsciej z proba rugowania
g0, a wigc swoistego rodzaju odrzucenia w ,,niebyt”. Jak si¢ bowiem wydaje,
wielu wspélczesnych, a wsrdd nich ludzie ochrzczeni, zyje tak, jakby zjawis-
ko owego mysterium iniquitatis byto jakas zasztoS$cia, historyczng iluzja,
rzeczywistoscig z nieistniejacej juz epoki. Apostot Jan méwi o grzechu, ktéry
przenika cztowieka i caly Swiat. Od tego rozeznania i uznania grzechu w so-
bie zalezy wszystko, a wigc cata skuteczno$¢ zbawienia: ,.JJesli méwimy, ze
nie mamy grzechu, to samych siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy”
(1J 1,8). Warto zatem, aby powrdci¢ do owego pierwotnego przekonania,
ktére uznaje grzech jako problem realnie istniejacy, a wigc zwiazany z Zy-
ciem cztowieka. Bowiem fakt istnienia grzechu, to prawda o cztowieku, ktéry
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tylko wtedy, gdy ,,uzna swoja grzeszno$¢”, moze bez reszty oddaé si¢ pod
dziatanie Bozego przebaczenia i odkupienia'.

Czym zatem jest grzech? Jak nalezy go definiowaé? Aby odpowiedzie¢ na
tak postawione pytanie, odwotajmy si¢ w naszej refleksji do rozumienia grze-
chu w KoSciele pierwotnym. Otéz Ojcowie Kosciota, bazujac na tekstach
biblijnych, okreslaja grzech jako przejaw ,,nietadu” i ,,akt niepostuszeistwa”
wobec prawa Bozego. Méwi si¢ takze o grzechu jako przejawie ,,niewdzig-
cznosci” cztowieka wobec Stworcy, co wigcej, w tym kontekScie grzech po-
strzegany jest jako ,,ugodzenie” w odwieczng mito§¢ Wszechmocnego Boga,

co w efekcie skutkuje ,,zatarciem” obrazu Bozego w duszy cztowieka’.

! Taka postawa zgodna jest z przekonaniem Apostota Jana, ktéry stwierdza wprost: ,,[...]
jesli nasze serce oskarza nas, to Bég wigkszy jest od naszego serca” (1J 3,20).

2 Dla przyktadu warto wspomnie¢ dokonania §w. Ambrozego, ktéry w jednym ze swoich
dziet De paenitentia, (PL 16, 465-524), odwolujac si¢ do kwestii ,,wladzy odpuszczania grze-
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Dla lepszego spojrzenia na problem grzechu, nie tylko w sensie czysto
moralnym, ale i duchowym, warto w tym miejscu przywotaé dwie bardzo
wazne koncepcje rozumienia grzechu; chodzi mianowicie o stanowisko
$§w. Augustyna i §w. Tomasza z Akwinu.

Pierwszy z nich, wychodzac z zalozenia, ze grzech jest przekroczeniem
prawa Bozego, dodaje takze, iz grzech jest zawsze préba ,,0dejScia od Boga”,
potaczong ze zwrotem ku stworzeniu. Ta préba ,,odej$cia” ma zawsze charak-
ter ,,buntu”, a wigc forme przeciwstawienia si¢ Bogu. W ten sposéb cztowiek,
grzeszac, wytamuje si¢ spod Bozego wiadania, nie liczy si¢ z Nim, postgpuje
tak, jakby posiadat absolutna niezaleznoS§¢. Mozna powiedzieé, iz cztowiek,
grzeszac, korzysta w niewtaSciwy sposéb z daru wolnos$ci, ktéry zostal mu
ofiarowany przez Boga; sam chce stanowi¢ dla siebie ostateczng regute¢ i mia-
r¢ postgpowania. W kazdym zatem czynie grzesznym przejawia si¢ pokusa
absolutnego posiadania wtadzy wyrazona przez biblijnego Autora: ,,bedziecie
tak, jak Bég” (Rdz 3,5)°.

Z kolei §w. Tomasz z Akwinu jest tym teologiem, ktéry po §w. Augusty-
nie wnidst najwiecej tresci dotyczacych pojecia i rozumienia grzechu. Rozwa-
za on sprawe grzechu w kilku perspektywach. Korzysta przy tym z doktryny
i doSwiadczenn §w. Augustyna; zwlaszcza z jego ujgcia grzechu rozumianego
jako przejaw przekroczenia prawa Bozego. Akwinata, w swoim ujeciu grze-
chu, wyrazny akcent stawia na kwestii ostatecznego celu cztowieka.

Sw. Tomasz okresla grzech jako sprzeniewierzenie si¢ ,,prawu wiecznemu”,
ktére jako takie stanowi ostateczne kryterium dobra i zla. Skoro wigc osta-
tecznym celem cztowieka jest Bog, a Jego osiagnigcie ma przynie$¢ cztowie-
kowi najwyzsze szczgscie, to grzech ma charakter odwrdcenia si¢ od tego
celu*. Z tego wzgledu — jak zauwaza Akwinata — grzech ma w sobie znamie
niepostuszenstwa i buntu przeciwko Bogu, co wigcej, grzech jest takze przeja-
wem pogardy okazywanej najwyzszemu Wtadcy ludzkich dusz.

W kontek$cie powyzszych wypowiedzi obu Doktoréw Kosciota dotycza-
cych pojecia i rozumienia grzechu, nalezy powiedzie¢, iz one nie réznig si¢
znaczaco od wspotczesnego ujgcia tego zagadnienia. Otéz w dzisiejszej re-
fleksji teologicznej grzech postrzegany jest jako wyrazny przejaw niepostu-
szefistwa w stosunku do Boga. Ma on zatem ten sam aspekt, ktéry spotykamy

chéw w Kosciele”, méwi takze o dyscyplinie pokutnej, w tym o grzechu.

3 Por. Contra Faustum Man., PL 42, 207-518. Warto zaznaczy¢, iz wiele miejsca pogla-
dom Augustyna dotyczacym rozumienia przez niego zla i grzechu poswigcit w swoim studium
B. Hiring. Por. TENZE, Die Macht des Bdsen. Das Erbe Augustinus, Ziirich 1979.

4 Por. Summa theologiae (STh) 2-2, q. 118, a. 5.
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w grzesznej postawie prarodzicow w raju; grzech jest wigc nieprawoscia
i niesprawiedliwoscia’. Czlowiek poprzez grzech, a wiec bedac niepostusz-
nym wobec Boga, Stwoércy i Ojca, jest wobec Niego niesprawiedliwy, gdyz
nie oddaje Bogu tego, co si¢ Jemu nalezy, np. wdzigcznosci i mitoSci. Taka
postawa w gruncie rzeczy prowadzi do lekcewazenia Boga, a nawet odrzuce-
nia Go z wtasnego zycia. Negacja Stworcy, ktéra kryje si¢ za kazdym grze-
chem, moze w skrajnym przypadku prowadzi¢ do postawy, ktéra okreSlana
jest ,ateizmem praktycznym”. Objawia si¢ on obojgtnoscia wobec wiary
i wszelkiej religii®.

Nalezy pamigtaé, iz grzech nie przynosi zadnej ujmy Bogu, jesli tylko
czlowiek si¢ go wyrzeka i nawraca ku Bogu, w rzeczywistoSci godzi on
wprost w cztowieka, a wigc w nasze cztowieczefistwo; grzech niszczy przede
wszystkim dobro Boze w ludziach. Zto grzechu sprawia takze, ze czlowiek
obdarowany przez Boga Ojca Jego Synem Jezusem Chrystusem, odwraca si¢
od tej ,,ucielesnionej MitoSci”. B6g mituje ludzi, grzech za§ godzi w te¢ Jego
mitos$¢, co wigcej, zrywa wigZ przyjazni z Nim i uniemozliwia czlowiekowi
realizacje wlasciwego powotania zyciowego.

Warto takze podkresli¢, iz grzech uderza w ludzka godnos$é. Ujawnia bled-
na manifestacj¢ wolnoSci, ktéra paradoksalnie godzi w sama wolno$¢, ograni-
czajac ja i determinujac w fatszywym kierunku, mianowicie wtracajac grzesz-
nika w niewolg grzechu. Zatem kazdy grzech, w mniejszym lub wigkszym
stopniu, poteguje walke cztowieka z Bogiem, poniza godno$¢ cztowieka i jest
procesem samodegradacji (samozniszczenia) osoby ludzkiej; w ostateczno$ci
moze skutkowac ,,duchowa Smiercia”, ktéra w efekcie moze uprzedzaé §mierc
fizyczna!

W prowadzonej w tym miejscu refleksji dotyczacej grzechu akcentowalis-
my jego wymiar indywidualny. Pamigta¢ jednak nalezy, ze kazdy grzech ma
takze znaczenie szersze, spoleczne. Zto grzechu uderza bowiem i niszczy nie
tylko moja osobistg relacje z Bogiem, ale jest znakiem ,,zgorszenia” wobec
wspblnoty, do ktérej przynalezg. Grzech bowiem niszczy ustalong harmonig
w zyciu spotecznym; ostabia ja, ma przejaw negatywnej dezintegracji. W tym
kontekscie grzech rodzi rozbicie szlachetnych wigzi migdzyludzkich, wnosi
podziaty i roztamy.

> Warto w tym miejscu przywotaé refleksje autoréw Katechizmu Kosciota Katolickiego
zwiazane z rozumieniem grzechu, w tym takze ,,pierworodnego”, i jego skutkéw dla cztowieka.
Por. KKK 385-409.

6 Jest to postaé nietzscheariskiej negacji Boga zawartej w tezie, ze ,,B6g umart”, ,,Bég nie
istnieje”.
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Trzeba réwniez podkresli¢, iz zwlaszcza dzisiaj fatwo mozna dostrzec
zjawisko wielkiego nagromadzenia si¢ zta moralnego w Swiecie. Jest to efekt
spotggowania si¢ ,,grzechu spotecznego”, ktéry przybiera rézne formy i ujaw-
nia si¢ zwlaszcza wobec rodziny, grup zawodowych, w stosunkach migdzy

panstwami, w catej wspdlnocie ,,rodziny ludzkiej””.

2. KU NAWROCENIU I POJEDNANIU

Kiedy patrzymy na prébe sekularyzacji wspétczesnego Swiata, ktéra nie-
stety dotyka takze wiele os6b, a moze przede wszystkim spoteczno$é ludzi
ochrzczonych (wierzacych z deklaracji), mozna nabra¢ przekonania, iz czto-
wiek zyje tak, jakby Bdg nie istniat. Skoro za$ przyjmiemy taka retoryke, to
musimy uznadé, Ze nie istnieje takze Jego prawo, ktére stoi na strazy porzadku
spotecznego, jak i wszelkiego innego porzadku. Zanik §wiadomosSci grzechu,
a wigc jego ignorowanie, czyli relatywizowanie zta moralnego, ma bezposred-
ni zwiazek z potggowaniem si¢ niewiary; jest to zatem jaka§ wspétczesna
forma ateizmu. Konsekwencja takiej postawy jest brak ,,poczucia grzechu”.
OczywiScie wiemy, iz swoistego rodzaju ,termometrem”, dzigki ktéremu
czlowiek potrafi rozezna¢ dobro lub zlo moralne, jest sumienie. Zatem, czy
nie jest tak, jak pytat juz w latach osiemdziesiatych minionego stulecia
Sw. Jan Pawel II: ,,Czy nie grozi czlowiekowi wspdtczesnemu zaémienie
sumiefi? Wypaczenie sumiefi? Martwota, ‘znieczulenie’ sumien?”®,

Niestety, z przykroscig trzeba stwierdzié, iz papieska analiza wydarzen
zwigzanych z zyciem religijno-moralnym, si¢gajaca konica minionego wieku,
sprawdza si¢, a obecnie nawet si¢ pogtgbia. Wiele znakéw wskazuje, iz is-
tnieje jakiej§ dziwne ,,za¢mienie” ludzkich sumief. Jak si¢ wydaje, jest ono
skutkiem Zle pojetej i realizowanej wolnosci. Jezeli bowiem za nauka Soboru
Watykariskiego Il przyjmiemy, ze sumienie jest ,,najtajniejszym os$rodkiem
i sanktuarium cztowieka™, w ktérym moze on spotkaé i ustyszeé gtos miesz-
kajacego w nim Boga, to jasniej widzimy dlaczego sumienie stoi na strazy
ludzkiej wolnosci, co wigcej, w zasadniczej mierze ,,sumienie stanowi o we-

7 Sw. Jan Pawel II w adhortacji Reconciliatio et paenitentia (RP) omawia ten problem,
akcentujac zwlaszcza te obszary zycia spotecznego, ktére skazone sa grzechem i w zwiazku
z tym sa zagrozone. Por. RP 16.

8 JAN PAWEL I, Aniot Pariski, 14 marca 1982 r., Insegnamenti, V, 1 (1982), 861.

® SOBOR WATYKAKSKI II, Konstytucja duszpasterska o Kociele w §wiecie wspStczesnym
Gaudium et spes, 16.
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wnetrznej godno$ci cztowieka, jak réwniez o jego stosunku do Boga”!?,

Konsekwencja takiej postawy moze by¢ tylko ,,zatarcie si¢ poczucia grzechu”.
Jednak wraz z utrata wrazliwoS$ci na glos wtasnego sumienia, nastgpuje takze
poczucie utraty (nieistnienia) Boga.

Ciekawe, ze juz papiez Pius XII, w kontekscie tego, co dokonato si¢
w wyniku straszliwej w swoich skutkach II wojny Swiatowej, jak i tego, co
zaistniato po jej zakoniczeniu, a mianowicie sprawa niesprawiedliwego poli-
tycznego podziatu w 6wczesnym Swiecie (zwtaszcza w Europie), wyraZznie
w jednym z radiowych orgdzi méwit o ,,poczuciu zatracenia grzechu”. Papiez
os§wiadczyl wprost: ,,grzechem tego wieku jest utrata poczucia grzechu”!!.

Zastanawiajac si¢ nad przyczyna tego zjawiska w naszych czasach, trzeba
jednoznacznie stwierdzi¢, iz dostrzegane obecnie zmniejszanie si¢ ,,poczucia
zta grzechu” ma swoje Zrédto w kryzysie sumienia i osobistego ,,poczucia”,
a wigc postrzegania i odkrywania obecno$ci samego Boga.

Wspébiczesny humanizm, lansowany w przestrzeni zycia publicznego, zwtla-
szcza przez liberalne, hedonistycznie nastawione do zycia media, humanizm,
ktéry w imi¢ wolnosci czlowieka odrzuca istnienie Boga, w gruncie rzeczy
prowadzi do sekularyzmu. Odrzucenie Boga objawia si¢ w ,.kulcie” cztowie-
ka, ktéry koncentruje swoje sity na aktywizmie, a wigc ,.kulcie dziatania oraz
na produkcji”'?. Wszystko to w efekcie ujawnia si¢ i znajduje swéj wyraz
w nadmiernej konsumpcji, dazeniu do szukania niekoficzacej si¢ przyjemnos-
ci, a ostatecznie moze doprowadzi¢ do ,utraty wtasnej duszy”. W tym kon-
tekscie brak ,,poczucia grzechu” jest bardzo brzemienny dla cztowieka, gdyz
ujawnia si¢ w roznorakich wysitkach i dziataniach ,.budowania §wiata bez
Boga”. Historia pokazuje jednak, iz takie dziatania ostatecznie prowadza
do porazki; $wiat budowany bez Boga obraca si¢ przeciwko cztowiekowil's.
W imi¢ tych liberalnych i libertyniskich idei cztowiek nie chce, badZ nie
uswiadamia sobie, iz takie dziatania w efekcie prowadza do niebezpieczefi-

19 JAN PAWEL 11, Aniot Pariski, 14 marca 1982 r.

1 prus XII, Oredzie radiowe do Krajowego Kongresu Katechetycznego Stanéw Zjednoczo-
nych w Bostonie (26 pazdziernika 1946 r.), Discorsi e Radiomessaggi, VIII (1946), 288.

2 RP 18.

13 Prawde te jednoznacznie akcentowat Jan Pawel IT w swej ,,programowej” encyklice
Redemptor hominis, gdzie czytamy: ,,Cztowiek dzisiejszy zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez
to, co jest jego wlasnym wytworem, co jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem — i bardziej
jeszcze — pracy jego umystu, dazert jego woli. Owoce tej wielorakiej dziatalnoSci cztowieka
zbyt rychto, i w sposéb najczesciej nieprzewidywany [...] skieruja si¢ przeciw cztowiekowi”.
Redemptor hominis, 15. Cyt. za: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II, t. 1, Wydawnictwo
Sw. Stanistawa B.M. Archidiecezji Krakowskiej, Krakéw 1996, s. 24.
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stwa ,utraty wtasnej duszy”. A przeciez w rzeczywistosci to Bog jest poczat-
kiem i ostatecznym celem cztowieka; to On stwarzajac cztowieka na ,,sw@j
obraz i swoje podobieristwo” (por. Rdz 1, 27), pozwala takze, aby ta stwércza
rzeczywisto§é prowadzita cztowieka do odkrycia wtasnej wielkosci'®. Jed-
nak, gdy brakuje wtasciwej hierarchii wartos$ci, gdy brak jest ,,poczucia grze-
chu”, trudno raczej spodziewac si¢, by cztowiek tworzac wtasny ,katalog
moralny”, miat §wiadomos$¢, ze swoim grzesznym (nagannym) zachowaniem
wyrzadza zaréwno Bogu, jak i sobie samemu jaka$ krzywdg.

Warto zaznaczy¢, iz jedna z przyczyn braku ,,poczucia grzechu” jest wma-
wianie cztowiekowi, a czynia to niektére wspétczesne nurty psychologii
czy psychiatrii, iz ,,poczucie grzechu” skutkuje bardzo czg¢sto chorobliwym
»poczuciem winy”’; to za$ stoi w sprzecznos$ci z procesem osiggania psychofi-
zycznej robwnowagi osoby korzystajacej z pomocy terapeutycznej. Co wigcej,
moéwi sie nawet o tym, iz ,,poczucie grzechu”!'® moze prowadzié¢ do skrupu-
16w, czy wrecz, zwlaszcza w stanach psychiatrycznych, objawiac si¢ depresja.
Wmawia si¢ niekiedy, ze ,,poczucie winy”, ktére jest skutkiem moralnego zta,
a wiec grzechu cztowieka — zdaniem psychiatréw — burzy ich wysitki zmie-
rzajace do zbudowania w czlowieku stanu réwnowagi, co wigcej, niszczy
pokdj i zdrowie cztowieka.

Problemem, ktory dzisiaj bardzo cze¢sto rzutuje na postawe ,,poczucia grze-
chu”, jest swoistego rodzaju ,,przewrét etyczny”. Chodzi mianowicie o ,,0d-
wrdcenie i upadek warto$ci moralnych”, ktéry ma swoje Zrédio nie tyle w sa-
mej nieznajomosci chrzeScijafiskich norm etycznych, co raczej w prébie ich
,rozwodnienia”. Bezposrednim za$ skutkiem takiego ,,przewrotu etycznego”
jest ostabienie ,,poczucia grzechu” — jak slusznie zauwaza Jan Pawet II — ,,do
tego stopnia, ze w koficu przyznaje si¢, iz grzech istnieje, ale nie wiadomo,
kto go popetia”!’. Tego rodzaju zjawisko zauwazalne jest w réznych for-

4 pisat o tym bardzo dobitnie w encyklice Redemptor hominis Jan Pawet II, ktéry
zaznaczyt: ,,Czlowiek odnajduje w Nim [tj. w Jezusie Chrystusie — J.M.P.] swoja wlasciwa
wielkos¢, godnosé i wartos$¢ swego cztowieczenstwa”. I dodaje: ,,[...] w Jezusie Chrystusie [...]
dotykamy réwnocze$nie najwigkszej glebi cztowieka: ludzkich serc, ludzkich sumien, ludz-
kich spraw”, Redemptor hominis, 10. Cyt. za: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, t. 1,
s. 15-16.

15 Por. S. KUCZKOWSKI, Poczucie winy w literaturze psychologicznej, ,,Collectanea Theo-
logica” 44(1974), nr 1, s. 67-75; TENZE, Geneza patologicznego poczucia winy, ,,Collectanea
Theologica” 44(1974), nr 2, s. 61-77.

16 Por. W. GUBALA, Zanik poczucia grzechu, ,,Homo Dei” 1985, s. 177-182.

7 RP 18. Cyt. za: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawta II, t. 11, Wydawnictwo §w.
Stanistawa B.M., Krakéw 1996, s. 227.



154 KS. JAROSEAW M. POPLAWSKI

mach i sferach zycia publicznego, dotyczy zwtaszcza oséb petniacych funkcje
tzw. uzytecznoS$ci publicznej, a wigc m.in. urz¢dnikéw, prawnikéw, lekarzy,
nauczycieli, przedstawicieli §rodkéw spotecznego komunikowania i in. Oczy-
wiscie, nalezy podkresli¢, iz nie kazdy, kto reprezentuje jedng z wymienio-
nych wyzej grup spotecznych, automatycznie winien by¢ ,,stygmatyzowany”,
ale w duzej mierze, w§réd wymienionych wyzej profesji mozemy spotkaé sig¢
z postawa relatywizacji chrzeScijanskiej moralnoSci (,,rozwodnienia”), co do
oceny zachowan; w efekcie skutkuje to — jak juz zauwazono — brakiem ,,po-
czucia grzechu”.

Warto w tym miejscu odwotaé si¢ raz jeszcze do papieskiej refleksji,
w ktérej analizujac podstawy wspoétczesnego zjawiska ,,utraty poczucia grze-
chu”, zauwaza, iz jest ona ,,jaka$ forma lub owocem negacji Boga: nie tylko
w postaci ateizmu, lecz takze sekularyzmu”. Bowiem, jezeli przyjmiemy, ze
»grzech jest zerwaniem synowskiego stosunku z Bogiem po to, by prowadzié
wlasne Zycie poza postuszeristwem wobec Niego”, to konsekwencja takiej
postawy — jak dodaje papiez — ,,jest nie tylko negacja Boga; grzechem jest
rowniez zy¢ tak, jak gdyby On nie istniat, wykresli¢ Go z codziennego zy-
cia”!®. Préba zatem ,,przeksztalcania” spoteczeristwa wyrostego i uksztalto-
wanego na fundamencie chrzescijaiiskiego bogactwa duchowego, czy wrecz
tworzenia nowego, ,kalekiego tworu”, co lansowane jest przez liberalne,
nieprzychylne chrzescijaristwu Srodki spotecznego przekazu, konsekwentnie
przyczynia si¢ takze do utraty ,,poczucia grzechu”. Wszystko dzieje si¢ w du-
chu dazenia do rzekomej autonomii czlowieka, ktéra stoi w sprzecznoSci
z odniesieniem si¢ do jakiejkolwiek transcendencji. Nastgpuje wigc zatarcie
si¢ ,,idei ojcostwa Bozego i panowania Bozego nad zyciem cztowieka”!”.
Taka wizja ,,przeszkadza” bowiem w obiektywnym spojrzeniu i ocenie zycia
czlowieka, a wigc w dostrzezeniu btedédw, czyli grzechéw, ktére popelnia
i ktére domagaja si¢ wlasciwej oceny, zalu i skruchy, jak i zado§¢uczynienia.

Stusznym wydaje si¢, aby w tym miejscu, w kontekScie przywotanego juz
papieskiego dokumentu, zaznaczy¢, iz zanik ,,poczucia grzechu” spotka¢ moz-
na takze w ,dziedzinie mysSli i zycia koScielnego”. Okazuje si¢ bowiem, iz
z jednej skrajnosci, ktéra kazata widzie¢ grzech ,,wszedzie”, rodzi si¢ tenden-
cja, by go nie dostrzegac ,,nigdzie”. Zatem z postawy rodzacej nadmierny lgk
przed kara wieczna, stychaé czesto dzisiaj w nauczaniu, Ze mito§¢ Boza wy-

3 RP 18. Cyt. za: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawta 11, t. 11, s. 227-228.
19 Por. tamze.
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klucza ,,wszelka kare za grzech”?®. Widzimy zatem, Ze istnieje dzisiaj po-
trzeba, aby osoby zaangazowane przez Ko$ciét i obdarzone stosowna misja,
w dziele przekazu ewangelicznej Prawdy, czynily to w sposéb wiaSciwy,
zgodny z Tradycja. Nie mozna bowiem wypaczaé ludzkich sumien; w imi¢
Prawdy, zto i to kazde, nalezy ,,demaskowaé”. Nalezy zatem, o co takze
apeluje Jan Pawet II, aby szczegdlnie ,,w odniesieniu do trudnych i delikat-
nych probleméw moralnosci chrzescijariskiej”*!, méwi¢ o tych problemach
w sposOb zrozumiaty, czyli taki, ktéry prowadzi¢ bedzie do poruszenia sumie-
nia, a wigc i uznania grzechu; w konsekwencji za§ do autentycznej pokuty
i nawrdcenia.

Konkludujac, stwierdzi¢ nalezy, iz potrzeba dzisiaj wzmozonego wysitku,
aby przywrdéci¢ ponownie ,,wlasciwe poczucie grzechu”, gdyz — jak si¢ wyda-
je — jest to najkrétsza droga do przezwycigzenia zaistnialego kryzysu ducho-
wego, jaki dotknat cztowieka naszych czaséw. Istnienie moralnego zta, a wigc
zwigzanego z nim takze ,,poczucia grzechu”, gloszone jest przez Kosciét od
samego poczatku. Wszystko za$ po to, aby grzesznika §wiadomego swej wi-
ny, innymi stowy, §wiadomego swego grzechu, doprowadzi¢ do Zrédta Boze-
go mitosierdzia, a poprzez sakrament pokuty i pojednania do jedno$ci z Bo-
giem i Jego KoSciotem.

Podsumowujac podjete tu zagadnienie, nalezy stwierdzi¢, iz pomimo wielu
Bozych daréw, ktére dopomagaja nam w realizacji naszego chrzes$cijanskiego
powotlania, zainicjowanego przez chrzest, nie jesteSmy wolni od grzechéw
i staboSci. Wciaz potrzebujemy przebaczenia ze strony Boga, pojednania
z Nim i nowego odrodzenia. BylibySmy w sytuacji tragicznej, gdyby nie
sakrament przebaczenia, zwany niekiedy ,,drugim chrztem”; stanowi on dla
zycia duchowego czlowieka wazny element jego nawrécenia®?.

Warto zaakcentowac takze, ze w normalnych warunkach sakrament pojed-
nania, ustanowiony przez Chrystusa, stanowi znak spotkania grzesznika z mi-
losiernym i przebaczajacym Zbawicielem. Jego mito$¢, pulsujaca w tym sak-
ramencie, jest ,,wigksza niz grzech”. To Chrystus, ktérego Serce zostato zra-
nione naszymi grzechami, daje kazdemu szans¢ powrotu do domu Ojca po-

20 Por. tamze.

2l Tamze. Istota chrzescijariskiego nawrécenia jest odkrycie ,,prawdziwej” godnosci, ktéra
swoje zrédto znajduje w Bogu i w tasce Jego przebaczenia. Por. J.M. POPLAWSKI, Nawrdcenie
$w. Pawta w kontekscie chrzescijariskiej duchowosci, w: Spiritualitas, t. 1. Sw. Pawet i jego
dzieto, Lublin 2014, s. 69-73.

22 Por. J. MISIUREK, ,, Wierze w grzechéw odpuszczenie”, w: MitosS¢ wieksza niz grzech
(Homo meditans, 12), Lublin 1996, s. 59.
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przez przebaczenie naszych win. Stusznie tedy juz Ojcowie Ko$ciota widzieli
w znaku wody i krwi, wyptywajacych z przebitego na krzyzu wiécznig zot-
nierza boku i serca Chrystusa, niewyczerpane Zrddto task na odpuszczenie
ludzkich grzechéw. Potrzeba zatem, aby z jednej strony nie zatraci¢ §wiado-
mosci tego, ze jako ,Judzie §miertelni”, jesteSmy grzeszni. Trzeba nam jed-
nak, abySmy takze wciaz na nowo przezywajac coraz glebiej prawde o od-
puszczeniu grzechéw, potrafili by¢é za to wdzigczni Bogu w Jego Synu —
Zbawicielu §wiata, jak i w Duchu Swi@tym, ktéry jest sprawca naszego
uswiecenia.
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RZECZYWISTOSC GRZECHU 1 JEGO PRZEZWY CIEZENIE

Streszczenie

W teologii grzech jest okreSlany jako mysterium iniquitatis, a jego odpuszczenie — myste-
rium salutis lub pietatis. W Nowym Testamencie bowiem grzech taczy si¢ zawsze z jego
odpuszczeniem, ,,przebaczeniem”, a grzesznicy sa przedmiotem wielkiej troski Jezusa. Tymcza-
sem wspoéiczesna kultura, odchodzac od chrzescijanskiej tradycji, odziera cztowieka z ducho-
wych wartosci, co prowadzi do jego zubozenia. Artykul omawia syntetycznie rzeczywisto$é
grzechu — ,tajemnicy nieprawosci”, a takze ukazuje refleksje odnoszace si¢ do faktu nawrdce-
nia i pojednania z Bogiem oraz z bliZnimi. Refleksje te oparte sa na nauczaniu wspétczesnego
KoS$ciota, zwlaszcza na nauczaniu papieskim.

Stowa kluczowe: grzech; przebaczenie; nawrdcenie; sumienie; godno$¢ cztowieka.



