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W adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa Jan Pawet Il stwierdzit, ze
nasz kontynent cierpi na amnezj¢ polegajaca na ,,[utracie] pamigci i dziedzic-
twa chrzescijaniskiego, [ktérej] towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnosty-
cyzm i oboj¢tnos¢ religijna, wywotujaca u wielu Europejczykéw wrazenie, ze
zyja bez duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktérzy roztrwonili dzie-
dzictwo pozostawione im przez histori¢” [...] Wstuchujac si¢ w gtosy Ojcow
Synodu po$§wigconego Europie (1999), wezwat do powrotu do wiary w Chrys-
tusa, ,,Zrodta nadziei, ktéra nie zawodzi” i do rozpoznania na nowo w tej
wierze ,,daru lezacego u poczatkéw jednosci duchowej i kulturowej ludéw
Europy, ktéry dzisiaj i w przysztoSci stanowié moze zasadniczy wktad w ich
rozwéj i integracje”!. Majac §wiadomos$é tej sytuacji katolicy europejscy
pytaja o sposéb przezwycigzenia owej amnezji kulturowej i widza mozliwos¢
odzyskania i umocnienia swej tozsamosci m.in. przez powr6t do swych chrze-
Scijariskich korzeni. W jaki sposéb w historii duchowos$ci chrzescijariskiej
ksztattowaty si¢ zwiazki pomiedzy wiara i kultura oraz kiedy wiara okazata
si¢ szczegblnie kulturotworcza?

1. POJECIE KULTURY W STAROZYTNOSCI

Stowo ,.kultura” (od tac. cultura, a to stowo od colere) miato trzy podsta-
wowe znaczenia: 1) uprawa, zwtaszcza roli (dzi§ ,,agrokultura”); 2) moralne,
duchowe doskonalenie oraz (3) czes§¢, uwielbienie okazywane Bogu®. Do-
strzegajac podobienistwo pomigdzy uprawa roli (collo, colere, cultum) a wy-
chowaniem czlowieka, jako ze w pierwszym przypadku chodzi o przygotowa-
nie i pielggnowanie ziemi, aby wydata plony, a w drugim o to, aby cztowiek
pozbyt si¢ wad i uksztattowat w sobie odpowiednie cnoty, Cyceron wprowa-
dzit drugie znaczenie slowa, a mianowicie ,,kultura ducha” (cultura animi)3.
Ta etymologia pokazuje, ze klasyczne rozumienie kultury jest zwigzane z na-

U'Nr 7, 18, w: JAN PAWEL 1, Dzieta Zebrane, t. 11, Adhortacje, Wydawnictwo M, Krakow
2006, s. 863, 867.

2 Stownik tacirisko-polski, t. 1, red. M. Plezia, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
1998, s. 805.

3 Obok tego wyrazenia przez jaki§ czas funkcjonowalo inne - cultus animi, pochodzace
od Horacego. Pojecie cultura, odnoszace si¢ do cztowieka, zostalo z czasem przejete przez
jezyki: francuski, angielski i niemiecki. Podobnie rzecz si¢ miata z wyrazeniem cultus.
H. HILGERS-SCHELL, H. PUST, Culture und Civilisation im Franzdsichen bis zum Beginn des
20. Jahrhunderts, w: Europdische Schliisselwarter, t. 11, Kultur Und Zivilisation, Max Hueber
Verlag, Miinchen 1967, s. 2.
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tura, ktéra przez czynno$¢ rozumna cztowieka mozna dopetniaé, udoskona-
la¢*. Kultura nie jest natura, w tym przypadku ziemia, ale czynnoscia rozum-
na cztowieka przemieniajacego t¢ ziemig, dokonujacego na niej zasiewu itp.
W méwieniu o kulturze, w humanistycznym znaczeniu, jezyk tacifiski potrze-
bowatl parafrazy, np. w formie: humanus civilisque cultus. (Takze stowo cul-
tus — od colere, byto stosowane na okre$lenie kultury umystowej, ksztatcenia
ducha)’. Podane wyrazenie taciniskie okreslato wyksztatcenie, jakim cieszyt
si¢ wolny obywatel rzymski. Cztowiek za$, nie bedacy obywatelem rzymskim,
byt postrzegany jako pozbawiony kultury, a niewolnik jako nie uczestniczacy
w zadnej kulturze. Ta bowiem mogta by¢é wéwczas jedynie przywilejem elity
0s6b®. Stowo cultus w Srodowisku rzymskim wyrazato przede wszystkim
cze$é, kult oddawany bogom’.

Wptyw kultury rzymskiej na chrzescijaistwo nie dotyczy kultu religijnego,
lecz pewnych przejawow kultury intelektualnej, do ktérych zalicza si¢ np.
wysoko rozwinigty jezyk tacifiski i jego wptyw na jasno$¢ myS§lenia tych,
ktérzy nim méwili, rzymskie prawo, ktére okazato si¢ pomocne w organizacji
Kosciota od czasu Konstantyna Wielkiego.

O wiele wigkszy wplyw na chrzeScijaristwo miata, powstala wczesniej,
kultura grecka, ktéra pomimo tego ze Rzymianie podporzadkowali sobie
Hellenéw, wywarta wptyw na kulture rzymska, zwtaszcza za$ na jej filozofie.
Klemens Aleksandryjski, na przyktad, tak bardzo doceniat wartosci kultury
greckiej, ze okreslil ja jakby, Trzecim Testamentem”. Zdaniem René Irénée
Marrou, autora Historii wychowania w staroZytnosci, bardziej niz stowa:
tropos, ethos, nomos, ktére w sposéb przyblizony wyrazaty sens wspdtczes-
nego stowa ,kultura”, oddawato ja gr. stowo paideiag. Twierdzi on, ze to
stowo (od ktérego pochodzi polski rzeczownik ,,pedagogika”) wyrazato czyn-
no$¢ wychowania dziecka i przewidywany efekt procesu wychowawczego,
skutek wychowania, dlatego tez przez Cycerona bylo ttumaczone na jezyk

4 P. JAROSZYNSKI, Nauka w kulturze, Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne, Radom
2002, s. 321.

5 Stownik tacirisko-polski, t. 1, s. 805.

® A. DONMDEYNE, Promozione e progresso della cultura, w: La Chiesa nel mondo contem-

poraneo. Commento alla costituzione pastorale ,,Gaudium et spes”, red. E. Giammancheri,
Queriniana, Brescia 1967, s. 193.

7 L. DOLLOT, Culture individuelle et culture de masse, Pressses Universitaires de France,
Paris 1974, s. 18.
8 Tium. S. Los, Warszawa 1989, s. 36.



8 STANISEAW T. ZARZYCKI SAC

taciiski za pomoca stowa humanitas®. Historia stowa paideia siega V w.
przed Chr. kiedy to oznaczato ono: ,.karmienie”, ,,chowanie dzieci”, ,,wycho-
wanie fizyczne” (Ajschylos); w filozofii Platona natomiast oznaczato ksztat-
cenie intelektualne, etyczne i religijne oraz teorie i skutek wychowania'®,
Arystoteles pod tym stlowem rozumial proces wychowania dziecka oddzia-
lujacy na jego umyst, wole, dusze i wladze sprawcze oraz jego efekt osiagany
za pomoca odpowiednich Srodkéw, czyli poznanie intelektualne, uksztatto-
wang postawe moralng, odniesienie do Boga i rozwinigte zdolnosSci estetycz-
ne, artystyczne (sztuka). Stagiryta uwazal, ze religia jest jedna z czterech
czesci kultury!!. Chrzescijafiskie widzenie tego zwiazku winno byé odmien-
ne ze wzgledu na fakt transcendowania kultury przez religi¢, czyli jej wyz-
szo$¢ nad nia, z drugiej strony religia chrzescijanska, jak si¢ okazuje, pozo-
staje zawsze w Scistym zwiazku z kulturg i przez nia si¢ wyraza. Wspomnia-
ny Klemens Aleksandryjski podaje szereg znaczen stowa paideia, ktére moz-
na sprowadzi¢ do czterech: 1) proces wychowawczy o charakterze intelektual-
nym, moralnym, obyczajowym; 2) catoksztatt warto$ci, w relacji do ktérych
jest on prowadzony; 3) nauka o wychowaniu i (4) osiagnigte wyksztalcenie
ogblne w filozofii greckiej, dialektyce i uzyskanie madrosci'?. Poréwnujac
znaczenie tego terminu u Aleksandryjczyka z tym u greckich filozoféw, moz-
na stwierdzi¢, ze zapozycza on je od nich. Mys$l wczesnochrzescijariska prze-
jeta takze stoickie rozumienie kultury umystowo-duchowej, dzigki czemu
pojawily si¢ okreSlenia: cultura Christi, cultura Christianae religionis, cul-
tura doloris itp.'® Jest to zrozumiale, gdyz ksztattujaca sic w pierwszych
wiekach teologia chrzescijarfiska potrzebowata filozofii platoniskiej, neoplaton-
skiej i stoickiej jako refleksji intelektualnej nad zyciem ludzkim i chcac prze-
kaza¢ orgdzie Ewangelii w §rodowisku greckim, chciata je wyrazi¢ w men-
talnoSci greckiej. Zdaniem Jana Pawta II, duch starozytnej Grecji i Rzymu,
asymilowany w historii, znalazt w tradycji judeochrzescijaniskiej site¢ zdol-
na do harmonizacji z warto$ciami typowo chrzescijaniskimi, konsolidacji z ni-

mi i rozwoju'?.

% L. DOLLOT, Culture individuelle et culture de masse, s. 16-17.
10 Protagoras, 327d; 342d.

' politica, VIII. Por. Cz.S. BARTNIK, Teologia kultury (Dzieta Zebrane, 6), Drukarnia
STANDRUK, Lublin 1999, s. 25.

12 F. DRACZKOWSKI, Koscidt — Agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, Redakcja
Wydawnictw KUL, Lublin 1996, s. 6-62.

13'S. KOWALCZYK, Filozofia kultury. Préba personalistycznego ujecia problematyki, Re-
dakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1996, s. 14.

4 JAN PAWER I, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 19; Gdy chodzi o judaistyczny



WZAJEMNA RELACJA POMIEDZY KULTURA A WIARA 9

2. DWA PRZYKLADY KSZTALTOWANIA KULTURY
PRZEZ WIARE W HISTORII

Nie mogac podjaé tego tematu w kontekScie ogélnoeuropejskim, ogranicza-
my si¢ tu do kontekstu Galii i Francji, najstarszej cérki Kosciota (La Fille
ainée de I’Eglise) na przestrzeni jej dtugiej historii, z ktérej wyodrgbniamy
tylko dwa okresy duchowosci.

2.1. W czasie ,,renesansu karolinskiego”

Moéwiac o relacji pomigdzy wiarg a kultura w ,,epoce karolifiskiej” mamy
na myS§li relacje istniejace w spoteczeiistwie zyjacym na dawnych pétnocno-
-wschodnich terenach Galii rzymskiej, obecnie nalezacych do potudniowo-
-wschodniej Francji i potudniowo-zachodnich Niemiec. W drugiej potowie
VIII w. do wtadzy w istniejacym tam panstwie doszedt Karol Wielki, ktéry
w 800 r. zostat koronowany przez papieza Leona III na cesarza. Dynastia
Karolingéw miata aspiracje ,,odnowienia Cesarstwa Rzymskiego”. Faktycznie
do tego nie doszto. Stajac si¢ imperatorem, Karol Wielki postanowit powrécié
do kultury rzymskiej, do jej form i systemu administracji, aby w ten sposéb
moc skuteczniej budowad jednos$¢ posréd narodéw wchodzacych w sktad jego
panstwa. Ponadto bliska mu byta augustyiiska idea spoteczefistwa i cywiliza-
cji, idea panstwa Bozego (civitas Dei), czyli panstwa, w ktéorym prawo Boze
ma wplyw na ksztattowanie sprawiedliwosci spoleczne;j.

Wielka jego troska stato si¢ ksztaltowanie kultury religijno-duchowej,
dzigki czemu owa epoka zostanie okreS§lona ,,renesansem karolifiskim”. Dorad-
ca Karola Wielkiego byl mnich anglosaski, teolog, filozof i pedagog Alkuin.
Wraz ze swymi uczniami wprowadzit on jednolity ryt liturgiczny na terenie
calego imperium, poczynajac od niektérych, wczesniej wybranych o§rodkéw
zakonnych. Razem z biskupem Teodulfem dokonat ustalenia tekstu Wulgaty,

fundament kultury chrze$cijafiskiej, to zdaniem Nicolausa Lobkowicza, sktadaja si¢ na niego
dwa elementy: 1) monoteizm, dzigki ktéremu ,,Europa dokonata radykalnego odbéstwienia
Swiata przyrody”, do czego nie doszto w Swiecie Grekéw i Rzymian. Dzi¢ki temu, ze chrzesci-
janie mieli inne pojecie o panowaniu Boga i przyjeli Jego polecenie, by czynié sobie ziemig
poddana, w Europie stal si¢ mozliwy rozwdj nauki i opanowanie natury przez technike; 2) Po-
jecie cztowieka uksztattowane w judaizmie i przekonanie o jego niepowtarzalnej indywidual-
no$ci i nienaruszalno$ci przygotowato grunt pod chrze$cijanskie pojecie osoby, ktére powstato
w trakcie prowadzonych sporéw trynitarnych i chrystologicznych w pierwszych wiekach chrzes-
cijaiistwa, N. LOBKOWICZ, Czas kryzysu, czas przetomu, ttum. G. Sowiriski, Wydawnictwo
WAM, Wydawnictwo ZNAK, Krakéw 1996, s. 9-11.



10 STANISEAW T. ZARZYCKI SAC

oczyszczajac go od obcych naleciatosci i korygujac wedtug Septuaginty. To
zapoczatkowato odrodzenie klasycznego jezyka tacifiskiego i reforme¢ pisma
polegajaca na wprowadzeniu nowej czcionki — ,karoliny”, czyli minuskuty
karoliniskiej. Odnowionym jezykiem tacinskim zaczg¢to postugiwaé si¢ nie
tylko w liturgii, ale i w Srodowiskach intelektualistow i politykdw cesarstwa.
Karol Wielki zabiegatl o rozwdj kultury najpierw na swym dworze i zapraszat
do siebie wybitnych intelektualistéw z réznych stron Europy. W centrum
imperium, Akwizgranie, utworzyt ,,szkot¢ patacowa”, w ktoérej ksztalcili si¢
arystokraci i duchowni, oraz schole cantorum, w ktérej uczono dzieci i mto-
dziez tacifiskiego Spiewu koscielnego. Podobne szkoty polecat zakltadaé¢ na
prowincjach. Studenci, wyksztatceni w sztukach wyzwolonych (na program
szkolny, ktéry z czasem stal si¢ trwatym schematem systemu edukacji, skta-
dat si¢ trzyletni kurs [gramatyki, dialektyki i retoryki, tzw. trivium], a w na-
stepnych latach kurs arytmetyki, geometrii, muzyki i astronomii [quadri-
vium)"®) przez szkoty wiejskie, parafialne lub monastyczne, beda sie ksztat-
ci¢ w szkole katedralnej, w ktorej beda zdobywaé wiedze teologiczna i przy-
gotowanie duszpasterskie. W ,,szkole katedralnej” i w powstajacych potem
,»Szkotach miejskich” bedzie stosowana metoda wykladu polegajaca na zasto-
sowaniu questio do Pisma Swictego. Wiedza bedzie przekazywana stylem
,méwionym” przez stawianie kwestii rozpatrywanych w otwarciu si¢ na Obja-
wienie Boze, zaznajamianie stuchaczy z rozwigzaniami podanymi przez wczes-
niejszych znanych autoréw. Ostateczne rozstrzygnigcie kwestii bylo dokony-
wane autorytatywnie przez mistrza i podane stuchaczom. To w tych szkotach
miejskich, powstajacych juz w epoce karolifiskiej a rozwijajacych si¢ w pdz-
niejszych wiekach, zostanie poglebiona ,teologia scholastyczna”!®.
Zorganizowanymi o§rodkami kultury staty si¢ wéwczas zwtaszcza klaszto-
ry. Wigkszo$¢ mnichéw zyta wedtug reguty §w. Benedykta, pozostali wedtug
reguty §w. Kolumbana przybytego z Irlandii ze swymi uczniami do Galii, do
Burgundii. Przy klasztorach organizowano szkoly, w ktérych ksztalcili sig¢
przyszli mnisi i nieliczni Swieccy. Byty one prowadzone wedtug tego samego
programu trivium i quadrivium, a podreczniki do nich opracowat wspomnia-
ny mnich Alkuin. Jednak spos6b nauczania w nich byl odmienny od tego
w szkotach miejskich. Mnichéw uczyt nie scholastyk, lecz opat lub ojciec du-
chowny, ktéry wdrazat ich w glgbsza lekture Biblii i pisma Ojcéw Kosciota

15 J. KOWALSKI, Francja Sredniowieczna, w: Dzieje kultury francuskiej, red. J. Kowalski,
A 1 M. Loba, J. Prekop, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2007, s. 48-65.

167, LECLERCQ, Mitos¢ nauki a pragnienie Boga, ttum. M. Borkowska (Zr(’)dla monas-
tyczne, 14), Tyniec. Wydawnictwo Benedyktynéw, Krakéw 1997, s. 10-11.
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oraz wprowadzal w charakterystyczne dla benedyktynéw zycie liturgiczne.
Program zaktadat pewien poziom wiedzy i zycia duchowego, ktéry byt u mni-
chéw wyzszy, niz u ludzi zyjacych w Swiecie i byt realizowany nie w sposéb
spekulatywny, ale w formie przekazu nauki duchowej (doctrina spiritualis),
powiazanej z doswiadczeniem monastycznym i budzacej u stuchaczy upodo-
bania w sprawach duchowych!”. Byt on nastawiony na querere Deum, czyli
na poszukiwanie Boga w stowie Bozym, sprawowanej liturgii, wspdlnocie
braterskiej, a nawet w pracy taczonej z modlitwa i przygotowujacy na osta-
teczne spotkanie z Bogiem. Aby mégt zosta¢ zrealizowany, potrzebowat na-
rz¢dzi w postaci umiejetno$ci czytania i pisania, znajomosci jezykéw klasycz-
nych, rekopiséw, szkét i bibliotek, dzigki ktérym rozwijata si¢ teologia i kul-
tura monastyczna. Owa teologia i kultura, ktéra zostanie odkryta dopiero
w XX w. i nazwana teologia i kulturag monastyczna, osiagneta bardzo wysoki
poziom w XII w.'® Papiez Benedykt XVI, uznawany za wielkiego przyjacie-
la mnichéw i cenigcy bardzo wysoko tradycj¢ benedyktyriska, dawal niejedno-
krotnie wyraz temu, ze poczatki teologii i korzenie kultury zachodniej zwia-
zane sa z kulturg monastyczna. Podczas swej pielgrzymki do Francji, na spot-
kaniu ze $§wiatem kultury w Kolegium Bernardynéw w Paryzu, stwierdzit:
,~Przypatrujac si¢ owocom historycznym monastycyzmu mozemy powiedziec,
ze podczas wielkiego zatamania kulturowego [po upadku Cesarstwa Rzym-
skiego] spowodowanego migracjami narodéw i tworzenia si¢ nowych zako-
néw, klasztory staly si¢ przestrzenia, w ktorej przetrwaty skarby kultury
antycznej. W nich to, czerpiac z tamtej kultury, tworzyta si¢ powoli kultura
nowa”!?. Podobnie jak Ojcowie Kosciota przejeli z filozofii greckiej pewien
zas6b wiedzy, tak i mnisi Sredniowieczni wybrali z antyku to, co odpowia-
dato ich zasadom i stylowi zycia.

Do najbardziej znanych szkét monastycznych w na przetomie VIII i IX w.
nalezaty te w York, Tours, Stavelot, Metz, Fulda, Monte Cassino i in. Przy
szkotach organizowano tez biblioteki.

Chociaz znamienng cecha monastycyzmu benedyktyriskiego byta orientacja
eschatologiczna, tj. kontemplacja rzeczywisto$ci niebieskiej, nie mozna twier-
dzi¢, ze mnisi byli oderwani od rzeczywistosci ziemskiej. Najpierw dlatego,
ze czuli si¢ oni odpowiedzialni za ludzi zyjacych w Swiecie i za ich zbawie-

7 Tamze, s. 13-14.
8 Tamze, s. 9-10.

19 Benott XVI en France. Paris — Lourdes 12-15 septembre 2008, Les Presses des Editions
Téqui 2008, s. 14.
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nie i podejmowali apostolat misyjny niosac Ewangeli¢ r6znym ludom Europy
i stajac si¢ dla nich przewodnikami duchowymi. I tak §w. Beda gtosit Ewan-
gelie w Anglii, Wilibald ewangelizowat Niderlandy, §w. Bonifacy umacniat
Kosciét w Germanii, jego za$ nastgpcy udali si¢ na Wegry i do Skandyna-
wii. Swiety Bonifacy przyczynit si¢ do reformy KosSciota w Imperium Fran-
koéw, Sw. Wojciech prowadzit misje na Wegrzech i w kraju Pruséw, gdzie po-
niést meczenstwo, Sw. Bruno-Bonifacy z Kwerfurtu udat si¢ na misje do
kraju JadZwingéw. Mnisi: Benedykt, Jan, Izaak, Mateusz i Kryspin przybyli
do Polski i poniesli §mieré¢ meczeniska w Wielkopolsce. Im wszystkim Europa
zawdzigcza swe chrze$cijariskie oblicze.

Mnisi benedyktyfiscy przyczyniali si¢ nie tylko do podniesienia kultury
intelektualnej i duchowej, ale takze i materialnej mieszkancé6w Europy. Nie
majac $cisle okreS§lonego przez Regufe rodzaju pracy, angazowali si¢ w rézno-
rodne prace podyktowane koniecznoScia chwili czy sytuacja gospodarczo-
-spoleczna. Rozwijali kulturg rolna, hodowle (zwtaszcza ryb) i uczyli ludnosé
réznych zdolnosci rzemieslniczych. Przy swych opactwach zaktadali szpitale
i oddawali si¢ postudze chorych, budowali drogi, mosty itp. Wnosili nieoce-
niony wktad w rozwdj cywilizacji i kultury Europy. Zdaniem J. Leclercq’a,
to wtasnie w epoce karolifiskiej, czyli od potowy VIII do potowy IX w.
benedyktynska kultura monastyczna uciele$nita si¢ i przybrata swe charakte-
rystyczne rysy?’. Zdaniem historyka i znawcy kultury starofrancuskiej,
J. Kowalskiego, bez ,,renesansu karolifiskiego” nie byto by p6Zniejszego, zna-
nego nam renesansu, gdyz Imperium Karolifiskie wyznaczyto okreS§lony kieru-
nek historii europejskiej i jej kulturze. Czynnikiem ozywiajacym t¢ kulture
byta wiara mnichéw i wynikajace z niej zaangazowanie w ksztaltowanie
kultury w duchu Ewangelii.

2.2. W zlotym wieku duchowo$ci francuskiej

Wiek XVII we Francji byt czasem odrodzenia religijnego. Uwidocznito si¢
ono w podniesieniu poziomu intelektualnego i duchowego kleru, do czego
przyczynity si¢ zaktadane seminaria organizowane (od 1641 r.) przez Jeana-
Jacques’a Oliera, wedtug modelu sulpicjariskiego. Obok wymienionego misjo-
narza, mistyka, pasterza i reformatora duzy wktad w zycie religijne XVII w.
mieli inni przedstawiciele szkoty berulianskiej, przede wszystkim sam kard.
Piotr de Berulle — jej twoérca, ,,apostol Stowa wcielonego” — zaangazowany

20 J. LECLERCQ, Mitos¢ nauki a pragnienie Boga, s. 47-63.
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w podnoszenie poziomu duchowego kleru (tzw. oratorium francuskie) i w zy-
cie polityczne (np. jako doradca kréolowej Marii Medycejskiej); Sw. Jan
Chrzciciel de la Salle, zatozyciel Instytutu Braci Szkét ChrzeScijaniskich (tzw.
Bracia Szkolni) oddanego formacji dzieci i dorostych w duchu laczenia war-
tosci natury, kultury (gtéwnie nauki) i wiary chrzescijafiskiej.

Chcac ukazac blizej zwiazek wiary i duchowosci chrze$cijanskiej skupimy
si¢ na dwéch postaciach omawianego okresu: na $w. Franciszku Salezym
i $w. Wincentym a Paolo.

2.2.1. Kultura funkcja i wyrazem poboznosci chrzescijanskiej wedlug
$sw. Franciszka Salezego

Pierwszy z nich ukazywat stowem i pidérem w jaki sposéb mozna potaczyé
wiarg i jej wymagania z zyciem przezywanym w §wiecie i jego obowigzkami,
i wykazywal, ze poboznos$¢ chrzescijanska nie jest nigdy przeszkoda w zyciu
zawodowym, spolecznym, ale pomoca w nim, jak réwniez w rozwoju ludzkim
i duchowym.

W pismach biskupa Genewy (1567-1622) nie pojawia si¢ stowo: culture,
ani blizsze jego okreSlenie: culture religieuse, gdyz w tym czasie ono jeszcze
nie wystepuje?!. Nie spotykamy tez synonimu stowa ,kultura”, jakim w na-
szych czasach jest ,,edukacja”, ktérag Salezy objasnia jedynie opisowo. Mozna
u niego spotka¢ wzmianki o kulturze rolnej, np. w stwierdzeniu: ,,R6za [...]
prawie nie potrzebuje uprawy (cultivage)”*>.

Salezy jest zaliczany do nurtu humanistycznego zwanego humanism dévot
(obejmujacego okres od 1580 do 1660), ktéry zrodzit si¢ jako reakcja na
humanizm naturalistyczny i na jego przejawy znieksztatcajace obraz chrzesci-
jaristwa?3.

Jako student prawa na Uniwersytecie w Padwie Franciszek mial okazj¢
pozna¢ ducha humanizmu kraju, ktéry uchodzit za poprzednika i wzér dla
reszty renesansowej Europy. O jego gi¢bokiej wrazliwoS$ci i otwartoS$ci na
drugiego cztowieka Swiadczy jego osobiste wyznanie: ,,[...] nie ma, jak mys$-
le, na Swiecie cztowieka, ktéry kochatby serdeczniej, czulej i, jesli si¢ tak

2l Tego stowa nie znajdujemy w stowniku: A.J. GREIMAS, T.M. KEANE, Dictionnaire du
moyen Frangais. La Renaissance, Larousse, Paris 1992.

2 S.F. de SALES, Sermons, t. III, s. 145.

2 Okreslenie humanisme dévot pochodzi od H. Bremonda. Omawia on go w swej Histoire
littéraire du sentiment religieuse en France (t. 1. L’humanisme dévot 1580-1660, Paris 1929).
Polskie ttumaczenie wyrazenia humanisme dévot — humanizm pobozny nie oddaje dzisiaj tego
znaczenia pozytywnego, ktére mial w historii, pozostajemy tu przy francuskim terminie.
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mozna szczerze wyrazié, z wigksza miloscia niz ja, bo tak podobato si¢ Bogu
uksztattowaé¢ moje serce”?*. Bliskie mu byto wszystko to, co ludzkie, co do-
tyczyto zycia ludzkiego przezywanego w odniesieniu do Boga, samego siebie
i innych. Przekonuje nas o tym zwtaszcza Filotea, czyli wprowadzenie do
Zycia poboznego®, podrecznik napisany dla oséb zyjacych w $wiecie, uka-
zujacy w jaki sposOb moga one przezywaé swoja wiarg.

Biskup nie méwi ogélnie o wierze, lecz o poboznoSci, przez ktéra rozumie
gorliwa mito$¢ do Boga wyrazajaca si¢ w czynnym i ochotnym zaangazowa-
niu w petnienie dobrych uczynkéw wzgledem blizniego?®. Jako szczegélne-
go rodzaju cnota zaktada ona do§wiadczenie Boga i poczucie odpowiedzial-
noSci za bliZznich. Salezy zauwaza, ze piszacy wczeSniej o poboznoSci kiero-
wali si¢ jedynie do tych, ktérzy porzucili §wiat i obrali zakonny, kontempla-
cyjny styl zycia, gdyz uwazano, ze droga do $wigtoSci wymaga porzucenia
Swiata i ,,zupelnego odosobnienia”. Wielu sadzito, ze §wigtym mozna staé si¢
jedynie w zakonie a nie w ,,grzesznym” §wiecie. Salezy zauwaza wielki roz-
dzwigk pomigdzy zyciem zakonnym a zyciem ludzi w Swiecie i ze swa nauka
zwraca si¢ ,,do 0séb zyjacych w miastach, wsréd rodziny, na dworach, czyli
do ludzi w stanie $wieckim (etar seculier)®’. Swoje szczegbtowe pouczenia
kieruje do os6b z warstw wyzszych, szlachty, przedstawicieli r6znych zawo-
déw, np. zolnierzy, rzemieslnikéw itp. Dokonuje tego zwrotu ku §wiatu, gdyz
jest przekonany, ze pobozno$¢ winna ogarnaé zycie kazdego czlowieka, nieza-
leznie od tego gdzie on zyje i czym si¢ zajmuje. Twierdzi, Ze winna ona
opiera¢ si¢ na powotaniu Bozym i by¢ przezywana w kazdym stanie Zycia.
Rodzi si¢ tu pytanie, w jaki sposéb Salezy proponowal potaczy¢ przezywana
poboznos¢ jako wyraz zaangazowanej postawy wiary i mitosci z zyciem czlo-
wieka w §wiecie, z jego ,kulturg §wiecka”?

Biskup Genewski znal §wiat i jego ducha, jego blaski i cienie. Do jego
blaskéw zaliczat ozywione zainteresowanie cztowiekiem, sigganie do dziet
autoréw starozytnych, chrzescijanskich, greckich i rzymskich. Sam nie tylko
czytal §w. Augustyna, ale i filozoféw klasycznych (Platon, Arystoteles), inte-
resowal si¢ pismami stoikéw (Epiktet). Znat pisma wspéiczesnych humanis-
téw chrzescijaniskich (Erazm z Rotterdamu). Sledzit biezace zycie spoleczne
i interesowat si¢ wptywem antyku na nie i tym, na ile dokonujace si¢ zmiany

2 F. DE SALES, Lettre a la Mére de Chantal, Annecy, 1620 ou 1621, w: TENZE, Lettres,
t. X, s. 216.

% Wydawnictwo Arcybractwa Strazy Honorowej NSPJ, Krakéw 2000.

26 Sw. F. SALEZY, Filotea czyli wprowadzenie do Zycia poboznego, 1, 1, s. 21.

27 Tamze, Przedmowa, 1, 3, s. 25.
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spoteczno-polityczne prowadza do ksztaltowania si¢ nowego typu reprezentan-
ta klas panujacych. Znat wtoskie wzorce i osiagniecia cywilizacji tego okresu,
np. idealny wzorzec dworzanina podany w Il libro del Cortegiano Baldassarra
Castiglione (1528)%%. Réwnie dobrze byty mu znane pisma francuskich auto-
row ksztattujace wzorzec czlowieka Swiatowego XVII w., poczawszy od Prob
Michata de Montaigne’a, w ktérych ten humanista nakreSlit nowy system
wychowawczy oparty na tagodno$ci i odwotywaniu si¢ do inteligencji ucznia
i ksztattowania w nim postawy pokoju i umiejgtnosci harmonijnego zycia
z innymi, czyli jak to okre$lano — czlowieka Swiatowego (honnéte homme).
Montaigne opierat si¢ jednak zbytnio na rozumie i nie uwzgledniat wystarcza-
jaco przestanek wiary, uwazal si¢ za wierzacego, ale jego katolicyzm byt
forma uleglo$ci wobec przyjmowanej w spoleczenstwie religii>’.

Biskup genewski zastanawiat si¢ nad tym, w jaki sposéb winien przekazaé
srodowiskom dworskim i wyzszym warstwom nauke o poboznosci®’. Francja
owego czasu, po wojnach religijno-politycznych, wojnach hugenockich, byta
petna niepokoju. Rytmy tragiczne (1616) Agrippy d’ Aubigné, powstale w og-
niu walk religijnych, wzniecaty namigtnosci w czytelnikach i pobudzaty do
walk religijnych. ,,Jezyk wojny jest odmienny od jezyka pokoju”, pisat Salezy
w Przedmowie do swego Traktatu o Mitosci Bozej’!, wydanego w tym sa-
mym roku co Rytmy wojenne. Wobec wielkiej potrzeby uspokojenia wzburzo-
nych umystéw i budowania relacji bardziej stabilnych, Salezy wybral specjal-
ny jezyk pozwalajacy mu dotrze¢ z nauka o pobozno$ci do ludzi dworu,
szlachty i innych warstw spotecznych.

2 W ksiazce tej 6w pisarz i dyplomata, po stuzbie na kilku dworach, w sposéb plastyczny
i atrakcyjny ukazat styl zycia, kultury i obyczaje dworskie, i nakreslit idealny wzorzec dworza-
nina. Idealny dworzanin to czlowiek pochodzacy z rodziny szlacheckiej, sprawny fizycznie,
elegancki, postugujacy si¢ bronia, wyksztatcony, towarzyski, dowcipny itp. To kto$, kto
w pewnym sensie jest przedtuzeniem Sredniowiecznego rycerza, ale dostosowanym do modelu
i stylu zycia renesansu, jego wartosci moralnych i estetycznych. J. HEISTEIN, Historia literatury
wtoskiej. Zarys, Zaktad Narodowy Imienia Ossolifiskich, Wroctaw 1987, s. 75-76. Za znajomos-
cia tej ksiazki przez Salezego przemawia jego styl pisania dotyczacy moralnego ksztattu zycia
spotecznego i pewien typ stosowanej przez niego argumentacji.

2 Salezy w swych pismach kilka razy powotuje si¢ na Montaigne'a, np. w swych Contro-
verses, W: TENZE, Oeuvres de Saint Francois de Sales, Annecy 1892-1932, t. 1, s. 180, 182,
186; G. LANSON, P. TUFFRAU, Historia literatury francuskiej w zarysie, Pafistwowe Wydawnic-
two Naukowe, Warszawa 1965, s. 114.

30 Fakt, iz Salezy zamierzat dotrzeé¢ ze swym nauczaniem do tych $rodowisk nie znaczy,
ze wptyw Filotei na nich si¢ zatrzymat, ale ze dzigki uznaniu, ktére w nich uzyskat i pozytyw-
nym odbiorze w innych (np. wsréd duchownych), ogarnat wszystkie srodowiska.

31 Czesé. 1, w: TENZE, Oeuvres de Saint Frangois de Sales, Annecy 1892-1932, t. 1, s. 20.
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W tych Srodowiskach poboznos$¢ uchodzita za praktyke ,.twarda i przykra”,
wyrabiajaca ,,usposobienie ponure i nieznosne”?. Osoby ja praktykujace,
przyznawat Salezy, moga si¢ takimi wydawad, jeSli si¢ je ocenia jedynie
Z zewnatrz, poniewaz nie szukajac przyjemnosci zmystowych, ale podejmujac
modlitwe, post, stuzbe chorym i zdobywajac si¢ na przebaczenie innym do-
znanych uraz nie zawsze ujawniaja uczucia radosci. Nie znaczy to jednak, Ze
ich nie doSwiadczaja. Salezy byl przekonany, ze takie osoby sa petne ,,we-
wnetrznej i serdecznej poboznosci, ktéra sprawia, ze [wszystkie ich] czyn-
nosci stajg si¢ mile, stodkie i tatwe”. Ma wiec ona wplyw na calg postawe
czlowieka, na jego zewnetrzne, ,,Swieckie” czynnosci, ktére niejako zabarwia
swa ,,stodyczg”. Fakt, iz zyciu duchowemu moze towarzyszy¢ stodycz ducho-
wa, byt znany tym, ktérzy czytali pisma §w. Bernarda z Clairveaux. Ow opat
byt na poczatku cztowiekiem twardym i surowym wobec swych wspoétbraci,
po doswiadczeniu jednak widzenia sceny narodzenia Jezusa, kiedy to Bog
napelnit go ,,duchem tagodnosci, stodyczy, taskawos$ci i dobroci”, stal sig¢
cztowiekiem tagodnym i wyrozumiatym dla innych®*. Salezemu byt bliski
6w Swiety i jak on nasladowat Chrystusa tagodnego, pokornego sercem (Mt
11,29), starajac si¢ zjednac sobie serca ludzkie. Mowil: ,,wigcej much zlapie
si¢ na tyzke miodu, niz na beczke¢ octu”. To stwierdzenie Salezy uzasadniat
tym, ze stodycz, czyli inaczej tagodnos$¢, jest cnota doskonalaca mitos$¢ bliz-
niego, podobne jak pokora doskonali mito$¢ cztowieka do Boga. Jest jakby
»kwiatem” mito$ci bliZniego. Zastanawiajac si¢ nad sposobem, w jaki mégtby
przekazaé Srodowiskom dworu i tym wszystkim, ktérzy w Swiecie potrzebujaq
nauki o poboznosci, postanowit to uczyni¢ w duchu tak tagodnie pojetej
mitosci blizniego. W tej nauce i praktyce cnoty poboznosci wazne sg nastgpu-
jace aspekty:

1. Zakorzenienie w mitoSci do Boga. Prawdziwa pobozno§¢ wymaga mi-
tosci Bozej w duszy cztowieka, co osiaga si¢ poprzez modlitwe i udziat
w zyciu sakramentalnym, zwtaszcza w Eucharystii. Motywowany nig i umoc-
niony cztowiek wierzacy staje si¢ zdolny do realizacji uczynkéw mitosci
wzgledem bliZniego tam, gdzie jest zaangazowany. Takiej motywacji i sity
duchowej nie posiadat humanizm owego czasu i nie udzielat jej cztowiekowi,
gdyz zadowalal si¢ on formalnym udzialem w Mszy $w., a poddawal si¢
zyciu milemu i przyjemnemu.

32 Filotea. Wprowadzenie do Zycia poboznego, 1, 3, s. 22-23.
3 Tamze, 1, 3, s. 23.
* Tamze, 11, 2, s. 110.
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2. Wypetnienie obowigzkéw wtasnego powotania i zawodu. Pobozno$¢, nie
bedac postawa zeSrodkowang jedynie na kulcie Boga i oderwana od Zycia,
wyraza si¢ w sumiennym i ochotnym wypetnieniu obowigzkéw swego powo-
fania i zawodu, ktére jest istotnym przejawem petnienia woli Bozej. Nikt nie
powinien zaniedbywaé swych obowiazkéw rodzinnych i zawodowych, gdyz
sq one wyrazem i oznaka mitosci bliZniego. Dlatego tez sit¢ do ich realizacji
winien czerpac¢ z wewngtrznej pobozno$ci i dostosowac ja do owych obowigz-
kéw a nawet do whasnych sit i ilosci wypetnianych zadan®’. Przyktadem
czlowieka, ktéry doskonale taczyt aktywnos¢ spoteczng (rzady w krélestwie,
prowadzenie dworu itp.) z poboznoS$ciag wewnetrzng (modlitwa, udzial w Mszy
$w. itp.) byt §w. Ludwik?®.

3. Poszukiwanie pokoju duszy. Wedlug starozytnych filozoféw cztowiek
nigdy nie trwa w jednakowym stanie, ale jest poddany zmiennym uczuciom
i nastrojom w zaleznoSci od sytuacji, dlatego winien poszukiwaé réwnowagi
i spokoju duszy. Ta kwestia byta zywo przezywana we Francji w XVII w. po
wojnach religijnych, kiedy to niepokéj ducha wyrazat si¢ w zbytnim zabiega-
niu (szlachty) o honor, ktétliwosci migdzy ludZzmi, sktonnosci do pojedynkow
itp.>” Salezy radzit szukaé réwnowagi duszy nie tylko w ten sposéb, jak
proponowali to filozofowie (Arystoteles, Seneka, Epiktet) czy wspdiczesSni mu
humanisci (Montaigne) podporzadkowujac uczucia rozumowi, ale t¢ postawe
réwnowagi traktowat jako §rodek do zjednoczenia duszy z Bogiem?3. Sposo-
bem do nabycia réwnowagi ducha i pokoju serca jest — wedlug niego — prak-
tyka cnét: cierpliwosci, pokory i stodyczy (tagodnosci).

4. Praktyka uprzejmosci w ramach poboznosci. Z wyzej wymienionych
powoddw spoteczno-politycznych i obyczajowych Salezy widzial potrzebeg
zaakcentowania roli uprzejmosci w moralnosci chrzescijariskiej i w spotecz-
nym wymiarze przezywania wiary. Warto zauwazy¢, ze rdzei francuskiego

% Tamze, 1, 3, s. 24.

36 Tamze, V, XVII, s. 282; por. R.J. LORENC, Zycie duchowe swietego Ludwika IX w kon-
tekscie spoteczno-politycznym Sredniowiecznej Europy, Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia
w Sandomierzu, Sandomierz 2016, s. 177-265.

3 Wedtug Lestoile’a od poczatku panowania Henryka IV do 1607 r. zgineto w pojedyn-
kach cztery tysiace szlachcicéw, a w 1609 r., kiedy to ukazata si¢ Filotea, ten sam pamig¢tni-
karz podaje cyfr¢ siedmiu do o$miu tysigcy za ostatnie dwadzieScia lat. R. MURPHY, Saint
Francois de Sales et la civilité chrétienne, A.G. NIZET, Paris 1964, s. 33. Salezy w liscie do
jednej z penitentek ujawnia swe zgorszenie z tego powodu, ze sa tacy katolicy, ktérzy nie
troszczac si¢ o swe zbawienie wystawiaja si¢ na niebezpieczenstwo utraty go przez pojedynki,
do ktérych sktania ich ,,nieuporzadkowana odwaga”. S.F. DE SALES, Lettre, V, s. 215.

¥ Tamze, IV, 13, s. 247.
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stowa civilité (uprzejmos¢) ma zwigzek ze stowem civil (cywilny, obywatel-
ski), czyli ze spotecznym wymiarem zycia ludzkiego®. Owa cnota byta pro-
pagowana wowczas we Francji przez ruch inspirujacy si¢ podrecznikiem
Dworzanin Castglione oraz innymi podobnymi traktatami. Salezy byt wycho-
wany w kolegium jezuickim, w ktérym w ramach edukacji uwzgledniano
kwesti¢ uprzejmosci postugujac si¢ traktatem bgdacym adaptacja podrecznika
Giovanni Della Casa*. Analizujac Filotee dostrzegamy w niej wiele ele-
mentéw uwydatniajacych uprzejmos¢ jako cnotg ksztattujaca jakos¢ relacji
migdzyludzkich. Salezy jednak, w odréznieniu od autoréw podobnych trakta-
téw, méwi o potrzebie uprzejmosci jako przejawie pobozno$ci chrzeScijan-
skiej, czyli — jak powiedzielibySmy dzi§ — kultury chrze$cijafiskiej. Chcac
bardziej sktoni¢ wiernych §wieckich do taczenia uprzejmosci wzgledem bliz-
niego z poboznoscia, w drugim wydaniu Filotei umiescil cnoty ksztattujace
relacj¢ chrzescijanina z innymi (cierpliwo$é, pokora, prostota, tagodnosc)
przed cnotami doskonato$ci. Akcentujac zwiagzek uprzejmosci z poboznoscia
wykazuje zarazem, ze nieuprzejmoS¢ czlowieka wykracza przeciw mitosci
Boga i blizniego*!, nadaje wiec tej pierwszej wazno$é w plaszczyZnie
chrzescijaiskiej a nie tylko ludzkiej. Pisze o umiej¢tnoSci prowadzenia
rozméw z innymi, warto§ci prawdziwej przyjaZni, stosownym ubieraniu sig,
rozrywkach i zabawach oraz sposobie pogodzenia tych przejawéw zycia
spotecznego z poboznosScia. Dzigki temu, ze Filotea stata si¢ bardzo
poczytnym przewodnikiem duchowym dla wielu §wieckich*?, przyczynita sie
do zmniejszenia rozdZwigku pomiedzy zyciem duchowym a zyciem do-
czesnym, wiarg a kultura.

39 Nie znajdujemy u Salezego stowa ,.cywilizacja” (civilisation), ktére pojawi sie w jezyku
francuskim w XVIII w. i stanie si¢ synonimem stowa , kultura” (culture). H. HILGERS-SCHELL,
H. PuST, Culture und Civilisation im Franzosichen bis zum Beginn des 20. Jahrhunderts, s. 12.
Znajdujemy natomiast slowo se civiliser w znaczeniu ,,przyzwyczai¢ si¢ do czego$”. F. de
SALES, Lettres, t. VIII, s. 142.

40 R. MURPHY, Saint Francois de Sales et la civilité chrétienne, s. 76.

L Filotea. Wprowadzenie do Zycia poboznego, 111, 6, s. 126.

42 W pierwszych dziesieciu latach od opublikowania Filotea miata we Francji ponad 40
wydafi, a nastgpnie zostala przettumaczona na wszystkie jezyki europejskie. E.-M. LAJEUNIE,
La spiritualita di San Francesco di Sales, Editrice LDC, Torino—Leumann 1967, s. 84.
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2.2.2. Sw. Wincenty a Paolo (11660) apostot milosierdzia wcielonego
w kulture

Wiek XVII we Francji byt tez czasem dziatalnos$ci §w. Wincentego a Pao-
lo, ktéry przez Jana Pawta II zostal nazwany ,.heroldem mitosierdzia i dob-
roci Bozej” oraz ,,genialnym inicjatorem akcji charytatywnej i spotecznej”*.
Jego duchowos$¢ ksztattowata si¢ w duzej mierze pod wptywem kard. Piotra
de Berulle’a, ktory byt jego kierownikiem duchowym. Od niego Wincenty
przejat ,,Swigety nawyk rozpamigtywania Chrystusa Pana we wszystkich spra-
wach i kazdej sprawy w Chrystusie” (ks. Abbelly)*, szukania Jego woli
i podobania sobie w niej. W odréznieniu jednak od Zatozyciela oratorianéw,
ktéry zgtebial tajemnice Wcielenia w powiazaniu z ludzka natura i glosit
powotanie cztowieka do przebdstwienia w Chrystusie, Sw. Wincenty wybral
droge chrystologii i duchowo$ci bardziej praktyczne;j.

Takze Franciszek Salezy wywart duzy wplyw na ks. Wincentego, cho¢ ten
spotkat si¢ z nim osobiscie tylko jeden raz, gdy miat okazj¢ wystuchac jego
konferencji wygloszonej do sidstr wizytek w Paryzu (1618 r.). Czytal jednak
1 zgltebial jego pisma i polecat je innym jako lektur¢ duchowa. Od biskupa
genewskiego zaczerpnal nie tylko nauke¢ o woli Bozej, mitosci afektywnej
i efektywnej, Swigtej obojetnosci, ale takze inspiracj¢ praktyczna, ktéra uczy-
nita z niego nowatorskiego zatozyciela. To wtasnie biskup Genewy jako pier-
wszy pragnal nadaé, zatozonemu wspdlnie z Joanna Franciszka de Chantal,
Zgromadzeniu Nawiedzenia Najswigtszej Maryi Panny nie tylko duchowy, ale
takze apostolski cel — stuzbg ubogim i chorym. Wskutek jednak 6wczesnego
postrzegania przez Ko$ciét (gtéwnie biskupa Lyonu) zycia zakonnego jako
catkowicie oddzielonego od §wiata, nie mégl tej koncepcji zgromadzenia
zrealizowaé. Ta swoja idea podzielit si¢ z ks. Wincentym a Paolo. Rok przed
spotkaniem z Salezym ks. Wincenty poSwigcil si¢ stluzbie Bogu obecnemu
w biednych, do czego skionito go doswiadczenie wielkiej ngdzy ludnosci
wiejskiej, z jaka si¢ spotkat w Chatillon les Dombes. Wtedy, o§wiecony taska
Boza, dostrzegt w ubogich samego Chrystusa i na podstawie tego zwykt
potem méwié: cztowiek ubogi jest podobny do medalu, ktéry ma dwie strony,
»widzialnie jest cztowiekiem a niewidzialnie Chrystusem”. Zatozyt najpierw

43 JAN PAWER 11, List do przetoionego generalnego Zgromadzenia Misji, w: Kontemplacja
i dziatanie, red. B. Bejze (W nurcie zagadnien posoborowych, 15), Wydawnictwo Siéstr Lore-
tanek, Warszawa 1983, s. 183, 186.

4. NOWAK, Zrédta duchowosci wincentyriskiej, w: Kontemplacja i dziatanie, s. 203.



20 STANISEAW T. ZARZYCKI SAC

Bractwo Mitosierdzia skupiajace zamezne kobiety, gotowe posSwigcié sig
stuzbie ubogim i chorym.

W 1625 r. ks. Wincenty powotat do istnienia Zgromadzenie Ksi¢zy Misjo-
narzy, ktére najpierw oddato si¢ ewangelizacji ubogich na wsi, z czasem jed-
nakze rozwinglo swa dziatalno$¢ takze i w miastach, podejmujac postuge
apostolska w wigzieniach, szpitalach, sierocificach, a potem réwniez w roz-
nych prowincjach Francji udrgczonej wojnami, glodem i zaraza. W jednej
z konferencji do kaptanéw swego zgromadzenia tak wzywal do oddania si¢
postudze pasterskiej i charytatywnej: ,,Czy jesteSmy gotowi znie$¢ trudy,
ktérych Bég od nas zazada i opanowal poruszenia natury, aby zy¢ tylko
zyciem Jezusa Chrystusa? Czy jesteSmy gotowi wyruszy¢ do Polski, do po-
gan, do Indii, Jemu pos$wigci¢ nasze przyjemnosSci i nasze zycie? Jesli tak,
btogostawmy Boga! Jesli jednak jest poSrdd nas kto$, kto boi si¢ porzucié
wlasne wygody, jesli sg tacy, ktérzy si¢ zala z powodu tego, ze brak im naj-
mniejszej rzeczy, stowem, Wspdétbracia, jesli niektérzy z was sa niewolnikami
natury, oddani przyjemnosciom zmystowym...”*>. Kaptafistwo sprawowane
w duchu oddania si¢ Bogu i bliZznim, w tym najbardziej potrzebujacym, we-
dtug ks. Wincentego, wymaga opanowania wtasnej natury i jej przekroczenia
ku Chrystusowi, by méc jednoczy¢ si¢ z Nim na modlitwie i przyja¢ ochotnie
kazda Jego wole. Natura, ktora trzeba przezwycigzy¢, jest w tym przypadku
synonimem ,,ciala” sprzeciwiajacego si¢ duchowi (Rz 8,9; 1Kor 3,3). Nie
chodzi tu jednak o negowanie wlasnego ciata i jego skfonnos$ci naturalnych,
ale o zanegowane postawy skoncentrowanej na sobie, swoich egoistycznych
celach a nie Chrystusowych. Sw. Wincenty 2 Paolo wymagal od siebie
i swych wspoétbraci wyrzeczenia si¢ przyjemnosci i uksztaltowania w sobie
postawy wolnosci, dzigki ktérej kaptan staje si¢ zdolny do stuzby Chrystuso-
wi w ubogich. Taka asceza byla i jest wymogiem formacji kaptanskiej i zara-
zem kultury duchowej. ,,Zyjemy w Jezusie Chrystusie przez §mieré Jezusa
Chrystusa, powinni§my tez umrze¢ w Jezusie Chrystusie przez zycie Jezusa
Chrystusa”, méwil, wskazujac na konieczno$¢ utozsamienia si¢ kaptana z Je-
zusem Chrystusem w zyciu w i §mierci.

W roku 1633 wraz z Ludwika de Marillac i Matgorzata Naseau ks. Win-
centy powotat do zycia Zgromadzenie Siéstr Mitosierdzia. Siostry rozpoczety
swa dziatalno$¢ charytatywna wobec ubogich i chorych w najblizszym otocze-
niu, wkrétce przeniosty si¢ do szkét i szpitali, do miejsc, gdzie ujawniaty si¢
réznorodne przypadki ludzkiej biedy i poSwigcity si¢ cierpiacym, zebrakom,

4 p, POURRAT, La spiritualité chrétienne, t. l11. Les temps modernes, Paris 1927, s. 585.
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wiezniom, ludziom z marginesu, analfabetom, kalekom i dzieciom opuszczo-
nym. Ich styl zycia, wedtug Zatozyciela, winien wygladaé nastepujaco: ,,beda
mie¢ za klasztor szpitale i dom, w ktérym przebywa przetozona; za cele beda
mie¢ wynajeta izdebke; za kaplice — koSciét parafialny; za wirydarz — ulice
miasta; za klauzur¢ — postuszeristwo nieudawania si¢ gdzie indziej jak tylko
do chorych i do miejsc koniecznych w postugiwaniu; za kratg beda mieé
bojazfi Boza; za welon Swieta skromno§¢; i nie powinny sktadaé zadnych
Slubéw dla zabezpieczenia swego powotania [...] jak tylko §lub ciagtego
zaufania OpatrznoSci Bozej [...] i ofiarowania si¢ Jej we wszystkim czym sa
jako zakonnice i [...] w stuzbie osobom ubogim™*°. Styl ten wyraznie réznit
si¢ od stylu zycia siéstr z tradycyjnych zgromadzeni zakonnych. Siostry Mito-
sierdzia odprawiaty dwie medytacje dziennie, ¢wiczac si¢ w milosci afektyw-
nej do Chrystusa, z ktérym jednoczyly si¢ podczas Eucharystii. Ich modlitwa
nie miala nic z bezptodnego kwietyzmu, lecz byta ukierunkowana na Swiat
ludzi oraz jego doczesne i nadprzyrodzone potrzeby. Ogladajac Swiat w §wiet-
le Bozym, siostry widzialy sens zycia mitosciag efektywna, czyli mitosScia
czynienia wszystkiego dla Boga i bliznich, nie szukajac w niej stodyczy,
rekompensaty dla siebie*’. Widzac w ubogich ,,przyjaciét Boga”, spieszyly
do nich i okazywaly im mito§¢ konkretna, wspomagajaca w okreS§lonych
potrzebach, podnoszacg na duchu i wlewajaca nowe poczucie godnosci. Czy
przejawem humanizmu chrzescijafiskiego nie jest podnoszenie cztowieka
z ngdzy moralnej i materialnej oraz dawanie mu poznaé, ze jest dzieckiem
Bozym? Czy nie byl to sposéb ksztattowania kultury mitoSci mitosiernej? Tak
wigc wktad §w. Wincentego a Paolo polegal na nadaniu mitosci chrzescijan-
skiej bardzo konkretnego humanistycznego oblicza w spoteczenstwie francus-
kim XVII w. i na §wiadectwie mitosiernego czynu tej mitosci wzgledem
potrzebujacych — czynu, ktéry ksztaltowal nowa kultur¢ wrazliwa na czlo-
wieka i jego sprawy duchowe i doczesne.

5V de PAUL, Correspondence. Entretiens, Documents, Tables, t. X, red. P. Coste,
Gabalda, Paris 1920-1925, s. 661.

47'S. NOWAK, Czyn chrzescijariskiej mitosci w ujeciu $w. Franciszka Salezego i sw. Win-
centego a Paolo, w: Kontemplacja i dziatanie, s. 228.
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3. WZRASTAJACA ROZBIEZNOSC
POMIEDZY KULTURA A WIARA CHRZESCIJANSKA
OD RENESANSU DO XX WIEKU

W renesansie francuskim XVI w., podobnie jak w tym wtoskim, naznaczo-
nym dazeniami powrotu do kultury antycznej, zainteresowanie humanistow
— a byli nimi nie tylko filozofowie, ale takze i nauczyciele szkolni uczacy
gramatyki czy retoryki — skupito si¢ gtéwnie na jezykach starozytnych (taci-
na, greka, jezyk hebrajski), literaturze starozytnej, sztuce, a takze filozofii
(gtéwnie Platon i neoplatoiczycy). Ci pierwsi umozliwiali mtodym ludziom
kontakt z klasykami, ci drudzy natomiast przekonywali ich, iz powré6t do
dziet antyku pomoze w uwolnieniu si¢ od ,,Sredniowiecznych naleciatosci”
i w poznaniu natury ludzkiej i w jej uszlachetnieniu®®. Sadzili, ze w naturze
ludzkiej drzemie duzy potencjat rozwojowy, ktéry wraz z ,,odkryciem czto-
wieka” 1 jego wartoSci moze zosta¢ uwolniony i rozwinigty.

Odrodzenie byto takze wynikiem wewngtrznego rozwoju chrzescijanistwa,
jaki si¢ dokonat pod wptywem racjonalnej teologii tomistycznej. Siggajac do
objawienia, podejmowano w owym czasie dyskusje na temat relacji migdzy
wolng wola cztowieka a taska Boza, w ktérych dystansowano si¢ niejedno-
krotnie od wczesniejszych zasad ascetycznych okreslonych przez duchownych
i zakonnikéw poddajacych naturg ludzka, jak sadzono, przesadnym ogranicze-
niom. Wolno$ciowe tendencje renesansowe zmierzaly do uwolnienia indywi-
dualnego cztowieka spod ,,opieki KoSciota”. Postulowano tez reform¢ Koscio-
ta, zycia duchownych, wprowadzenie stosownej odnowy w zakonach i od-
nowe duszpasterstwa. Z czasem te dazenia stang si¢ silniejsze i zostang pod-
jete®.

48 g, GARIN, Cztowiek renesansu, w: Cztowiek Renesansu, ttum. A. Osmoélska-Metrak, red.
E. Garin, Warszawa 2001, s. 17.

49 W poczatkach renesansu humanizm zachowywat charakter w petni chrzescijafiski. Ruch
intelektualny, wzbudzony w tym czasie, zaowocowal w kregu kultury religijnej wigkszym
zainteresowaniem si¢ Biblig i podjeciem réznych jej ttumaczen z jezykéw oryginalnych, popra-
wienia Wulgaty i dokonania ttumaczen na jezyk narodowy (1473). Dochodzito przy tym do
konfliktéw pomigdzy humanistami domagajacymi si¢ autonomii dla filologii a teologami z Uni-
wersytetu Paryskiego, ktérzy obawiali si¢, by udostgpnienie Pisma Swietego zwyktym wiernym,
nieprzygotowanym do jej wlasciwego rozumienia, nie przyniosto wigcej szkody niz pozytku.
Czotowi humanisci europejscy, jak np. Erazm z Rotterdamu, gtosili konieczno$¢ powrotu nie
tylko do filozofii klasycznej, ale i do Zrédet biblijnych oraz do uwewngtrznienia chrzescijan-
stwa. Srodowiska reformatoréw wzmacniaty te dazenia ewangelizmu. Wydawano Biblig, pisma
Ojcéw Kosciota i dzieta wielu humanistéw (filozoféw, teologéw, literatéw, prawnikéw itp.),
zwlaszcza w dwoéch najbardziej znanych oSrodkach, Paryzu i Lyonie (A. 1 M. LOBA, Francja
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W XVII wieku we Francji doszto do znaczacej recepcji, rozbudzonych
przez renesans, starozytnych pradéw filozoficznych, zwtaszcza stoickich.
W stoicyzmie widziano wéwczas madros¢, ktéra taczac prawa natury z rozu-
mem pomaga czlowiekowi w nieuleganiu emocjom, czyli filozofi¢g bardzo
przydatng w czasie, w ktérym jeszcze nie wygast niepokdj wywotany przez
wojny religijne. Nurt ten byt propagowany w oderwaniu od nauki i moralnos-
ci chrzedcijanskiej (Pierre Charon) a niekiedy z nimi taczony, jak np. w kole-
giach jezuickich. Obok stoicyzmu wystgpowal prad sceptycyzmu i epikureiz-
mu szerzony przez filozoféw, ktérzy stawali si¢ dla wielu autorytetami
w sprawach moralno$ci objasnianej w duchu szké6t przez nich reprezentowa-
nych. Czlowiek prawy ustgpowal wéwczas miejsca ,,cztowiekowi godnemu”
(honnéte homme), czyli cztowiekowi pragnacemu w sposéb wolny ksztattowacd
swag odmiennos$¢ i oryginalno$¢, uosabiaé pewne cechy kultury dworskiej (np.
upodobanie do przebywania w milym towarzystwie)>’. Cztowiek godny uste-
powat z kolei ,filozofowi” dystansujacemu si¢ wobec objawienia, dogmatéw
i Kosciota. Ogélnie cztowiek coraz bardziej byt postrzegany jako byt mys$la-
¢y, ,trzcina myslaca” (B. Pascal).

Wedtug Hilgers-Schell i Pust, w renesansie nastapil rozwdéj przenosnego
pojecia ,kultura”. Stato si¢ to pod wplywem humanizmu, zacz¢to wéwczas
mowié o , kulturze nauki” (culture de science), ,kulturze sztuk” (culture des
arts), ,,kulturze ducha” (culture de I’esprit), wskutek czego z czasem pojecie
culture zacznie oznaczacé tyle co ,,wychowanie”, ,,wyksztalcenie”sl. We Fra-
ncji te blizsze okreSlenia kultury byly szerzej stosowane pod koniec
XVII w.>?

Pierwszym, ktéry okreslit wowczas w Europie kulture w sensie antropolo-
gicznym, byl luterarski filozof prawa i historyk Samuel Pufendorf (71694).
Wedtug niego ,,kultura pozwala kazdemu cztowiekowi uzyskaé zycie prawdzi-
wie ludzkie, dzigki wspétdziataniu, wysitkom i odkryciom dokonanym przez
innych, ale takze i dzigki wtasnej refleksji i wysitkowi, jak réwniez dzigki
natchnieniu Bozemu™3. Méwiac o ,zyciu prawdziwie ludzkim”, ktérego

nowozytna, s. 246). Osrodki wydawnicze stawaty si¢ zarazem miejscem organizowanych spot-
kari dla ludzi §wiata kultury. Sob6r Trydencki opowie si¢ za zachowaniem jezyka tacinskiego
w liturgii KoSciota.

0 A. i M. LoBA, Francja nowozytna, s. 299.

Shy, HILGERS-SCHELL, H. PUST, Culture und Civilisation im Franzdsichen bis zum Beginn
des 20. Jahrhunderts, w: Europdische Schliisselworter, t. 111, s. 11-12.

2L, DoOLLOT, Culture individuelle et culture de masse, s. 20.

33 Tamze, s. 21: ,,quae vita humanae ex auxilio, industria et inventis aliorum hominum
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czlowiek pragnie, Pufendorf wskazywat na rolg wymiaru duchowego, a nawet
nadprzyrodzonego w kulturze. Jego mysl prawna i spoteczna miata wplyw na
Jana Jakuba Rousseau i encyklopedystéw francuskich.

W wyniku akcentowania waznoS$ci i szczegblnej roli rozumu ludzkiego
dochodzi wéwczas do rozdZwigku pomigdzy filozofia a teologia.

Ujawni si¢ to wyraZniej u René Decartesa (Kartezjusza), odrzucajacego
scholastyczny sposéb poznania i przyjmujacego metod¢ poznania i wyjasnie-
nia §wiata oparta na watpieniu we wszelka wiedz¢ zdobyta przez spekulacje
czy dosSwiadczenie. Watpienie dla Kartezjusza stato si¢ punktem wyjscia
w szukaniu poznania pewnego, jasnego: ,,je§li bowiem watpi¢, to mySle”,
twierdzit filozof. Gloszac nastgpnie tezg: ,,MySle, wiec jestem” (Cogito ergo
sum), wskazywat na niepodwazalne istnienie duszy, podmiotu ludzkiego, i na
to, ze fundamentu wiedzy nalezy szukaé nie w $§wiecie zewnetrznym, lecz
w cztowieku, nie w materii, lecz w §wiadomym duchu®*. Z tego powodu
zostat on uznany w naszych czasach za filozofa podmiotowosci i za ,,prekur-
sora technicznej wizji §wiata”. Wielu uczonych przyjeto metod¢ wypracowang
przez niego, sadzac, ze wybieraja droge prawdy uniwersalnej. I cho¢ Kartez-
jusz nie odrzucal istnienia Boga, przyjmujac raczej postawe deistyczna®,
to jednak jego filozofia oderwana od realnego bytu i nieuwzgledniajaca pry-
matu istnienia (esse), zamkneta wielu ,,uczonym” droge do Boga. ,,W logice
cogito, ergo sum, pisal Jan Pawet 1I, Bog moégt pozosta¢ jedynie jako tres¢
ludzkiej Swiadomosci, natomiast nie mégt pozostac¢ jako Ten, ktéry wyjasnia
do kotica ludzkie sum. Nie mégt wigc pozostaé jako Esse subsistens, ‘samo-
istne Istnienie’, jako Stwdrca, Ten, ktéry obdarowuje istnieniem, i jako Ten,
ktéry obdarowuje sobg w tajemnicy wcielenia, odkupienia, taski. ‘B6ég Obja-

propria meditatione et ope aut divina monita accessit”.

3 W. TATARKIEWICZ, Historia filozofii, t. I1. Filozofia nowozytna do roku 1830, Paiistwo-
we Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1978, s. 48.

55 Kartezjusz miat niejasne podejscie do teologii. Nie akceptowat teologii scholastycznej
i typowych dla niej subtelnych rozumowarn, postulowat ,.teologi¢ nowa, dostgpna dla prostego
ludu i dla ludzi kultury” (Morel). Wedtlug Blondela i Gueroulta, Kartezjusz nie wnikat rozumo-
wo w prawdy wiary, gdyz wskazujac na ludzi prostych, nieuczonych (les plus idiots), dla
ktérych owe prawdy sg dostgpne w wierze, uwazal, ze wola sama przy pomocy taski Bozej
dosigga tajemnic wiary. To podejscie nie wynikato u niego jednakze z pokory i prostoty wobec
Boga, ale z przekonania, ze filozofia nie powinna si¢ zajmowaé prawdami wiary, lecz by¢
dziedzing autonomiczna, nie poddang teologii. G. MOREL, Questions d’homme. L’Autre, Aubier
Montaigne, Paris 1877, s. 62-67.
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wienia’ przestal istnie¢ jako ‘Bég filozoféw’. Pozostata tylko ‘idea Boga’,
jako temat do dowolnego ksztattowania przez ludzka mysI™°.

Francuski wiek oSwiecenia byl czasem, w ktérym emancypacja rozumu
i wiedzy postgpowata coraz bardziej, a wraz z nig dochodzito do ksztatto-
wania ,,nowego porzadku” i nowego spoteczeristwa. Mentalno$¢ i kultura
owego okresu, zainspirowana przez mysSlicieli angielskich, zwtaszcza przez
Johna Locke’a (T17O4)57, wyrazajace si¢ w swobodzie myS$lenia budowaty
antropocentryzm oderwany catkowicie od scholastyki. W naukach humanis-
tycznych kierowano si¢ racjonalizmem Kartezjusza i poszukiwano nowych
idei wyrazanych w eleganckim, nierzadko cigtym jezyku, ktéry przenosit
si¢ do salonéw, akademii skupiajacych osoby z wyzszych sfer (arystokra-
téw, pisarzy, literatéw, zamoznych mieszczan), a nawet do kawiarni orga-
nizowanych wowczas w wielu miastach. Podobnie jak w greckim polis, tak
i w ,,wieku Swiatta” kultura zaczeta si¢ ksztaltowaé w miastach, w ktérych
spotykali si¢ ze soba obywatele. Moralno$¢ tego czasu zabarwiata si¢ coraz
bardziej subiektywizmem i stawata si¢ podatna na to, co bylo bardziej akcep-
towane i podzielane w spoleczenstwie. Gloszona byta i propagowana wolno§¢
obyczajowa.

Wigkszym zainteresowaniem, niz wcze$niej, cieszyly si¢ nauki ekspery-
mentalne (fizyka, chemia, botanika), w ktérych odkryte przez Galileusza,
Pascala i Newtona reguty wiedzy naukowej i umocnione duchem kartezjan-
skim miaty prowadzi¢ poszukujacych do przeniknigcia wszystkich tajemnic
rzeczywisto$ci i do postgpu cywilizacyjnego.

Oswiecenie francuskie w filozofii, nauce 1 moralnosci obrato kierunek an-
tychrzescijanski. Wtasciwy dla niego humanizm ulegt radykalizacji i stawat
si¢ coraz bardziej krytyczny wzgledem religii i KoSciota. Definitywnym po-
twierdzeniem tego byl projekt kulturowy zawarty w opublikowanej przez
Diderota i d’ Alemberta Wielkiej Encyklopedii Francuskiej, wyrazajacy podsta-
wowe idee i tendencje oSwiecenia, do ktérych nalezy zaliczy¢ sensualizm,

3 JAN PAWEL II, Pamiec¢ i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysiqeleci, Wydawnictwo
ZNAK, Krakéw 2005, s. 18.

57 Nie podzielat on pogladu Kartezjusza w kwestii intuicjonizmu i zasadniczych pojeé
czlowieka jako poje¢ wrodzonych, i twierdzil, ze Zrédtem wiedzy ludzkiej jest do§wiadczenie
uzyskiwane przez obserwacj¢ (i samoobserwacj¢), opis i klasyfikacj¢ réznych zjawisk. W do-
Swiadczeniu dane sa tylko wrazenia a nie rzeczy, poznanie tych drugich jest niemozliwe.
Opowiadatl si¢ za wolnos$ciag mySlenia i dzialania kazdej jednostki zgodnie z rozeznaniem
wlasnego rozumu. Glosit tolerancje religijna i byl zwolennikiem oddzielenia KoSciota od
panstwa. Swymi pogladami zapoczatkowal o§wiecenie w Anglii i na kontynencie europejskim,
S. JUDYCKI, Locke John, EK, t. X, kol. 1294-1297.
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racjonalizm, deizm i antropocentryzm. Skutkiem ich przyjgcia i propagowania
stato si¢ oderwanie zasad moralno$ci od Objawienia i zwrdcenie si¢ cztowie-
ka do natury. Cho¢ podana w owej Encyklopedii wyktadnia kultury ducha to
»sztuka szczegoblnego rodzaju pouczajaca, jak nalezy kultywowac i doskonalié
wszystkie czgéci ducha ludzkiego”, wedlug Paula Hazarda, pozbawiona zo-
stata ,,odniesienia do ducha chrze$cijariskiego i religijnego oraz zabarwiona
racjonalizmem, zmystem politycznym i spotecznym™®. Odtad to cztowiek
mial by¢ tym, ktory bedzie tworzyl Swiat i wyzwalat go z niewiedzy ,,mro-
kéw przesadéw” i ,,zabobonéw” religijnych. Wkrétce dojdzie do tego, ze
religia katolicka, wskutek dekretéw uchwalonych przez Zgromadzenie Prawo-
dawcze, zostanie postawiona poza prawem, a duchowieristwo zostanie zmu-
szone do postuszeristwa nowemu parnistwu i doSwiadczy prze§ladowan. W cza-
sie Rewolucji Francuskiej (1789) dzialalno§¢ Kosciota zostala catkowicie
sparalizowana. KoScioty byty przeksztatcane w ateistyczne §wiatynie Rozumu,
ten bowiem kult oraz kult Natury uznano za jedynie stuszny i godny krzewie-
nia®®. Potwierdzita sic wéwczas teza, ze jesli zaneguje sie istnienie prawdzi-
wego Boga, dochodzi do absolutyzacji cztowieka i jego aspiracji.

W XIX w. doszlo do jeszcze wigkszej laicyzacji spoteczenistwa francuskie-
go i jego konfrontacji z KoSciotem. Grunt do tego przygotowata m.in. mini-
malistyczna filozofia Augusta Compte’a (71857), twércy systemu pozytywis-
tycznego® i Charlesa Renouviera (¥1903), twércy neokrytycyzmu®!,
Sprzymierzeficem pozytywistéw stat si¢ takze Ernest Renan (71892), filolog
i historyk®, autor dzieta Zycie Jezusa. Przedstawit on Jezusa jako ,,marzycie-
la, godnego podziwu, pozbawionego wymiaréw metafizycznych” (P. Pierrard),

L. DoOLLOT, Culture individuelle et culture de masse, s. 22.

3 M. BANASZAK, Historia Kosciota katolickiego, t. 1Il. Czasy nowozytne 1758-1914,
Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1991, s. 37.

0 Wedtug Compte'a rzetelna wiedza winna zrezygnowaé z dociekania przyczyn rzeczy,
ich istoty, sensu zycia i jego tajemnic a ograniczy¢ si¢ jedynie do rejestracji i opisu faktow
oraz istniejacych pomigdzy nimi zwiazkéw. Zdaniem tego filozofa, pytanie o Boga nie ma
sensu, gdyz Jego istnienia nie da si¢ sprawdzi¢ za pomoca nauk czysto opisowych, zwlaszcza
socjologii, S. KAMINSKI, Compte Auguste, EK, t. III, kol. 565-566.

6! Renouvier inspirowat si¢c mysla Kanta negujaca mozliwosé¢ wszelkiej metafizyki, nie
uzasadnial jednak swych pogladéw w sensie pozytywistycznym, ale gtosil wolno$¢ ,,ja” pozna-
jacego i jego niesprowadzalno$¢ do wiedzy. J. DIDIER, Stownik filozofii, thum. K. Jarosz, Wy-
dawnictwo ,,Ksigznica”, Krakéw 1992, s. 300.

2 Renan byt zwolennikiem sceptycyzmu. Za zrédlo wiedzy o rzeczywistosci uznawat
obserwacj¢ i badania eksperymentalne prowadzone przez nauki przyrodnicze wspierane przez
badania filologiczne i historyczne. Metafizyce nie przyznawal statusu nauki, uznawat ja za
spekulacje pozbawiong jakiejkolwiek warto$ci poznawczej. Bég, wedlug niego, jest bezosobo-
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jako ,,niezréwnanego cztowieka”, czym wywotat wielki skandal wsréd wier-
nych nie tylko we Francji, ale i w Europie. W tym kontek$cie mozna wymie-
ni¢ wigcej autordw stosujacych metody pozytywne do dziedzin i tekstéw,
uwazanych wczes$niej za niedost¢pne dla nauk teologicznych, ktérzy dopro-
wadzili do kryzysu modernistycznego. We Francji w duzej mierze przyczynit
si¢ do niego egzegeta, Alfred Loisy (71940), nazywany pdZniej ojcem katolic-
kiego modernizmu®, ktérego poglady w kwestii niezaleznosci krytyki biblij-
nej i historii od Objawienia i dogmatéw zostaty potepione przez Swiete Ofi-
cjum w dekrecie z dnia 4 grudnia 1903 r.** Modernizm teologiczny, egzege-
tyczny, filozoficzny i historyczny zostal uroczy$cie potgpiony przez Piusa X
w Dekrecie Lamentabili sane exitu (1907) i w encyklice Pascendi (1907).
Na pogladach wymienionych pozytywistéw i ich zwolennikach ksztaltowa-
o si¢ pokolenie intelektualistow, ktérzy uwierzyli, iz postep naukowy przy-
niesie peing wiedze o czlowieku i Swiecie oraz zaspokoi wszystkie potrzeby
ludzkiej inteligencji. Scjentyzm, jako swego rodzaju religia nauki, opanowat
wowczas umysty wielu intelektualistéw i przetrwat do polowy XX w. Zrodzo-
ny w XIX w. sposéb myslenia, oderwany od religii i wiary, znalazt swéj wy-
raz w egzystencjalizmie ateistycznym, ktérego czotowymi przedstawicielami
we Francji stali si¢ Jean-Paul Sartre (T198O)65 1 Albert Camus (’r1960)66.
Pierwszy z nich stat si¢ bardzo popularny w kregach intelektualistéw, litera-

wy, niepoznawalny, zmienny, a religia jest kwestia uczu¢ a nie poznania, R. KRAJEWSKI,
Renan Ernest, EK, t. XVI, kol. 1440-1441.

63 Bedac pod wptywem niemieckich racjonalistéw, a takze Renana, ktérego byt uczniem,
Loisy podwazal historyczno$¢ wielu wydarzen zbawczych opisanych w Ewangeliach, historycz-
no$¢ nauczania Jezusa i fakt Jego zmartwychwstania. Cuda objasnial w sensie alegorycznym.
Zostat pozbawiony prawa nauczania jezyka hebrajskiego i egzegezy w Instytucie Katolickim
w Paryzu (1893). A. SANECKI, Loisy Alfred, EK, t. X, kol. 1328-1329.

64 p, PIERRARD, Historia KoSciota katolickiego, ttum. T. Szafraniski, Instytut Wydawniczy
PAX, Warszawa 1984, s. 304.

5 Sartre twierdzil, ze istnienie czlowieka jest absurdalne, pozbawione znaczenia, bo
istnieje on wpierw zanim nada sens swemu istnieniu (,,egzystencja poprzedza esencj¢”). Czto-
wiek jest ,,sskazany na wolno$¢”, na arbitralne podejmowanie wyboréw, ktérych nie da si¢
usprawiedliwi¢. Sartre’a filozofia jest uznawana za syntez¢ marksizmu i indywidualizmu.
J. DIDIER, Stownik filozofii, s. 310-311.

% Choé¢ wielu filozoféw zalicza Camusa do egzystencjalistéw albo do ,pisarzy egzysten-
cjalistyczych”, sam Camus okreslat swa filozofi¢ jako ,nieegzystencjalna” albo jako ,.filozofi¢
wygnania”. Uzasadnial to pewng ,,nostalgia” za czyms$, towarzyszaca egzystencji ludzkiej, nie
akceptowat jednak ,,wyzszej realnosci’, byl ateista. Bliski mu byt Hegel, ,,patron egzystencja-
lizmu ubdstwiajacego histori¢”. Tadeusz Gadacz okreSla Sartra ,.filozofem egzystencji”. TENZE,
Historia filozofii XX wieku. Nurty, t. I1. Neokantyzm, filozofia egzystencji, filozofia dialogu,
Wydawnictwo ZNAK, Krakéw 2009, s. 493.
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tow i artystow po Il wojnie §wiatowej, wystgpujac przeciw amerykanskiemu
kapitalizmowi i imperializmowi. Takze Camus byt zaangazowany w spory
1 ideologie polityczne, np. te przeciw sowieckiemu totalitaryzmowi.
Kultura ducha (filozofia, literatura) mieszata si¢ coraz bardziej z polityka
tak, iz wkrétce polityka paistwa rozciagneta si¢ na sfer¢ kulturowa, obejmu-
jac nie tylko nauke, ale i literature, sztuke, kino itp. We Francji powstawaty
wtedy domy kultury, miejsca ksztattowania polityki, animacji kulturowe;j
wspierane przez Ministerstwo Spraw Kultury. Rozszerzenie pojecia kultury
na polityke miato konsekwencje dla prawa cywilnego, podkreslania np. prawa
obywatela do kultury, formowanego w sposéb coraz bardziej zdecydowa-
ny®’. Pojecie kultury, dotychczas zwiazane z filozofia, teologia i naukami
przyrodniczymi, objeto rézne dziedziny nauk oraz szczegétowe dyscypliny
naukowe wytaniajace si¢ w trakcie rozwoju naukowo-technicznego prowadza-
cego juz w XIX w. do rewolucji przemystowej i wdrazania masowej produk-
cji réznego rodzaju artykutéw, a co za tym idzie zmiany charakteru pracy.
Masy robotnicze XIX w. byly wyzyskiwane niewolniczo przez przedsi¢bior-
cow i dopiero z czasem paristwo zaczglo petnié role porzadkujaca wzgledem
krzywdzacych dziatan ekonomicznych przedsigbiorcow i w obronie praw
naleznych robotnikom. Rozwdj przemystu pociagnat za soba konieczno$§¢
zdobywania wyzszych kwalifikacji zawodowych tak, iz w XX w. doszto do
waskiej specjalizacji naukowej, zawodowej. Nalezy zauwazyé, ze rozwdj
naukowo-techniczny przyczynil si¢ na tym etapie nie tylko do postgpu mate-
rialnego, ale i kulturowego, co dokonato si¢ gtéwnie za sprawa Srodkéw ma-
sowego przekazu (kino, radioodbiornik, magnetofon, telewizja, prasa wyda-
wana w duzym nakladzie), zwlaszcza audiowizualnych. Dzigki nim dokony-
wala si¢ socjalizacja kultury, kazdy obywatel mégt uzyskaé dostep do istot-
nych informacji o zyciu spotecznym, a poniekad takze do wielu débr cywili-
zacji. Wedtug kulturologéw, wymienione czynniki doprowadzity w trakcie
XX w. do ,rewolucji kulturowej”®®, czyli przeksztatcenia pojecia kultury,
ktére az do XX w. odnosito si¢ do jednostek lub warstw wyksztatconych.
Uzyskalo ono szerokie znaczenie spoteczne, kultura stala si¢ okreSleniem
Swiadomosci zbiorowej i stylow zycia charakterystycznych dla jakiej$ grupy

7 W 1948 r. 11 Zgromadzenie Ogélne Organizacji Narodéw Zjednoczonych przegtosowato
Powszechnq Deklaracje Praw Cztowieka, ktérej art. 26 méwi: ,,Kazda osoba ma prawo do
wyksztatcenia”. W nastgpnym artykule czytamy: ,,Kazda osoba ma prawo do wolnego udziatu
w zyciu kulturowym wspdlnoty, cieszy¢ si¢ wytworami sztuki i uczestniczy¢ w postepie nauko-
wym i w dobrach, jakie z niego wynikaja”.

68 L. DoOLLOT, Culture individuelle et culture de masse, s. 31-46.
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spotecznej, dla spoteczeristwa. Okazalo si¢ prawda to, o czym pisat w 1871 r.
angielski historyk i antropolog Edward Tylor, ze ,.kultura to ztoZzona catos§¢
obejmujaca wiedzg, sztuke, wierzenia, moralno$¢, prawo, obyczaje i wszystkie
inne zdolno$ci i nawyki nabyte przez cztowieka, jako cztonka spoteczno-
Scin®.

4. NOWA RELACJA KOSCIOLA DO SWIATA I KULTURY W XX W. —
INKULTURACJA WIARY

Nowe podejsScie KoSciota do zagadnienia kultury mozna ukazac jedynie
wychodzac od wielkiego wydarzenia kulturowego, jakim byl Sobér Watykan-
ski II. Podobnie jak pojecie kultury w Srodowisku Swieckim ksztaltowato si¢
W powiazaniu z powstawaniem nowej formy Zycia spotecznego w Europie
oraz staran o sprawiedliwo$¢ spoteczna, takze i Ojcowie Soboru Watykanskie-
go II opowiedzieli si¢ za nowym, antropologicznym widzeniem kultury po
uprzednim rozeznaniu sytuacji czlowieka w $Swiecie wspdlczesnym, jego nie-
pokojéw i probleméw, dazen i nadziei na rozwdj i pomys$lno$¢ spotecznosci
ludzkiej’®. Owej antropologicznej optyce sprzyjala na Soborze wicksza
i zr6znicowana kulturowo reprezentacja biskupéw pochodzacych z réznych
krajow $wiata oraz wymiana mys$li i doSwiadczen w trakcie dyskusji, zwlasz-
cza nad Konstytucja o Kosciele w $wiecie wspétczesnym. Swiadomi tego,
ze ,,osoba ludzka ma by¢ zbawiona, a spoteczeiistwo odnowione” (KDK 3)
w $wietle i mocy Ewangelii Chrystusowej, uczestnicy Soboru dokonali takze
socjologicznej analizy sytuacji cztowieka w §wiecie wspdtczesnym. Poznanie
warunkow epoki pozwolito im dostrzec, jak pilng rzecza dla Kosciota jest
realizacja jego postannictwa tak, by ,,wszyscy ludzie, ztaczeni dzi§ SciSlej

% H. CARRIER, Ewangelia i kultury. Od Leona XIII do Jana Pawta II, Polski Instytut
Kultury Chrzescijariskiej. Fundacja Jana Pawta II, Pallottinum II, Rzym—Warszawa 1990, s. 21.
Tylor podat to oryginalne i przetomowe okreslenie kultury w swym dziele Primitive Society,
napisanym na podstawie badar ,,dzikiej kultury” Toltekéw w §rodkowym Meksyku. Twierdzit
on, ze ,,wszystko co si¢ manifestuje w zyciu ludu, na jakimkolwiek poziomie, stanowi [jego]
kulture”. Kultura nie jest tu juz przeciwstawiona naturze, ale ja ogarnia. L. DOLLOT, Culture
individuelle et culture de masse, s. 25.

70 Wezesniej, tj. w okresie od Leona XIII do Piusa XII, w dokumentach oficjalnych byta
mowa nie tyle o kulturze, co o cywilizacji chrzescijaniskiej gdy chodzilo o zaangazowanie
Kosciota w réznych sektorach zycia spotecznego wiernych. Wzmianki o kulturze pojawialy si¢
w tym czasie tylko w powiazaniu z wypowiedziami o cywilizacji. H. CARRIER, Ewangelia
i kultury. Od Leona XIII do Jana Pawta II, s. 36-50.
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wigzami spolecznymi, technicznymi, kulturalnymi, osiagneli petng jednos¢
rowniez w Chrystusie” (KK 1). Wspomniana analiza socjologiczna postuzyta
wypracowaniu zarysu antropologii teologicznej na aktualne potrzeby KoSciota
i zagadnienn zwigzanych z kultura.

4.1. Pojecie kultury i jej waznos¢ w realizacji postannictwa KoSciota

Kierujac si¢ z przestaniem do kazdej osoby i zarazem do calej rodziny
ludzkiej, Ojcowie Soboru okreslili kulture na kilka sposobow ujeé, aspektow,
ktére dadza si¢ wyprowadzi¢ z jej ogélnego opisowego okreSlenia. To ostat-
nie zostato ujgte nastgpujaco: jest ona tym ,,wszystkim, czym czlowiek dosko-
nali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciata; stara si¢ droga
poznania i pracy podda¢ sam Swiat pod swoja wtadze; czyni bardziej ludzkim
zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w calej spotecznosci pafistwowej przez
postep obyczajéw i instytucji; wreszcie w dziejach swoich w ciagu wiekow
wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie do§wiadczenia duchowe i dazenia na
to, aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet catej ludzkosci” (KDK 53).

Gdy chodzi o terminologi¢, to w cytowanej konstytucji oprécz tac. stowa
cultura jest kilka razy uzyte wyrazenie humanus civilisque cultus’'.

Pierwszym aspektem kultury, ktéry nie moze byC przeoczony, jest jej
aspekt antropologiczny i przynalezacy do niego aspekt ontologiczny. Czto-
wiek jest duchem i ciatem a kultura jest jego aktywnoS$cia stuzaca doskonale-
niu go w wymiarze duchowym (kultura umystowa) i cielesnym (kultura fi-
zyczna), przy czym doskonalenie to dokonuje si¢ w powiazaniu elementow
jego natury cielesnej i duchowej. ,JJest wlasciwo$cia osoby ludzkiej, ze do
pelnego cztowieczefistwa dochodzi ona nie inaczej jak przez kulturg, to zna-
czy przez kultywowanie débr i wartoSci naturalnych. Gdziekolwiek wigc
chodzi o sprawy zycia ludzkiego, tam natura i kultura jak najscislej wiaza si¢
ze soba” (KDK 53). Kultura jest tu ukazana jako przedtuzenie celéw rozum-
nej i wolnej natury cztowieka wyznaczonych przez Boga. Mdéwiac o petnym
czlowieczenstwie, urzeczywistnianym poprzez kulturg, wskazuje si¢ na pod-
miotowa strone kultury. ,,Kultywowanie débr i wartoSci naturalnych” ma
miejsce w catej historii ludzkiej i na nig rozciaga si¢ rowniez kultura czlo-

"L KDK, 53: [...] czlowiek [...] czerpie wartosci dla doskonalenia kultury osobistej
i spotecznej (homo [...] ad humanum civilemque cultum promovendum haurit), Costituzione
pastorale sulla Chiesa nel mondo contemporaneo (tekst tacinski i wtoski), w: La Chiesa nel
mondo contemporaneo. Commento alla Costituzione pastorale ,,Gaudium et spes”, s. 448. Por.
tamze, nr 56, 57, 58 i 60.
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wieka (KDK 54). Dobra, bedace efektem takiej dziatalnos$ci cztowieka, dajace
si¢ od niego oddzieli¢ (dobra materialne, np.: narzedzia pracy, uprawiana
ziemia, skonstruowana maszyna; dobra duchowe, np.: dzieto literackie, utwoér
muzyczny), sktadaja si¢ na przedmiotowa stron¢ kultury.

Drugim aspektem kultury sa rézne jej przejawy dostrzegalne we wszyst-
kich jej wymiarach, gdyz jest ona ,,wszystkim, czym cztowiek doskonali
i rozwija” siebie samego i ,stara si¢ droga poznania i pracy poddaé sam
Swiat pod swoja wtadz¢”. Wzmianka o ,,poznaniu i pracy”, jako specyficznej
aktywnosci cztowieka, wskazuje nie tylko na zdolnoS$ci, umiejgtnosci czto-
wieka, ale 1 na ich efekty, owoce na zewnegtrz niego, tj. na szerokie pole
nauki (antropologia, historia, nauki humanistyczne, przyrodnicze) i techniki.
Wzmianka natomiast o ,,postgpie obyczajéw i instytucji”’, dokonujacym si¢
w zyciu ludzkim, wskazuje na rozwdéj kultury zaréwno w sensie prawnym
(instytucje), jak i moralnym. Jest on mozliwy, gdyz czltowiek jako byt stwo-
rzony na obraz i podobiefistwo Boze jest zdolny do budowania komunii z in-
nymi i do panowania nad §wiatem rzeczy (Rdz 1,28). Ten aspekt mozna naz-
wacé fenomenologicznym aspektem kultury (KDK 54).

Jest jeszcze spoteczny i etnologiczny aspekt kultury Scisle zwigzany z wy-
mienionymi dwoma. Wynika on z tego, ze kultura ,,czyni bardziej ludzkim
zycie spoteczne tak w rodzinie jak i w calej spolecznoSci panistwowej przez
postep obyczajéw i instytucji”. Skoro kultura dotyczy wszystkich ludzi i cate-
go zycia spolecznego w jego historycznym rozwoju i ewolucji, istnieje wiele
kultur i wiele powiazan migdzy nimi. Kultura w tym aspekcie jest procesem
dynamicznym, w ktéry zaangazowani sa wszyscy ludzie powodowani wola
doskonalenia cztowieka i spotecznego ksztattu zycia ludzkiego.

Przedstawione aspekty soborowego pojecia kultury pokazuja, iz Sobdr
dokonujac analizy sytuacji cztowieka w §wiecie wspdlczesnym i jej bardziej
palacych probleméw, postuzyt si¢ wypracowanym przez nauki szczegétowe
pojeciem kultury i przyjat je dla realizacji swych celéw. Majac na wzgledzie
dwa cele: zbawienie osoby ludzkiej i odnowienie spoleczeristwa w duchu
Ewangelii, Sob6r opowiedzial si¢ za integralnym widzeniem cztowieka i kul-
tury.

Do tego okreSlenia kultury bgda nawiazywali po Soborze papieze: Pa-
wet VI i Jan Pawet II. Ten drugi okreslit kulture ,,wlasciwym sposobem
‘istnienia’ i ‘bytowania’ cztowieka [...] tym, przez co czlowiek staje si¢
bardziej cztowiekiem: bardziej ‘jest’”’>.

72 JAN PAWEL II, W imie przysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 czerwca
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Biorac pod uwage glgbokie przemiany spoteczne i kulturowe ostatniego
czasu i doceniajac przyniesione przez nie wartoSci (np. dociekania naukowe,
wspbtpraca naukowa) Sobér méwi o ,,nowej epoce historii ludzkiej” (KDK
54), ktéra domaga si¢ postawy odpowiedzialnosci za cztowieka i troski o nie-
go w plaszczyZnie doczesnej i nadprzyrodzonej (KDK 3). Troska i odpowie-
dzialno$¢ wynikaja z glgbokiej obawy, by szerzenie si¢ kultury technicznej
nie przyczynito si¢ do zaniku kultury duchowej, ktéra w plaszczyZnie antro-
pologicznej, humanistycznej zapewniaja studia klasyczne oparte o r6zne trady-
cje; by dialog nowej kultury z dotychczasowa ,,nie podwazyt madrosci przod-
kéw”, wartoS$ci tradycji i nie ostabil warto§ci narodowych; by postepujaca
specjalizacja w zakresie poszczegdlnych nauk nie zachwiata w ludziach zdol-
nos$ci do kontemplacji i podziwu, w tym kontemplacji Stwércy §wiata, co
mogloby nastapi¢, gdyby metody badan nauk przyrodniczych uznano za jedy-
na droge do prawdy; w koricu, by uznanie autonomii kultury i przesadna
wiara w postep techniczny nie doprowadzity do ,,humanizmu czysto ziemskie-
go, a nawet wrogiego religii” (56). A wigc nie jedynie naukowo-techniczny,
ale i duchowy rozwdj kultury jest pozadany, aby cztowiek pozostat otwarty
na wymiar transcendentalny i mégl szukaé Boga jako ostatecznego sensu
swego zycia. Ojcom Soboru chodzilo wigc o czlowieka integralnego, ktéry
powinien si¢ spetni¢ w wymiarze duchowo-religijnym. Jesli trescia tego wy-
miaru staje si¢ wiara, jako odpowiedZ na objawienie si¢ Boga w Jezusie
Chrystusie, zakres kultury poszerza si¢ o sfer¢ metafizyczng a kultura uzysku-
je znaczenie w catoksztalcie chrzescijaiiskiego powotania cztowieka. Sktada
si¢ na niego zar6wno powotanie do zjednoczenia z Bogiem, jak i wezwanie
do budowania §wiata bardziej ludzkiego (KDK 57). Pierwszy cel powotania
czlowieka jest mozliwy do pogodzenia z drugim, gdyz, wedlug pierwotnego
zamystu Bozego, wyrazonego w dziele stworzenia §wiata i cztowieka, wiara
w Boga Stworce taczy si¢ z obowiazkiem czynienia sobie ziemi poddana
i z doskonaleniem rzeczy stworzonych (Rdz 1,28) (KDK 57). W kulturze
wiec, rozumianej w duchu Soboru, chrzescijanin uzyskuje dodatkowa, nad-
przyrodzona motywacj¢ do dzialania na rzecz budowania Swiata bardziej
ludzkiego. Jego praca fizyczna i umystowa winna by¢ nie tylko spelnianiem
okreslonego zawodu spolecznego, ale i wspoétdziataniem z Bogiem Stworca,
a jej owoce stuzace innym sa nie tylko oczekiwanym dobrem wytworczym,
ale i przejawem realizacji przykazania mito$ci bliZniego. Zwiazek wiary

1980, w: TENZE, Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie, oprac. M. Radwan SCJ,
Redakcja Wydawnictw KUL, Rzym—Lublin 1988, s. 54-55.
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z kulturg nie wyczerpuje si¢ w plaszczyznie stworzenia, ale zostaje dopet-
niony w dziele odkupieiiczego wcielenia. Tu istotny jest fakt, iz Syn Bozy
wcielit si¢ w konkretnych warunkach spoteczno-historycznych i kulturowych,
ze w przepowiadaniu Radosnej Nowiny uwzgledniat kultur¢ i mentalno$¢
swoich stuchaczy, ze przemawial do nich ich jezykiem (por. KDK 58). Doko-
nujac odkupienia cztowieka z grzechu, jak wyakcentowat to p6Zniej Jan Pa-
wet 11, ,,odkupit [...] réwniez ludzka kulture, bedaca podstawowym wyrazem
czlowieka jako jednostki, jako wspdlnoty, jako ludu, jako narodu. Wszystkie
ludzkie wartosci sa odkupione i zbawione przez Chrystusa, ktéry daje nowy
wymiar catej rzeczywistoSci cztowieka! Laska zbawienia, ktéra uzdrawia,
doskonali, scala i wynosi natur¢ cztowieka, w analogiczny sposéb uzdrawia,
doskonali, scala i wynosi kulture” — ttumaczyt papiez’>. Zaktadajac 6w fakt
teologiczny, Sobdr orzekt, ze ,,Dobra Nowina Chrystusowa odnawia ustawicz-
nie zycie i kultur¢ upadiego cztowieka oraz zwalcza i usuwa bledy i zlo,
plynace z ciagle grozacego cztowiekowi zwodzenia przez grzech. Nieustannie
oczyszcza i podnosi obyczaje ludéw, skarby i przymioty ducha kazdego ludu
czy wieku niejako uzyZnia od wewnatrz bogactwami z wysoka, umacnia,
uzupetnia i naprawia w Chrystusie” (KDK 58).

4.2. O zyciodajny zwiazek wiary i duchowosci chrzescijanskiej
z kultura dzisiaj

Soborowe nauczanie o kulturze, uwzgledniajace refleksje wspotczesnych
nauk oraz chrzescijanska wizj¢ cztowieka, otwarto nowy rozdzial w teologii,
jakim stala si¢ teologia kultury oraz zapoczatkowato nowy sposéb przepowia-
dania zbawczego orgdzia przez Kosciét. Chodzi o przepowiadanie skierowane
nie tylko ad gentes, ale takze do zsekularyzowanych spoteczenstw nie prakty-
kujacych wiary i porzucajacych chrzescijaniskie zasady moralno$ci.

Koscidt od poczatku wyrazal Ewangeli¢ za pomoca pojeé i jezyka ludéw,
ktérym ja glosit i starat si¢ dostosowywac ja do zdolno$ci rozumienia jej
przez ogdt ludzi. Sobér Watykarniski II uznat owo dostosowanie Ewangelii za
prawidlo wszelkiej ewangelizacji (accomodata praedicatio lex omnis evan-
gelizationis), motywujac je koniecznoScia obcowania Kos$ciota z réznymi
kulturami i rozbudzania w kazdym narodzie zdolnoSci ,,wyrazania Ewangelii
po swojemu” (KDK 44). Dostosowanie, o ktérym mowa, nie oznacza zadnego

3 JAN PAWEL II, Formowanie sumieri zadaniem przedstawicieli swiata kultury. Przeméwie-
nie do intelektualistow europejskich przybytych do Rzymu z okazji Jubileuszu Odkupienia.
Rzym, 15 grudnia 1983, w: TENZE, Wiara i kultura, s. 224.
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konformizmu w przepowiadaniu zbawczego orgdzia, ale jedynie prébe uaktu-
alnienia go, skonkretyzowania, odniesienia do mentalno$ci adresatéw Ewan-
gelii i zmieniajacych si¢ uwarunkowan ich zycia. KoSciét jest postany przez
Chrystusa ze zbawczym orgdziem do wszystkich ludzi (Mt 28,19). Jako insty-
tucja Bosko-ludzka przekracza on wszystkie naturalne, ludzkie granice naro-
déw, kultur, ras i ptci (KKK 1267).

W przesztosci adaptacja oznaczala pewna metod¢ ewangelizacji realizowa-
na przez misjonarzy katolickich, ktéra, w zaleznos$ci od potrzeb misji, podda-
wano modyfikacji w celu budowania Kosciota. Metoda ta niejednokrotnie nie
dotykata gtebszych warstw kulturowych ludéw, wsréd ktérych pracowali
misjonarze zachowujacy zazwyczaj swéj sposéb mysSlenia i dziatania, ktéry
nabyli w kraju swego pochodzenia’. W konsekwencji nie przeobrazata ona
w wystarczajacym stopniu postaw moralnych i duchowych wiernych, o czym
moga S$wiadczy¢ niektére zachowania ewangelizowanych ludéw i plemion
bedace przejawem ich powrotu do pogarstwa (np. petne okruciefistwa wojny
plemienne). Podczas Synodu Biskupéw na temat ewangelizacji (1974) biskupi
afrykanscy wyrazili swoje zastrzezenia odno$nie do ewangelizacji rozumianej
jako dostosowanie Ewangelii do ich kultury, widzac w tym jakby dodawanie
do niej pewnych elementéw jedynie z zewnatrz, podczas gdy ewangelizacja
— jak to juz wczes$niej Kosciét objasnial — winna ukazywaé ,,wcielenie”
Chrystusa w lokalne kultury afrykanskie’>. Giebsza refleksja nad sposobem
ewangelizacji, prowadzona w latach siedemdziesiatych XX w., potwierdzita
stusznos¢ tego, o czym wczedniej pisal Papiez Pawet VI w Evangelii nuntian-
di, ze powinno si¢ ,,ewangelizowaé — [...] nie od zewnatrz, jakby si¢ dodawa-
o jakas ozdobeg czy kolor, ale od wewnatrz, od centrum zyciowego i korzeni
zycia — czyli nalezy przepaja¢ Ewangelia kultury, a takze kulture czlowieka”
(20). Dla wyrazenia tego procesu w oficjalnej terminologii koScielnej od
Synodu Biskupéw w 1977 roku przyjat si¢ termin ,,inkulturacja”, rozumiany
jako ,,wcielanie Ewangelii w kultury”’®. Wyraza on lepiej niz wczesniejszy
termin ,,adaptacja” funkcj¢ przeobrazajaca Ewangelii w stosunku do kultury
tak poszczegdlnego czlowieka, jak i kultur narodéw, i lepiej stuzy kwestii

7 H. CARRIER, Evangelisation et développement des cultures, Editrice Pontificia Universita
Gregoriana, Roma 1990, s. 86.

5 A. LEWEK, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykariskiego 11, t. 11, Ksiggarnia
Ssw. Jacka, Katowice 1995, s. 90.

76 Tamze, s. 89. Tym samym termin ,,adaptacja” nie stracil racji bytu, jest on dalej stoso-
wany, zwlaszcza w powiazaniu z inkulturacja. Soborowe stwierdzenia o adaptacji Ewangelii,
np. do ducha i charakteru poszczegdlnych kultur (DM 22), zachowuja aktualno$¢.
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zniwelowania, niekiedy bardzo wyraZznego rozdZzwigku, pomiedzy Ewangelia
a kultura, ktéry — wedlug Pawta VI — jest , dramatem naszych czaséw”.

Wiara wigc nie istnieje w formie ,,czystej”, spirytualistycznej, nadbudowa-
nej nad natura czlowieka wierzacego, ale potrzebuje zakorzenienia w jego
duchu, w jego decyzjach, w jego postawie moralno-duchowej i domaga si¢
uwidocznienia w postawie zewnetrznej (jezyk, mowa, czyny, dzieta). Nie
powinna tez ona zosta¢ zredukowana do wymiaru subiektywnego, prywatnego
bez ujawnienia si¢ w spotecznej sferze zycia ludzkiego i w réznych jej zakre-
sach (np. rodzina, polityka, gospodarka, kultura rozumiana jako nauka i sztu-
ka oraz moralno$¢ powiazana z religia) (Mt 5,13-16; KDK 58). ,,Wiara, ktéra
nie staje si¢ kultura, jest wiarg nie w pelni przyjeta, nie w calo$ci przemys§la-
na, nie przezyta wiernie”’’ — uczy Jan Pawet II, wskazujac na: 1) potrzebe
petniejszego jej ,,przyjecia”, czyli poddania si¢ dziataniu Boga w akcie wiary
i przyjecia zobowiazaf zwiagzanych z otrzymang taska wiary. Z tej racji, ze
wiara jest taska, kulturotwdérczy akt wiary trzeba widzie¢ przede wszystkim
w powiazaniu z Bogiem i z Jego dziataniem. ,,W dziele kultury Bég zawart
przymierze z cztowiekiem. Sam Bég statl si¢ twércg kultury dla rozwoju czto-
wieka. Dei agricultura estis — wotal Sw. Pawel. «Jeste$cie uprawna rola Bo-
za» (1Kor 3,9)”78. Przyjeta wiara w Boga Jezusa Chrystusa daje cztowieko-
wi moc do zycia jako dziecko Boze (J 1,12); 2) koniecznos$¢ ,,przemyslenia”
wiary, czyli oparcia jej na rozumie a nie jedynie na uczuciach i subiektyw-
nych przezyciach; przemedytowania prawd wiary i odniesienia do swego zy-
cia; 3) konieczno§¢ wiernego przezywania wiary, czyli wzrastania w wewng-
trznym poznaniu i mito$ci Chrystusa oraz zyciu na Jego podobieristwo (Ga
2,20) mitujac Boga ponad wszystko i braci na wzér Chrystusa.

Wskazujac na kulturotwoérczy zwiazek Ewangelii z cztowiekiem, Jan Pa-
wel II zachecal ewangelizator6w do ksztattowania ,kultury zywej”, czyli
.zespotu zasad i warto$ci tworzacych ethos [...] ludu Bozego””. Sp6jnosé
owych zasad i wartoSci w postawie mozna osiagnal przez wiar¢ w Jezusa
Chrystusa, z ktérym katolik wchodzi w osobowa relacje i ze wzgledu na
Niego kieruje si¢ wspomnianym ethosem. Zdaniem papieza, ,,istnieje [...]
chrzescijaniska koncepcja kultury, gdyz wiara w Chrystusa nie jest czysta

"7 JAN PAWEL II, Powotanie do zycia Papieskiej Rady do spraw Kultury. List do Kardynata
Sekretarza Stanu Agostino Casaroli, Rzym 20 V 1982, w: TENZE, Wiara i kultura, s. 148.

78 JAN PAWEL 11, W dziele kultury Bég zawart przymierze z cztowiekiem. Przeméwienie do
przedstawicieli swiata kultury. Rio de Janeiro, 1 lipca 1980, w: TENZE, Wiara i kultura, s. 72.

7 JAN PAWEL II, Powotanie do zycia Papieskiej Rady do spraw Kultury. List do Kardynata
Sekretarza Stanu Agostino Casaroli, Rzym 20 V 1982, w: TENZE, Wiara i kultura, s. 148.
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zwyczajng warto$cig wsréd innych wartos$ci, ktére znajduja si¢ w orbicie
zainteresowan réznych kultur; dla chrze$cijanina jest ona ostatecznym o0sa-
dem, ktéremu poddane sg wszystkie te wartosci, przy pelnym poszanowaniu
dla ich whasnych tresci”®. Dlatego np. wartosci technologii, wywodzace sie
z nauk $cistych, powinny zosta¢ zharmonizowane z warto$ciami sumienia, dla
ktérego §wiatlem jest wiara w Chrystusa, aby cztowiek potrafit wykorzystaé
odkrycia techniczne w sposéb odpowiedzialny, stuzacy jego rzeczywistemu
dobru i dobru wspdélnemu. Wedlug Jana Pawtia II, ,,pierwszym i podstawo-
wym wymiarem kulturalnym jest sam cztowiek duchowo dojrzaty, czyli czto-
wiek w petni wychowany, zdolny wychowywaé sam siebie i drugich”. Taki
cztowiek, aby mégt zachowaé swa tozsamosS¢ chrzescijaiiska w zlaicyzowa-
nym $wiecie, winien kierowaé si¢ ,,zdrowa moralnoécia,”gl.

Dzi§ realnym zagrozeniem dla czlowieka jest np. to, ze zyjac w §wiecie
wytworzonym przez rozwo0j technologiczny i korzystajac z jego osiagnied,
moze zamknaé si¢ w obrgbie technokratycznego horyzontu kulturowego,
w ktérym, pomimo ze moze nawet dobrze funkcjonowadé, nie znajdzie nigdy
innego sensu, jak tylko ten, ktéry jest wytworzony przez ludzi®?. Technokra-
tyczny horyzont kulturowy zawegza cztowiekowi sposdb urzeczywistnienia,
dehumanizuje go i redukuje do immanentnego wymiaru. Wytwory techniki
okazuja si¢ dla cztowieka nie tylko czym$ dobrym, czyniacym jego zycie
latwiejszym w panowaniu nad przyroda, ale takze czym$ groZnym, destrukcyj-
nym, jesli traci on poczucie swej ludzkiej godnosci. Czlowiek oprécz débr
materialnych i uzyteczno$ciowych, wytworzonych przez technik¢, potrzebuje
poznania prawdy, do§wiadczenia dobra i pigkna oraz odniesienia do Boga,
aby stawal si¢ petniej cztowiekiem i urzeczywistnit si¢ w swym ostatecznym
przeznaczeniu. Te pragnienia manifestuje on niejednokrotnie na rézne sposo-
by, nie zawsze moze wyrazajac je wprost, pozytywnie wobec innych. Dlatego
obok kultury materialnej, technicznej potrzebna jest kultura oparta na wartos-
ciach duchowych — cultura animi oraz zorganizowana edukacja i formacja
religijna pomocne w ukazaniu cztowiekowi jego duchowego i religijnego
wymiaru zycia i wprowadzaniu go w niego. Jan Pawet II wielokrotnie akcen-
towatl pierwszenstwo warto$ci duchowych we wszystkich dziedzinach kultury

80 JAN PAWEL 11, Istnieje — trzeba to stwierdzic¢ bez leku — chrzescijariska koncepcja kultu-
ry, Audiencja generalna, Rzym, 8 lutego 1984, w: TENZE, Wiara i kultura, s. 235.

81 JAN PAWER 11, W dziele kultury Bég zawart przymierze z cztowiekiem, w: TENZE, Wiara
i kultura, s. 71-72.

82 BENEDYKT X VI, Encyklika Caritas in veritate. O integralnym rozwoju ludzkim w mitos-
ci i prawdzie, 70, Wydawnictwo M, Krakéw 2009, s. 84-85.



WZAJEMNA RELACJA POMIEDZY KULTURA A WIARA 37

i uzasadniat, ze bez nich ,,cztowiek nie jest wierny samemu sobie, poniewaz
[...] neguje lub lekcewazy swa zasadnicza zalezno$¢ od Zrédia wiasnej eg-
zystencji, od swojego Stwércy”?. Zachecat tez, by chrzescijanie, odkrywszy
nowosS¢ swej wiary i jej moc osadzania kultury dominujacej w ich §rodowis-
ku, rozeznawali droge prawdy ewangelicznej i postgpowali jak dzieci
Swiattosci (Ef 5,8)%

Oto dlaczego potrzebna jest ewangelizacja oparta na rozumieniu kultury
wspotczesnej w jej elementach charakterystycznych oraz w jej oczekiwaniach
i potrzebach. Nie powinna ona by¢ doktrynerskim, abstrakcyjnym przekazem
tresci wiary. ,,Na to, aby skutecznie ewangelizowaé, zauwazyt papiez w prze-
moéwieniu do czlonkéw Papieskiej Rady do spraw Kultury, trzeba zajaé zde-
cydowang postawe¢ wymiany i zrozumienia, zeby méc odczuwaé sympati¢ do
kulturowej tozsamosci ludéw, grup etnicznych i rozmaitych sektoré6w nowo-
czesnego spoteczeristwa” [...] A wiec ewangelizacja zaktada réwnoczesne
wnikanie w specyficzne warto$ci kulturowe [...1"%. Zdaniem niektérych teo-
logéw, taka ewangelizacja od odpowiedzialnych za nia — a tymi sa nie tylko
duchowni i zakonnicy, ale i wierni §wieccy — domaga si¢: a) uczenia si¢
postawy przyjecia innych oséb takimi, jakimi sg i krytycznego rozrézniania
wartoS$ci, ktérymi zyja; b) ,,zdolnoSci rozumienia oczekiwan duchowych i as-
piracji ludzkich nowych kultur” oraz (c) ,,zdolno$ci analizy kulturowe;j”%¢,
Zaktada wigc nie tylko znajomo$¢ prawd wiary i ich znaczenia dla zycia
ludzkiego, ale takze wczuwania si¢ w sytuacjg¢ braci i sidstr, w ich §wiat war-
todci i moralne wybory, decyzje i typ duchowosci, ktéry moze by¢ oparty na
warto$ciach chrzescijanskich albo moze by¢ zredukowany do wymiaru hory-
zontalnego, czy nawet uwigziony w tym, co zmystowe. Nowa ewangelizacja
prowadzona przez chrzescijan wobec ochrzczonych braci i sidstr, ktérzy stali
si¢ obojetnymi religijnie i nie majg praktycznego odniesienia do Boga, zakla-
da zdolno$¢ do dialogu na plaszczyznie wartosci kultury i ich zwiazku z wia-
ra, w $wietle ktérej mozna pomdc ewangelizowanym dokonaé ,,0statecznego
osadu” owych wartoSci i (ponownego) wyboru Chrystusa. Jes§li 6w dialog

85 JAN PAWEL I, W pracy naukowej, w badaniach stuzycie cztowiekowi. Homilia wygtoszo-
na podczas Mszy Sw. dla studentow i intelektualistow. Ibadan, 15 lutego 1982, w: TENZE,
Wiara i kultura, s. 116.

84 JAN PAWER II, Encyklika Veritatis splendor, 88, Pallottinum, Poznan 1983, s. 135.

85 JAN PAWEL 11, KoSci6t — twéreq kultury w stosunkach z dzisiejszym Swiatem, w: TENZE,
Wiara i kultura, s. 187.

8 MIEDZYNARODOWA KOMISIA TEOLOGICZNA, Wiara i inkulturacja (1988), s. 13, http:/
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents [3.01.2017].
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prowadzony jest z niewierzacymi czy z wyznawcami innych religii, wymaga
on bycia autentycznym cztonkiem chrzeScijariskiej wspdlnoty wiary i Swiad-
kiem Jezusa Chrystusa.

Taki osad przyjmowanych wartosci i (ponowny) wybo6r Chrystusa za na-
tchnieniem Ducha Swi@tego mozna okresli¢ ,,nawréceniem kulturowym i du-
chowym”®’. Jan Pawet II twierdzi, iz ,tylko wiara bedaca zZrédtem radykal-
nych wyboréw duchowych zdolna jest oddziatywac na kultur¢ danej epoki
[...] [Taka] wiara [...] nadaje kulturze nowy wymiar — wzbogaca ja o nadzie-
je Krélestwa Bozego™8t.

Zywa wiara chrzescijan potrzebuje modlitwy i zakorzenienia w liturgii
Kosciota, zwtaszcza w Eucharystii. ,,Aby misterium Chrystusa byto ‘wszyst-
kim narodom obwieszczone dla sklonienia ich do postuszenstwa wierze’
(Rz 16,24), powinno by¢ gloszone, celebrowane i przezywane we wszystkich
kulturach tak, by nie niszczylo tych kultur, lecz stuzyto ich odkupieniu i do-
pelnieniu (KDK 53). Wiele dzieci Bozych wlasnie ze swoja kulturg ludzka,
przyjeta i przemieniona przez Chrystusa, i za jej poSrednictwem ma przystep
do Ojca, by Go uwielbia¢ w jednym Duchu’” (KKK 1204).

Fakt, iz kultura poddaje si¢ wptywowi wiary, zostaje przez nig u§wigcona
1 przyjmuje od niej ewangeliczna perspektywe, nie oznacza, ze jest ona czyms
jedynie biernym wzglgdem niej, jedynie ,,przedmiotem odkupienia i wynie-
sienia”, jest ona wezwana do aktywnego posredniczenia, a cztowiek ja ucie-
le$niajacy, w calym swym sposobie istnienia i bytowania, jest wezwany do
wspéldziatania z Bogiem® w zbawieniu siebie samego i innych oraz w od-
nowie calego porzadku doczesnego, co dokonuje si¢ poprzez przepajanie
i doskonalenie duchem ewangelicznym catego porzadku spraw doczesnych
(DA 5).

Interesujace metodyczne sugestie odnosnie do prowadzenia ewangelizacji
uwzgledniajacej oczekiwania duchowe i aspiracje oraz wartosci, ktérymi zyje
czlowiek wspoétczesny, zawiera List biskupow francuskich do katolikéw we
Francji ukazujacy ,,prosty i zdecydowany” sposéb proponowania wiary czlo-
wiekowi wspdélczesnemu, ukazujac jej nowosS¢ ewangeliczng i potwierdzajac
jej warto$¢ Swiadectwem wtasnego nawrdcenia. To $Swiadectwo winni by¢

87 Tamze.

88 JAN PAWEL I, O synteze wiary i kultury. Do uczestnikéw Zgromadzenia plenarnego Pa-
pieskiej Rady do spraw Kultury, 14 1II 1997, OsRomPol 1997, nr 6, s. 34.

8 JAN PAWEL 11, Kultura stuzy wyniesieniu cztowieka i rozwojowi wspétpracy miedzy naro-
dami, Przemoéwienie do intelektualistow, Coimbra, 15 maja 1982, w: TENZE, Wiara i kultura,
s. 142.
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gotowi sktadaé¢ ewangelizatorzy’’. Proponowanie Ewangelii nie oznacza
w tym przypadku jakiej$S kontrpropozycji kulturowej czy spotecznej, ale
wnoszenie w sfer¢ spoteczng mocy Ducha sktaniajacej innych do powrotu do
Boga’!.

Na podstawie dokonanego zarysu historycznego wzajemnych relacji zacho-
dzacych pomigdzy wiarg i duchowosScia a kultura, mozna zauwazy¢ progre-
sywny rozwdj pojecia kultury i to, ze byta ona w znaczacym stopniu ksztatto-
wana przez wiar¢ i duchowo§¢ chrzedcijaiiska. Wyplywajac bezposrednio
z natury rozumnej i spotecznej czlowieka kultura osiagneta swéj wzlot w my-
§li filozoficznej, edukacji i w wychowaniu starozytnej Grecji i Rzymu. Owa
kultura antyku okazata si¢ od poczatku cenna dla chrzescijaristwa, ktére przej-
mujac wiele warto$ci duchowych z judaizmu, w spotkaniu i w konfrontacji
z klasyczna kultura grecka i rzymska i wskutek asymilacji takze wartosci
pochodzacych od ludéw barbarzyniskich, ktére weszty w obrgb §wiata cywili-
zowanego w §redniowieczu, doprowadzito do nowej jako§ciowo rzeczywistos-
ci kulturowej, ktdra stata si¢ tzw. kultura Zachodu. Za jej korzenie uznaje si¢
chrzescijanstwo, gdyz u jej podstaw aksjologicznych byta wiara chrzescijan-
ska. Od kiedy bowiem Chrystus przez swe wcielenie stal si¢ uczestnikiem
konkretnej kultury ludzkiej, a przez swe odkupienie zburzyt rozdzielajacy mur
pomiedzy ludem przymierza a poganami i ,,obie czeSci ludzkoSci uczynit jed-
noscig” (Ef 2,13-14), ,,upadly bariery dzielace rézne kultury”, a ,,obietnica
zbawienia ztozona w Chrystusie zyskata [...] wymiar uniwersalny” [...] zosta-
la udzielona wszystkim narodom jako dziedzictwo, z ktérego kazdy moze
swobodnie czerpaé; powstata ,nowa rzeczywisto§¢” kulturowa’’. Radosna
Nowina o zbawieniu, przezywana z wiara, stata si¢ kulturotwoércza, zdolna do
przenikania warto$ci kazdej kultury w zalezno$ci od tego, na ile cztowiek
w niej zanurzony podda si¢ i przyjmie nadawany jego kulturze przez wiarg
gtebszy sens i nadprzyrodzong perspektywe.

0 Les Evéques de France, Proposer la foi dans la Société actuelle, 3. Lettre aux catholi-
ques de France, red. C. Dagens, Les Editions du CERF, Paris 2003. Na tres¢ tego Listu skta-
daja si¢ trzy zagadnienia: 1) Zrozumie¢ nasza sytuacj¢ katolikéw w spoleczenstwie aktualnym;
2) skierowaé si¢ ku sercu tajemnicy wiary; 3) tworzy¢ Koscidt, ktéry proponuje wiarg.

ol Tamze, s. 25.

92 JAN PAwEL 11, Encyklika Fides et ratio, 70, Pallottinum, Poznari 1998, s. 104.
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Taka byta kultura zwlaszcza w $redniowieczu, kiedy mieszkancy Galii,
znajac dziedzictwo kultury rzymskiej, stali si¢ posrednikami w przekazywaniu
go ludom germariskim i celtyckim®. Poczatki budowania tej kultury miaty
miejsce w epoce karolifiskiej, co dokonato si¢ za sprawa reform religijnych
przeprowadzonych przez Karola Wielkiego i nieocenionego wktadu mnichéw
benedyktynskich. Jej rozkwit dokonat si¢ w XII w., gdy rozpoczeta si¢ scho-
lastyka, pojawity si¢ zaczatki uniwersytetéw, ujawnita si¢ uczuciowa poboz-
no$¢, ukierunkowana na cztowieczenistwo Chrystusa, oraz rozkwitta etykai du-
chowos$¢ rycerska.

O innej formie przenikania kultury przez wiar¢ mozna méwié¢ w pdZniej-
szych epokach. W renesansie przez zwrot do antyku, zwlaszcza do Platona,
i postawienie w centrum cztowieka i jego spraw kultura religijna wyrazata si¢
niejednokrotnie w indywidualizmie religijnym (Ockham, Luter, Kalwin). We
Francji, gdzie ze wzgledu na wojny religijne odrodzenie religijne miato miej-
sce dopiero sto lat po reformacji, sposobem ksztattowania si¢ kultury religij-
nej byly m.in. edukacja kleru i zaangazowanie religijne wielkich apostotow
ludzi §wieckich. Jak to zostato ukazane, do tych ostatnich nalezeli m.in.:
Sw. Franciszek Salezy, czlowiek rozlegtej kultury, wprowadzajacy nowy typ
poboznos$ci wsréd Swieckich, pomocny w integracji ich wiary z Zyciem co-
dziennym. Dzi§ mozna powiedzieé, ze ten Swiety, wykraczajac poza zakonne
pojecie poboznosci i proponujac $Swieckim poboznos$¢é dostosowang do ich
stanu, a wigc uwzgledniajaca wszystkie sprawy Swieckie, (zycie matzenskie,
rodzinne, wdowiefistwo, praca, dysponowanie bogactwem), takze sposéb
przezywania relacji z innymi, przyjazn itp.), stosowat inkulturacj¢ Ewangelii,
nie méwiac o niej. To samo nalezy powiedzie¢ o §w. Wincentym a Paolo,
dzigeki ktéremu centralna warto$¢ chrzescijafistwa, bedaca wyrazem czynnej
mitosci bliZniego znajdujacego si¢ w potrzebie, ngdzy — miltosierdzie, stato
si¢ wartoScia spoteczna, ksztattujaca glebsza wrazliwo$¢ na innych. Owa
warto$¢, dzieki zgromadzeniom zakonnym zostata przekazana innym pokole-
niom i spoteczeinstwom Europy i §wiata.

RozdZwigk, jaki si¢ stopniowo dokonal pomigdzy kultura a wiarg i ducho-
woscia poczawszy od o$wiecenia, trwa do dzisiaj. Filozofia, poddajac si¢
racjonalizmowi, oddalita si¢ od Objawienia i nie tylko przestata by¢ uniwer-
salng madro$cia, lecz zwrdcila si¢ przeciw wierze uznajac ja za czynnik alie-
nujacy cztowieka, w obecnych natomiast czasach zostata nierzadko podpo-

9 T. BORAWSKA, K. GORSKI, Umystowosé Sredniowiecza, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1993, s. 40.
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rzadkowana jedynie celom pragmatycznym i utylitarnym. Badania przyrodni-
cze, skupiajace si¢ jedynie na do$wiadczeniu empirycznym i pozbawione
odniesient do metafizyki i osobowego wymiaru ludzkiego, zacie$nity powaznie
horyzont cztowieka, ktéry dopiero w ostatnich dziesigcioleciach stat si¢ bar-
dziej §wiadom szkodliwych skutkéw racjonalizmu i nierzadko sktania si¢ ku
sceptycyzmowi i agnostycyzmowi. To tlo kulturowe jest w dalszym ciagu
nieobojetne dla duchowo$ci chrzes$cijariskiej, ktéra nie powinna by¢ nigdy
rozpatrywana w oderwaniu od kultury i jej filozoficznych, humanistycznych
i naukowo-technicznych uwarunkowan.

Rozpatrujac sytuacje kultury chrzescijaniskiej w zsekularyzowanym §wiecie,
Franc Rodé dochodzi do wniosku, Ze ,,nasze czasy sa podobne do epoki p6z-
nej starozytnos$ci. Wskazuje na to upadek wielkich ideologii, wzrastajace
niezadowolenie spowodowane materializmem egzystencjalnym, konfuzja mo-
ralna i poczucie niepewnosci co do przysztosci naszej planety. To rodzi po-
szukiwanie cztowieczefistwa sktaniajacego si¢ ku gnostycyzmowi, ezoteryzmo-
wi i nadawaniu emocjonalno$ci charakteru sakralnego jako reakcja na nowo-
zytne mity rozumu, wiedzy i postgpu. W gruncie rzeczy chodzi o poszukiwa-
nie sensu, pojednanie ze sobg, przezwycig¢zenie wewnetrznego rozbicia, o no-
wa mozliwosé dialogu ze soba, z innymi i moze z Bogiem™**,

Dla chrzescijanina, ktéry czuje Chrystusowe zobowiazanie do stawania si¢
w réznych obszarach kultury zaczynem ewangelicznym, filozoficzne i socjolo-
giczne rozeznanie stanu kultury jest jedynie wstgpem do realizacji swej misji,
wnoszenia wszedzie zaczynu wiary i prowadzenia innych do misterium pas-
chalnego Chrystusa, gdyz dla zadnego cztowieka i dla zadnej kultury nie ma
innej drogi do zbawienia jak tylko w Chrystusie i przez Chrystusa.
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WZAJEMNA RELACJA POMIEDZY KULTURA
A WIARA I DUCHOWOSCIA CHRZESCUANSKA —
RYS HISTORYCZNY

Streszczenie

Zachwiana relacja pomigdzy kultura a wiarg stala si¢ ,,dramatem naszych czaséw” (Pa-
wet VI), dlatego tez jej przezwyci¢zenie jest wyzwaniem dla Kosciota wspéiczesnego, teologii
katolickiej i duchowosci. Artykut przybliza najpierw pojecie kultury w starozytnosci i sygna-
lizuje jego przenikanie do chrzescijaiistwa. Nastgpnie podaje dwa pozytywne przyklady ksztat-
towania kultury przez wiarg: jeden w epoce karolifiskiej (VII-IX w.) na przyktadzie wktadu
mnichéw benedyktyriskich; drugi w ztotym wieku duchowosci francuskiej (w. XVII), na przy-
ktadzie nauczania duchowego §w. Franciszka Salezego oraz dziatalno$ci edukacyjnej i charyta-
tywnej §w. Wincentego a Paolo. W dalszej cz¢$ci artykutu ukazano oddalanie si¢ kultury od
wiary poczawszy od francuskiego Odrodzenia, przez O$wiecenie, az do zerwania tej relacji
w nurtach filozoficznych XIX w. W ostatniej czg¢sci artykut ukazuje nowa relacj¢ Kosciota do
Swiata i kultury zapoczatkowana przez Sob6r Watykariski II, kontynuowang i rozwijana przez
nauczanie papiezy Pawta VI i Jana Pawta II oraz dziatalno$¢ ewangelizacyjna Kosciota. Opiera
si¢ ona na szerokim rozumieniu kultury wypracowanym przez nauki Swieckie i wyraza si¢
m.in. w inkulturacji wiary, kulturotworczej roli wiary oraz w posredniczacej roli kultury w pro-
cesie ewangelizacji.

Stowa kluczowe: kultura; wiara; edukacja; liturgia; humanizm; ateizm; symbioza wiary i kul-
tury.



