A R T Y K U L Y

ROCZNIKI TEOLOGICZNE
Tom LXIV, zeszyt 4 — 2017

DOI:http://dx.doi.org/10.18290/rt.2017.64.4-1

JACEK ROMANEK OFMCap

DROGA DO SWIETOSCI W ROZUMIENIU ORYGENESA

THE PATH TO HOLINESS ACCORDING TO ORIGEN

A b s tract The article displays the concept of the path leading to saintliness found within the
extant early Christian works of the renowned theologian — Origen of Alexandria (185-253/254).
The Alexandrian theologian creatively construes Saint Paul's notions simultaneously employing alle-
gorical exegesis to the biblical texts of the Old Testament. According to Origen, a Christian life
is a dynamic process driven by two important life moments: 1) the conversion and baptism as a re-
covery of the slurred by sin God's image and attaining of the state of initial holiness; 2) complete
state of saintliness in the last days, towards which a Christian is progressing in his earthly life in
order to perfect the semblance to God in himself through the acquisition of virtues. In Origen's
view of holiness, it is neither a state intricate to attain nor reserved only for the chosen ones, yet
a bequest given by God at baptism, and at the same time tasked to every believer for life.
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Wsréd pisarzy wezesnochrze$cijaniskich, ktérzy podejmowali problematyke
zwiazang z teologia duchowosci, wyjatkowa role odegrat jeden z twdrcow
podstaw alegorycznej egzegezy biblijnej, wybitny filozof i teolog reprezentu-
jacy tradycje aleksandryjska — Orygenes (185-ok. 253/4)!. Jest on uwazany
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za wybitnego homilete oraz teoretyka i praktyka modlitwy?, ktéry ukazal
droge doskonalenia duchowego az do mistycznego zjednoczenia z Bogiem,
wyprzedzajac w ten sposéb o wiele wiekéw mistykéw hiszpariskich®. Hans
Urs von Balthasar, dostrzegajac geniusz mys$li Orygenesa, orzekt, ze nie da
si¢ w zaden sposéb przeceni¢ jego znaczenia dla historii mysli chrze$cijan-
skiej. Tylko postawienie go obok §w. Augustyna i §w. Tomasza z Akwinu
oznacza przyznanie mu naleznego miejsca w historii®.

W ostatnich dziesigcioleciach tworczos¢ Aleksandryjczyka zostata doktad-
nie zbadana pod katem egzegezy biblijnej, chrystologii, kosmologii i eschato-
logii®. Dociekliwe studia, prowadzone w XX w. nad twérczoscia Orygenesa,
cho¢ nie dotyczyly bezposrednio zagadnienia §wigtoS$ci, ukazaty duchowos§é
Aleksandryjczyka i jego bogata teologie zycia wewnetrznego®. Jednym z fun-
damentalnych dziel podejmujacych powyzsza problematyke jest publikacja
W. Vélkera — Das Volkommenheitsideal des Origenes’, w ktérej ukazat on
Orygenesa jako mistrza doskonalenia duchowego.

Kwestia dazenia do doskonatosci, czyli zdobywania §wigtoSci, byta poru-
szana od poczatku istnienia chrzescijanistwa. Cate nauczanie KoSciota pierw-
szych wiekéw oparte byto na Biblii®, ktéra dla wczesnochrzescijariskich teo-
logéw stanowita gléwna inspiracj¢ do tworzenia réznych modeli §wigtoSci.
Orygenes byt jednym z pierwszych teologéw greckich, ktéry prébowat zdefi-
niowaé pojegcie Swigtosci i w uporzadkowany, chociaz jeszcze nie w petni
systematyczny sposéb — ukazaé proces dochodzenia do jej osiagniecia’.

W niniejszym artykule pragng, na podstawie zachowanych dziet Aleksan-
dryjczyka, ukaza¢ w zarysie jego rozumienie drogi prowadzacej do Swigtosci,

% Por. G. BARDY, Un prédicateur au I1I° siécle, ,Revue pratique d'apologétique” 45(1927),
s. 513-526, 679-698; P. i M.-Th. NAUTIN, Origéne prédicateur (Introduction), w: ORIGENE,
Homélies sur Samuel, SCh 328, Paris: Cerf 1986, s. 61-69.

3 Por. W. GESSEL, Die Theologie des Gebetes nach ,,De Oratione” von Origenes, Miin-
chen—Paderborn—Wien: Schoningh 1975; zob. M. SZRAM, Chrystus — Madrosé Boza, s. 8.

4 Por. H.U. von BALTHASAR, Wstgp, w: ORYGENES, Duch i ogieri, ttum. W. Myszor,
Krakéw: Wydawnictwo M 1995, s. 7.

3 Por. H. CROUZEL, Orygenes, thum. J. Margariski, Krakéw: Wydawnictwo ,,Homini” 2004,
s. 85-86.

® Por. K. JASMAN, Orygenes o doskonatosci chrzescijariskiej, ,Ateneum Kaptariskie”
71(1979), nr 92, s. 380.

" 'W. VOLKER, Das Volkommenheitsideal des Origenes, Tiibingen: Mohr 1931,

8 Por. A. MLOTEK, Pismo §w. w Zyciu pierwszych chrzescijan, ,,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” 30(1977), s. 310, 314.

% Por. H. CROUZEL, Orygenes, s. 274.
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w ktérej punktem wyjscia jest nawrdcenie i chrzest Swiety, dajacy pierwszy
stopien u§wiecenia. Najpierw jednak przedstawi¢ syntetycznie charakterystyke
stanu §wietoSci w rozumieniu scholarchy z Aleksandrii, czyli jak pojmowatl
jej istotg i w jaki sposdb odnosit to pojecie do Boga i cztowieka.

1. SWIETOSC JAKO DAR BOGA I ODPOWIEDZ CZEOWIEKA

Swietos¢, wedtug Aleksandryjczyka, winna by¢ postawa kazdego chrzesci-
janina, ktéra przez cale zycie nalezy zdobywac i w niej wzrastaé, az dojdzie
si¢ do jej pelni. Dlatego Orygenes poruszal kwesti¢ §wigtosci jako jeden
z gtéwnych tematéw w swoich dzietach. Aleksandryjczyk dotykat w znacznej
mierze strony pastoralnej zagadnienia §wigtosci, ukazujac przede wszystkim
sposéb jej osiagniecia, ale zastanawial si¢ réwniez nad jej istota. Tutaj po-
dejme prébe ukazania, czym jest dla Adamantiosa'® §wietos¢ i jak ja rozu-
mie w odniesieniu do Boga i cztowieka.

Orygenes, ukazujac istote Swigtosci, odwotywat si¢ do etymologii greckie-
go terminu hagios, oznaczajacego §wietego. Wyraz ten sktada si¢ z rdzenia
pochodzacego od rzeczownika ge — ,ziemia”, zaprzeczonego za pomoca
przedrostka alpha privativum. Dostownie wigc hagios oznacza kogo$ nieziem-
skiego, oderwanego od spraw tego $wiata, przebywajacego poza ziemia, po-
§wieconego catkowicie Bogu!l. Jak zaznaczyt Aleksandryjczyk, nie chodzi
tu o odiaczenie si¢ w znaczeniu miejsca, lecz o sposéb postepowania'?.
W petni kryteria te spelnia tylko Bég, ktéry jest wzorem i Zrédlem $wigtoSci.
W homilii do Ksiggi Kaptanskiej Orygenes w tym duchu komentuje werset
»BadZcie §wigtymi, méwi Pan, bo i ja jestem §wiety” (Kpt 19, 2): ,Jak ja,
powiada, trzymam si¢ z dala i odsuwam si¢ od wszystkiego, co odbiera
uwielbienie i cze$¢ czy to na ziemi, czy w niebie, jak ja géruje¢ nad wszelkim
stworzeniem i odsuwam si¢ od wszystkiego, co przeze mnie zostato stworzo-

19 przydomek ,,Adamantios” — ,,Stalowy” nadali Orygenesowi jego wspdtczesni.

"' Por. ORIGENES, In Leviticum homiliae X1, 1, ed. M. Borret, SCh 287, Paris: Cerf 1981,
s. 146-148, ,ipse sermo in graeca lingua, quod dicitur &y10g quasi extra terram esse significat.
Quicumque enim se consecraverit Deo, merito extra terram et extra mundum videbitur; potest
enim et ipse dicere: super terram ambulantes conversationem in caelis habemus”, ttum. S. Ka-
linkowski: ORYGENES, Homilie o Ksiedze Kaptariskiej, PSP 31/2, Warszawa: Wydawnictwa
Akademii Teologii Katolickiej 1985, s. 150.

12 Por. tamze: »Segregari autem dicimus non locis, sed actibus, nec regionibus, sed con-
versationibus”.
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ne, tak i wy trzymajcie si¢ na osobnosci od wszystkich, ktérzy nie sa §wigeci
i nie poswiecili si¢ Bogu”'3,

Autor, konstruujac definicj¢ Swigtosci cztowieka, czyni to w sposéb opisowy,
postugujac si¢ stylem charakterystycznym dla homilii patrystycznej oraz metoda
alegorycznej egzegezy biblijnej. Z powyzszego tekstu mozna wywnioskowac, ze
definicja SwietoSci — wedlug Aleksandryjczyka — sktada si¢ z dwdch elementéw,
wskazujacych na dwa aspekty stanu $§wigtosci. Pierwszy aspekt ma charakter
negatywny, jest zwiazany z wyrzeczeniem, odrzuceniem zta, polega na oddziele-
niu i oddaleniu si¢ od doczesnego $wiata (segregare, separare, extra terram et
extra mundum esse). Orygenes okreslit go jako odtaczenie i oddzielenie si¢
(semotus et segregatus) od wszelkiego skazenia grzechem i trzymanie si¢ z dale-
ka od ziemskich uczynkéw i pozadliwosci $wiata, nie pochodzacych od Boga
(separare a terrenis actibus et a concupiscentia mundi, quae non est a Deo)'.
Natomiast drugi aspekt — pozytywny — zwiazany jest z wyborem najwyzszego
Dobra, czyli z poSwigceniem si¢ cztowieka Bogu (dedicatio, consecratio Deo).
Orygenes opisatl go w sposéb nastgpujacy: ,,Kiedy wigc odetniesz si¢ od tego
wszystkiego (cum ergo separaveris te ab his omnibus), od tego, co jest ziemskie
i grzeszne, Bogu poswigé siebie jakby pierworodnego cielca (devove te Deo
tamquam primogenitum vitulum)”".

Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze Swigtos¢ — wedlug Aleksandryjczyka — to
wyrzeczenie si¢ $wiata i po§wigcenie si¢ Bogu. Nalezy takze zauwazy¢, ze w swo-
jej definicji Orygenes zaakcentowal dynamiczny charakter SwigtoSci, zachecajac
tym samym do jej ciagtego zdobywania. Przedstawit ja w postaci drogi, pokazujac
etap wstepny jako odrzucenie zta, za$ cel drogi jako petne przyjecie dobra.

Chociaz oba wspomniane elementy Orygenesowej definicji $wigtoSci sa istotne
dla jej zaistnienia, Aleksandryjczyk czgsto akcentowal element negatywny, ponie-
waz bez nawrdcenia nie ma po§wigcenia si¢ Bogu, czyli nie ma wejsScia na droge
do $wietosci. Przekonanie Orygenesa, ze juz sam stan nawrdcenia, zakonczony
chrztem, zastuguje na miano $wigtosci, nawiazuje do koncepcji biblijnej Sw.

Pawta Apostota, gdzie ochrzczeni sa juz nazywani $wietymi'S.

13 Tamze: ,,Sicut ego, inquit, segregatus sum et longe separatus ab omnibus, quae adorantur
vel coluntur sive in terra, sive in caelo; sicut ego excedo omnem creaturam atque ab universis,
quae a me facta sunt, segregor: ita et vos segregati estote ab omnibus, qui non sunt sancti nec Deo
dedicati”; ttum. S. Kalinkowski: ORYGENES, Homilie o Ksigdze Kaptariskiej, PSP 31/2, s. 150.

4 Por. tamze.

15 Tamze.

' Por. Rz 6, 22; 1 Kor 1, 2; Ef 4, 21-24; Fip 1, 1; Kol 1, 1.
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Analizujac Orygenesowa koncepcje S$wigtoSci chrzescijanina, nalezy
wspomnieé¢ o zagadnieniu §wigtoSci samego Boga, ktéry jako jedyny prawdzi-
wie i zawsze jest §wiety!”. On jest Zrédlem uswiecenia cztowieka. Co wie-
cej — wzywa cztowieka, by partycypowal w Jego boskosci'. Orygenes
w swoich homiliach wskazywal na réznic¢ pomigedzy §wigtoSciag Boga i czto-
wieka, méwiac ,,ze Ten, ktéry usSwigca, jest Swigty, poniewaz zawsze jest
Swiety. O tych za§, ktérzy zostaja u§wigceni, trzeba powiedzieé, ze nie sg po
prostu §wietymi, lecz §wietymi uswieconymi”!®. W przekonaniu Aleksan-
dryjczyka Bog ,,zawsze byl Swiety, a Jego Swigto$¢ nie ma poczatku, ponie-
waz [...] substancja Tréjcy nie otrzymata §wietoSci z zewnatrz, lecz jest
Swieta z wihasnej natury”?’. Swieto§¢ Boga jest zapodmiotowana w Nim sa-
mym i On zawsze trwa w swej Swigtosci.

W przekonaniu Orygenesa Bdg jest gtdéwnym Zrédlem uswigcenia cztowieka,
a kazda z Os6b Trojcy pelni okreslong funkcje. Ojciec jest zasadg i Zrodiem
Swietosci dla catej Tréjcy 1 wszystkich ludzi; Syn pokazuje swoja Swigtoscia
droge do zbawienia; Duch Swiety prowadzi u§wigcajace dziatanie w duszy czto-
wieka. Aleksandryjczyk podkreslit w dziele O Zasadach, ze ,,Duch Swi@ty jest
mocg uswigcajaca, w ktorej uczestnicza wszyscy, ktérzy zastuzyli na uSwigcenie
Jego taska”?' i ,dlatego cztowiek przez udzial w Duchu Swietym staje sie
$wietym i duchowym™??. Dar §wicto$ci wynika z natury Ducha Swietego, dla-

tego tylko On moze byé sprawca wszelkiego uswiecenia®.

17 Por. ORIGENES, In Numeros homiliae X1, 8, ed. L. Doutreleau, SCh 442, Paris: Cerf
1999, s. 60: ,,vere autem et semper sanctus solus est Deus”.

18 por. TENZE, In Leviticum homiliae X1, 1.

9 TENZE, In Numeros homiliae X1, 8, SCh 442, s. 60: ,ergo est quod qui sanctificat
sanctus est, quia semper sanctus est; qui autem sanctificantur, non simpliciter sancti, sed
sanctificati sancti dicendi sunt”; ttum. S. Kalinkowski: ORYGENES, Homilie o Ksiedze Liczb,
PSP 34/1, Warszawa: Wydawnictwa Akademii Teologii Katolickiej 1986, s. 113.

20 Tamze, SCh 442, s. 58: ,sed semper fuit sanctus, nec initium sanctitas eius accepit, [...]
sola enim Trinitatis substantia est quae non extrinsecus accepta sanctificatione, sed sui natura
sit sancta”, PSP 34/1, s. 113.

21 TENZE, De principiis 1, 1, 3, ed. H. Crouzel, M. Simonetti, SCh 252, Paris: Cerf 1978,
s. 94: | sed virtus profecto sanctificans est, cuius participium habere dicuntur omnes, qui per
eius gratiam sanctificari meruerint”; tlum. S. Kalinkowski: ORYGENES, O Zasadach, Zrédla
Mysli Teologicznej (dalej skrét: ZMT) 1, Krakéw: Wydawnictwo WAM 1996, s. 60.

22 Tamze, 1V, 4, 5 (32), SCh 268, Paris 1980, s. 412: ,,ita et participio spiritus sanctus
et spiritalis efficitur”, ZMT 1, s. 384.

2 Por. B. CZESZ, Pneumatologia Ojcéw Kosciota, w: Duch, ktéry jednoczy. Zarys pneuma-
tologii, red. M. Marczewski, Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL 1998, s. 89.
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Wedtug Orygenesa cztowiek jest wezwany przez Boga, ktory ,,jest Swiety”,
do stania si¢ us§wigconym: ,,O Bogu [...] méwi sig¢, ze jest §wigty, ludziom
za§ nakazano, aby stawali si¢ §wietymi, tak jakby nie zawsze nimi byli”**.
Aleksandryjczyk z jednej strony podkreslal wezwanie Boga, a z drugiej strony
— odpowiedzZ cztowieka wyrazong w konkretnej drodze, pelnej dynamicznego
postepu duchowego, rozumianej jako odzyskanie obrazu Bozego i dazenie do
zdobycia podobiefistwa do Boga. Akcentowal z naciskiem rol¢ Boga, ktéry
wykazujac inicjatywe, wzywal usilnie cztowieka, by ten zblizyt si¢ do Niego,
a przez to osiagnal uswigcenie.

2. PROCES DAZENIA LUDZI SWIETYCH DO PEENI SWIETOSCI

Jak juz podkreslono, dazenie do §wigtoSci — w rozumieniu Orygenesa —
jest dtugotrwatym procesem rozwijania w sobie obrazu i podobieristwa Boze-
go, a wigc ma charakter dynamiczny. Obecnie zostanie zaprezentowana ogol-
na charakterystyka zdazania do Swigtos$ci, jakie powinno, zdaniem scholarchy
z Aleksandrii, sta¢ si¢ udzialem kazdego chrzescijanina w ziemskim zyciu.

Orygenes okreslit dazenie do §wietosci mianem duchowej drogi®. Sym-
bolizujace ja wyjscie Izraelitéw z Egiptu i wedrowka przez pustyni¢ jest, we-
dtug Adamantiosa, przede wszystkim dzietem Boga, ktéry w swej pedagogii,
chcac doprowadzié¢ czlowieka do petnej dojrzatosci i wiecznej szczgsliwosci,
ustawicznie stwarza takie okolicznosci, ktére naktaniaja go do nawrécenia®®.
Zycie duchowe w ujeciu Orygenesa to stale nawracanie sie chrzescijanina,
znajdujace swéj kluczowy moment w przyjeciu sakramentu chrztu?’.

Aleksandryjczyk, kierujac swoje stowa do 0séb o zréznicowanym poziomie
duchowosci, podkreslat, ze Swigto$¢ jest w zyciu chrzeScijanina procesem
rozpoczynajacym si¢ etapem nawrdcenia. Dlatego gloszac swoje homilie do
ludzi, ktérzy byli na poczatku drogi do $wigtosci, zwracal szczegdlng uwage

** ORIGENES, In Numeros homiliae X1, 8, SCh 442, s. 58-60: ,de Deo [...] dicitur quia
est sanctus, homines autem, quasi qui non semper fuerint, iubentur ut fiant sancti”’, PSP 34/1,
s. 113.

> Por. tamze, XXVII, 2.

26 Por. P. AUBIN, Le probleme de la conversion. Etude sur un terme commun & I’hellénis-
me et au christianisme des trois premiers siecles, Théologie historique 1, Paris: Beauchesne
1963, s. 137-157.

27 Por. E. STANULA, Zycie duchowe w ujeciu Orygenesa [Wstep], w: ORYGENES, Homilie
o Ksiegach Liczb, Jozuego, Sedziow, PSP 34/1, Warszawa: Wydawnictwa Akademii Teologii
Katolickiej 1986, s. 29.
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na element negatywny, okre§lony w jego definicji jako ,,wyrzeczenie si¢
Swiata”. Czynil to, postugujac si¢ wieloma metaforami biblijnymi, czego
przyktadem jest nastgpujaca wypowiedZ: ,,Jesli chodzi o §mieré Abrahama,
to c6z mozemy powiedzie¢ ponad to, co w Ewangelii podaje Stowo Boze:
Moédlmy si¢ wigc i my o taka $mieré, abySmy, wedle stéw Apostota, umarli
dla grzechu, a zyli dla Boga. Bo tak trzeba pojmowaé §mier¢ Abrahama: ona
rozpostarta jego lono tak dalece, aby wszyscy Swigci, ktérzy przychodza
z czterech stron ziemi, mogli zosta¢ zaniesieni przez aniot6w na tono Abraha-
ma”?8. Z zacytowanego tekstu mozna wydoby¢ aspekty zawarte w definicji
Swigto$ci — negatywny i pozytywny — zobrazowane okre$leniem: ,,$mier¢ dla
grzechu, a zycie dla Boga (moriamur peccato, vivamus autem Deo)”*°. Po-
nownie mozna zauwazy¢ oba powyzsze elementy w nastgpujacym tekscie:
,Cigzcy sa grzesznicy. [...] Swi@ci natomiast nie tona, lecz chodza po wodzie,
bo sa lekcy i nie obcigza ich cigzar grzechu. Wszak Pan i Zbawiciel chodzil
po wodzie, bo naprawde nie znal grzechu. [...] Dlatego tez ten, kto osiaga
zbawienie, osiaga je przez ogiefi; gdyby mial jakas domieszke otowiu, ogien
ma ja oczysci¢ i roztopié, aby wszyscy stali si¢ dobrym zlotem; stwierdzono
bowiem, ze dobre jest ztoto tej ziemi, ktére maja posiasé swieci”*’. Sformu-
towanie o lekko$ci ludzi Swigtych wskazuje na aspekt negatywny, zwiazany
z koniecznoS$cia odrzucenia grzechéw, natomiast stwierdzenie o ztocie ziemi,
ktére maja posia$¢ §wigci, mozna uznaé za synonim wybrania Boga i poswig-
cenia si¢ Mu, czyli aspekt pozytywny procesu u§wigcenia.

W dynamicznej wedréwce ku doskonatosci chrzescijafiskiej fundamentalng
rolg odgrywa chrzest, dzigki ktéremu cztowiek staje si¢ juz w pewien sposéb

28 ORIGENES, In Genesim homiliae X1, 3, ed. H. de Lubac, L. Doutreleau, SCh 7 bis,
Paris: Cerf 1996, s. 286: ,,Optemus ergo et nos huiusmodi mortem, sicut et Apostolus dicit,
ut moriamur peccato, vivamus autem Deo. Tali namque Abrahae mors intelligenda est, quae
in tantum dilataverit sinus eius ut omnes sancti, qui de quattuor terrae partibus veniunt, in
sinus Abrahae portentur ab angelis”; thum. S. Kalinkowski: ORYGENES, Homilie o Ksiedze Ro-
dzaju, PSP 31/1, Warszawa: Wydawnictwa Akademii Teologii Katolickiej 1985, s. 116-117.

2 Tamze.

30 TENZE, In Exodum homiliae V1, 4, ed. M. Borret, SCh 321, Paris: Cerf 1985, s. 180-
182: ,,Peccatores graves sunt. [...] Sancti autem non demerguntur, sed ambulat super aquas,
quia leves sunt et peccati pondere non gravantur. Denique Dominus et Saluator super aquas
ambulavit, ipse enim est qui vere peccatum nescit. [...] Idcirco igitur qui salvus fit per ignem
salvus fit, ut, si quid forte de specie plumbi habuerit admixtum, id ignis decoquat et resoluat,
ut efficiantur omnes aurum bonum, quia aurum terrae illius bonum esse dicitur, quam habituri
sunt sancti”’; ttum. S. Kalinkowski: ORYGENES, Homilie o Ksiedze Wyjscia, PSP 31/1, Warsza-
wa: Wydawnictwa Akademii Teologii Katolickiej 1985, s. 202.
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uswiecony (consecratus, sanctificatus)®'. Sakrament inicjacji chrzescijariskiej
jest rownocze$nie podstawowym etapem na drodze do petnego uswigcenia
i koniecznym S$rodkiem do jego zdobycia. Od tego momentu chrze$cijanin
rozpoczyna wtasciwa pielgrzymke ,,wstepowania” duchowego do Boga, czyli
dazenia do pelnej Swigtosci, nie bedac przy tym wolnym od popelniania
niegodziwych czynéw.

Podsumowujac niniejsze rozwazania, nalezy zwrdci¢ uwage, ze Swigto§¢
jest w zyciu chrzescijanina procesem rozpoczynajacym si¢ etapem nawroce-
nia, uwzgledniajacym oddanie si¢ Bogu. Chrzest — wedlug Orygenesa — jest
fundamentem S$wigtosci, do ktérej petnego zrealizowania zdaza chrzeScijanin
przez cate zycie. Zarysowane ogdlnie etapy Orygenesowej drogi do Swigtosci
szczegblowo zostang oméwione nizej.

3. ETAP NAWROCENIA I PRZYGOTOWANIA DO CHRZTU
— KATECHUMENAT

W pierwotnym KoSciele specjalng instytucja przygotowujaca do przyjecia
sakramentéw inicjacji chrze$cijanskiej, a zarazem pokrywajaca si¢ z pierw-
szym etapem w drodze do §wigtosci w rozumieniu Orygenesa, byt katechume-
nat, organizujacy sie¢ witasnie w czasach, w ktérych zyt Aleksandryjczyk®?.
Zadaniem katechumenatu bylo przygotowanie moralne, czyli nawrécenie’?,
a nastgpnie przekazanie pouczen, zwtaszcza dotyczacych sakramentu chrztu
Swietego*. Celebracja sakramentu chrztu wymagata wtajemniczenia w miste-

ria chrze$cijanskie, ktére polegato na nawrdceniu na nowa wiarg i przemianie

31 Por. TENZE, In Leviticum homiliae 1X, 4.

32 Por. I.N.D. KELLY, Poczqtki doktryny chrzescijariskiej, ttum. J. Mrukéwna, Warszawa:
Wydawnictwo PAX 1988, s. 149; B. MOKRZYCKI, Katechumenat wczesnochrzescijanski, ,,Com-
munio” 3(1983), nr 1, s. 9-27; M. DUJARIER, Krdtka historia katechumenatu, thum. A. Swiey-
kowska, U. Grajczak, Poznari: W drodze 1990; E. STANULA, Cz. KRAKOWIAK, Katechumenat.
StaroZytnosé. Aspekt katechetyczny i liturgiczny, w: Encyklopedia Katolicka, t. VIII, Lublin:
Towarzystwo Naukowe KUL 2000, kol. 1055-1058; Cz. KRAKOWIAK, Katechumenat chrzcielny
dorostych w Kosciele posoborowym, Lublin: Wydawnictwo KUL 2003, s. 35-109; Koscidt,
Swiat i zbawienie we wczesnym chrzescijaristwie, red. J. Naumowicz, Studia Antiquitatis Chris-
tianae 17, Warszawa: Wydawnictwa Akademii Teologii Katolickiej 2004, s. 179-241;
M. SzrAM, Katechumenat, w: Leksykon pedagogiki religii. Podstawy — koncepcje — perspekty-
wy, red. C. Rogowski, Warszawa: Verbinum 2007, s. 312-316.

33 Por. ORIGENES, In Leviticum homiliae V1, 2.

34 Por. TENZE, Commentarii in Iohannem 1V, 14.
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zycia oraz pouczeniu w dziedzinie moralnosci i doktryny. Wszystko to wyma-
gato czasu i odpowiedniej praktyki katechumenalnej®. W zwiazku z powyz-
szym Orygenes w homilii o Ksiedze Wyj$cia wymienit podstawowe zadania
spoczywajace na kandydacie do chrztu: ,,Skoro [...] przychodzimy, aby otrzy-
macé taske chrztu, woéwczas odrzucajac wszystkich innych bogéw i panéw
wyznajemy jedynie Boga Ojca i Syna i Ducha Swietego. A jesli czyniac to
wyznanie nie kochamy Pana Boga naszego calym sercem i cata dusza i nie
przylegamy do Niego z calej sily, to nie jesteSmy dziatem Pana, lecz pozosta-
jemy jak gdyby na pograniczu: doznajemy wrogos$ci tych, ktérych unikamy,
a nie zyskujemy zyczliwosci Pana, do ktérego uciekamy si¢ wprawdzie, ale
nie milujemy Go catym sercem”®. Powyzsza wypowiedz Aleksandryjczyka
wskazuje, ze podstawowym warunkiem przyjecia sakramentu chrztu jest na-
wrocenie, obejmujace wspominane juz wielokrotnie dwa aspekty: wyrzeczenie
si¢ bozkéw pogaiiskich (aliis diis et dominis renuntiantes), czyli porzucenie
dawnego stylu zycia, zta, niewierno$ci Bogu, a nast¢pnie zwrdcenie si¢ do
prawdziwego Boga i oddanie si¢ Mu (adhaereamus ipsi)’’, ktére dokonuje
si¢ na ptaszczyZnie mitoSci i polega na przyjeciu i wyznaniu wiary w Tré;j-
jedynego Boga.

Droga katechumenalna, prowadzaca do przyjecia chrztu, czyli do wstepne-
go uswigcenia, zawierata kluczowy element, jakim byto stuchanie stowa Bo-
zego, polegajace na wstgpnym zaznajomieniu si¢ z nauka Chrystusa. Osoby
przygotowujace si¢ do przyjecia pierwszego z sakramentdw inicjacji chrzesci-
jariskiej byly wprowadzane w Pismo Swiete i stuchaty katechezy moralnej
podczas zgromadzen oraz mogty bra¢ udziat w liturgii Stowa Bozego w trak-
cie niedzielnej Eucharystii. Praktyki te miaty doprowadzi¢ do prosby
o chrzest®®. Natomiast dalsze poznanie nauki i petne jej zrozumienie, prowa-
dzace do pelnego uswigcenia, mozliwe byto dopiero po chrzcie. Orygenes,
podkreslajac powyzszy wymoég, postugiwal si¢ biblijnym obrazem studni

35 por. H. BOURGEOIS, B. SESBOUE, P. TIHON, Historia dogmatéw, t. I11: Znaki Zbawienia,
ttum. P. Rak, Krakéw: Wydawnictwo M 2001, s. 52.

3 ORIGENES, In Exodum homiliae VIII, 4, SCh 321, s. 254: ,,Cum ergo venimus ad gra-
tiam baptismi, universis aliis diis et dominis renuntiantes solum confitemur Deum Patrem et
Filium et Spiritum sanctum. Sed hoc confitentes nisi toto corde diligamus Dominum Deum
nostrum et tota anima ac tota virtute adhaereamus ipsi, non sumus effecti pars Domini, sed
velut in confinio quodam positi et illos offensos patimur, quos refugimus, et Dominum, ad
quem confugimus, propitium non efficimus, quem non ex toto et integro corde diligimus”, PSP
31/1, s. 226.

3 Por. E. STANULA, Zycie duchowe w ujeciu Orygenesa, s. 17.

3 Por. H. BOURGEOIS, B. SESBOUE, P. TIHON, Historia dogmatéw, s. 53.
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i zawartej w niej wody (por. Rdz 26, 18-22)%°. Postugujac si¢ metoda alego-

rycznej egzegezy biblijnej, wskazal, ze przez pojecie ,,studnie” (putei) rozu-
mie ksiggi Pisma Swietego, a ,,zywa woda’ (aqua viva), ktéra orzeZzwia stu-
chaczy, jest — wedlug niego — sam Bdg uswigcajacy cztowieka. Zanim wigc
katechumen przyjmie chrzest w imi¢ Trdjcy PrzenajSwigtszej, winien stuchaé
stowa Bozego, ktére glosza kaptani, i rozumieé je na sposéb duchowy, choé
z pewnoScig nie moze jeszcze pojaé catej gtebi jego duchowej tresci. To dzigki
stowu Bozemu cztowiek nawraca si¢ do Stwércy i oczyszczajac si¢ z nieprawo-
Sci, ktére plamia dusze, staje si¢ godny przyjecia sakramentu. Zywa woda ze
studni stowa Bozego jest przygotowaniem do obmycia chrzcielnego, ktére Ory-
genes zdefiniowatl jako obmycie duszy z wszelkiego brudu oraz poczatek i Zré-
dio task Bozych dla tego, kto poswieca sie¢ Bogu®.

Reasumujac, nalezy podkresli¢, ze w pierwotnym Kosciele trzyletni okres
katechumenatu rozpoczynatl si¢ od momentu nawrdcenia cztowieka i prowa-
dzit do przyjecia chrztu. W przekonaniu Orygenesa stanowil etap przygotowu-
jacy do otrzymania daru u$§wigcenia, jakim jest sakrament chrztu.

4. CHRZEST JAKO FUNDAMENT SWIETOSCI
I WSTEPNE USWIECENIE

W ujeciu Orygenesa kluczowym momentem na drodze uswigcenia jest
przyjecie sakramentu chrztu*'. Dzigki niemu cztowiek staje si¢ juz w pe-
wien sposob Swiety, o czym Aleksandryjczyk méwi w jednej z homilii:
»A wigc 1 ty przez taske chrztu zostate§ poSwigcony na ottarzach Bozych
i state§ si¢ czystym zwierzgciem. Jezeli jednak nie zachowujesz przykazania
Paniskiego, ktére méwi: Oto wyzdrowiale$, nie grzesz wigcej, aby ci si¢ co$
gorszego nie przytrafito, lecz bedac juz czystym splamite$ si¢ na nowo zmaza
grzechu oraz od cnoty sktonites si¢ ku rozwiaztosci i od czystosci ku nieczy-

% ORIGENES, In Genesim homiliae XIII, 3, SCh 7 bis, s. 318-320: ,Exeuntes [...] pueri
Isaac per universum orbem terrae foderunt puteos et aquam vivam omnibus ostenderunt bapti-
zantes omnes gentes in nomine Patris et Filii et Spiritus sancti. [...] sed et unusquisque nos-
trum qui verbum Dei ministrant puteum fodit et aquam vivam quaerit, ex qua reficiat auditores.
Si ergo incipiam et ego veterum dicta discutere et sensum in iis quaerere spiritalem, si conatus
fuero velamen legis amovere et ostendere allegorica esse quae scripta sunt, fodio quidem
puteos”, PSP 31/1, s. 128.

40 por., TENZE, Commentarii in lohannem VI, 33.

41 Por. E. STANULA, Zycie duchowe w ujeciu Orygenesa, s. 29.
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stosci, z wlasnej winy zgotowates sobie los kozta wypuszczalnego i pustyni,
chociaz byte§ czystym zwierzeciem”*?.

W powyzszej wypowiedzi Orygenes ukazat pierwszy z sakramentdw inicja-
cji chrzescijanskiej jako poSwigcenie (consecratio) cztowieka, ktére moze on
w sobie rozwina¢ lub utraci¢. Chrzest zapoczatkowuje w chrzescijaninie stan
Swigtosci przez wstepne u§wiecenie i oczyszczenie go z wszelkich grzechéw.
Dzigki niemu — wedtug Aleksandryjczyka — chrzeScijanin staje si¢ osoba
Swieta (sanctus), uSwiecona (sanctiﬁcatus)“.

Orygenes ukazal uswigcajacy charakter sakramentu chrztu w kontekscie
uczestnictwa chrzescijanina w Eucharystii, uznajac go za istotny warunek
umozliwiajacy przystapienie do stotu Pariskiego jako miejsca ucztowania ludzi
czystych, czyli Swigtych. W jednej ze swoich homilii stwierdzit, ze ,,Nikt nie
moze stucha¢ Stowa Bozego, jesli wpierw nie zostanie u§wigcony, to znaczy,
jesli nie bedzie §wiety i ciatem, i duchem i jesli nie upierze swoich szat.
Przeciez niebawem zasiadzie do uczty weselnej, bedzie spozywat ciato Baran-
ka i pit kielich zbawienia. [...] Raz bowiem zostaly uprane szaty twoje wow-
czas, gdy przystapites do taski chrztu, oczyszczony zostale$ na ciele, oczysz-
czony zostate$ z wszelkiego brudu ciata i ducha™**.

Dokonujac teologicznej charakterystyki pierwszego z sakramentow inicjacji
chrzescijanskiej na podstawie homilii Orygenesa, nalezy stwierdzi¢, iz jedna
z najwazniejszych cech chrztu wymienianych przez autora jest zanurzenie
w $§mierci Chrystusa i zmartwychwstanie do nowego zycia. Aleksandryjczyk
moéwi o tym w jednej ze swoich homilii: ,,jest rzecza konieczna, aby ci, kto-
rzy otrzymuja chrzest w Chrystusie, zostali ochrzczeni w Jego $mierci i wraz
z Nim zostali pogrzebani oraz razem z Nim zmartwychwstali trzeciego dnia;
ich tez zgodnie ze stowami Apostota [Chrystus] razem ze soba wskrzesit
1 razem posadzit na wyzynach niebieskich. Skoro za$ przyjmiesz do siebie

42 ORIGENES, In Leviticum homiliae 1X, 4, SCh 287, s. 86: ,Et tu ergo per gratiam bap-
tismi consecratus es altaribus Dei et animal factus es mundum. Sed si non custodias mandatum
illud Domini, quod dixit: Ecce, sanus factus es; iam noli peccare, ne quid tibi deterius contin-
gat, sed, cum esses mundus, rursum te peccati inquinamento maculasti et ex virtute ad libidi-
nem, ex puritate ad immunditiam declinasti, tuo vitio, cum animal mundum fueris, sorti te
apopompaei eremique tradidisti”, PSP 31/2, s. 130.

3 Por. TENZE, In Exodum homiliae X1, 7, SCh 321, s. 350.

4 Tamze: ,,Nemo [...] potest audire verbum Dei, nisi prius fuerit sanctificatus, id est nisi
fuerit sanctus corpore et spiritu, nisi vertimenta sua laverit. Ingressurus est enim paulo post
ad coenam nuptialem, manducaturus est de carnibus Agni, potaturus est poculum salutaris. [...]
Lota sunt enim semel vestimenta tua: cum venisti ad gratiam baptismi, purificatus es corpore,
mundatus es ab omni inquinamento carnis ac spiritus”, PSP 31/1, s. 262.
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tajemnice trzeciego dnia, Bég zacznie ci¢ prowadzi¢ i sam bedzie ci wskazy-
wat droge zbawienia™®. W powyzszym tekscie Orygenes trzyma si¢ mocno
biblijnej nauki, idac za myS§la Sw. Pawla, zaczerpnigta z Listu do Rzymian,
i ktadzie nacisk na wewngtrzne znaczenie chrztu oraz jego duchowa skutecz-
no§¢*. Chrzest jest sakramentem tajemnicy $mierci i zmartwychwstania,
przez co zostaje SciSle powiazany z Misterium Paschalnym Syna Bozego.
Wedtug przekonania Aleksandryjczyka chrze$cijanin jest w chrzcie zjednoczo-
ny z Chrystusem, dlatego chrzest stanowi swoiste zanurzenie w Chrystusowej
mece 1 $§mierci (in morte ipsius baptizentur) oraz jest zmartwychwstaniem do
nowego zycia, czyli wyjSciem z krdlestwa szatana, a przejSciem do krélestwa
Chrystusa (simul se cum suscitavit, simul que fecit sedere in coelestibus)*’.
Chrystus przez chrzest przychodzi do cztowieka, wskrzesza go z martwych
i sprawia, ze jest on zbawiony juz na ziemi, a wigc Swigty, co nie przytrafito
si¢ nikomu poza Kosciolem. Orygenes rozumie Kosciét jako wspdlnote zba-
wionych na ziemi, a nie tych, ktérzy maja by¢ ewentualnie zbawieni pod
pewnymi warunkami w nieznanej blizej przysztosci*®. To w chrzcie §wietym
czlowiek otrzymuje nowe zycie w Chrystusie i rozpoczyna drog¢ do petni
doskonatosci®.

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze chrzest — wedlug Orygenesa — jest
fundamentem $wigtoSci, do ktérej zrealizowania w petni zdaza chrzes$cijanin.
Dzigki pierwszemu sakramentowi wtajemniczenia chrzescijanskiego wierzacy
staje si¢ w pewien sposOb uswigcony (poswigcony). Chrzest jako fundament
Swigtodci jest dla chrze$cijanina réwnoczes$nie podstawowym etapem na dro-
dze do petnego uswigcenia i koniecznym S$rodkiem do jego zdobycia.

5. DALSZA DROGA DO PELNEGO USWIECENIA CZLOWIEKA

Obecnie przedstawi¢ szczeg6towa charakterystyke drogi dochodzenia do
petni Swigtosci, jaka musi, zdaniem scholarchy z Aleksandrii, przeby¢ chrze-

* Tamze, V, 2, SCh 321, s. 154-156, PSP 31/1, s. 193-194.

4 por. I.N.D. KELLY, Poczarki doktryny, s. 159.

47 Por. E. STANULA, Zycie duchowe w ujeciu Orygenesa, s. 17.

8 Por. H. PIETRAS, Koscidt jako wspdlnota zbawionych, w: Swietos¢ a dobro (Materiaty
konferencji naukowej zorganizgwanej 20 listopada 2008 roku w Krakowie przez Polskie Towa-
rzystwo Teologiczne), red. J. Zelazny, Krakéw: Wydawnictwo Unum 2008, s. 63. 71.

4 Por. K. JASMAN, Orygenes o doskonatosci, s. 381.
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Scijanin w ziemskim zyciu. Podejmg¢ prébg uszeregowania etapéw, ktoére
chrze$cijanin winien przej$¢ w drodze do §wigtoSci.

Orygenes podkre§la wielokrotnie w swoich dzietach, ze Swigtosci nie osia-
ga si¢ natychmiast. Jest to staty proces nawracania si¢ do Boga, ktéry Alek-
sandryjczyk nazywa obrazowo wchodzeniem na gorg, ,,wstepowaniem” duszy
do Boga, przechodzeniem z cnoty w cnot¢. W miare wzrostu §wiadomosci
tozsamoS$ci chrzescijariskiej cztowiek poznaje, kim jest i dokad zmierza. Po-
znanie to rodzi wolg zrealizowania ideatu §wigtosci oraz prosb¢ do Boga
o pomoc w jego osiagnieciu®®. Stan §wietosci zapoczatkowuje w cztowieku
omawiany juz wczes$niej sakrament chrztu. Koficzy on pewien odcinek drogi,
ktéry mozna nazwaé oczyszczeniem z grzechu i wstgpnym przylgnigciem do
Chrystusa’!.

Orygenes, wygtaszajac swoje homilie, po mistrzowsku stosowat alegorycz-
na interpretacj¢ w tym celu, aby ukazac chrzescijaniski ideat SwigtoSci, sym-
bolizowany przez wydarzenia biblijne®>. Symbolicznym obrazem postepowa-
nia ku Bogu, wewngtrznej przemianie i duchowemu rozwojowi jest dla Ory-
genesa przede wszystkim wedrowka ludu wybranego z Egiptu przez pustynig,
zakoriczona wejsciem do ziemi obiecanej’’. Do tej symboliki bede sie od-
wolywaé, omawiajac etapy prowadzace od wstgpnego stanu §wigtoSci, zapo-
czatkowanej przez chrzest, do jej doskonatej petni.

Wedréwke duchowa do SwigtosSci Orygenes wyeksponowat w homilii 27.
do Ksigegi Liczb, po§wigconej w catosci tej tematyce, mowiac: ,,w sensie
duchowym [...] mozna rozumie¢ wychodzenie z Egiptu [...] gdy porzucajac
zycie pogaiiskie dochodzimy do poznania Prawa Bozego™*. Aleksandryj-
czyk wskazal na etapy wedréwki duszy, przedstawiajac je jako swoistg droge
do Ojca®. Dusza przechodzi od jednej do drugiej kwatery, co Orygenes ro-
zumie jako etapy wzrastania w §wigtoSci, az dojdzie do samego Boga Ojca,

50 Por. E. STANULA, Zycie duchowe w ujeciu Orygenesa, s. 29.

31 Ppor. tamze, s. 17.

32 Por. tamze, s. 12.

33 Por. tamze, s. 38.

3% ORIGENES, In Numeros homiliae XXVII, 2, SCh 461, s. 280: ,,videri posse spiritaliter
exire unumquemque de Aegypto, vel cum relinquentes gentilem vitam ad agnitionem divinae
legis accedimus”, PSP 34/1, s. 266.

35 Por. tamze: ,,Sed et anima cum de Aegypto vitae huius proficiscitur, ut tendat ad terram
repromissionis, pergit necessario per quasdam vias et certas quasque, ut diximus, conficit
mansiones”.
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ktory jest finatem i kresem jej pielgrzymki. Wedréwka zas jest odpowiedzia
cztowieka na Boze wezwanie do §wietoSci.

Wedtug Orygenesa Ksigga Liczb to ksigga podrézy, ruchu, a takze pustyni,
opisujaca ,,porzadek Pana”, czyli droge przemiany cztowieka cielesnego w du-
chowego. Ta przemiana dokonuje si¢ przez kolejne etapy doskonalenia sig
duszy w cnotach®®. Symbolizuja je méwiace nazwy hebrajskie poszczegdl-
nych miejscowosci, w ktérych zatrzymywali sie Zydzi, idac do ziemi obieca-
nej, interpretowane przez Aleksandryjczyka metoda alegoryczna. Na przyktad
nazwa pustyni ,,Sin”, czyli ,krzak cierniowy” albo ,,préba”, odnosi si¢ do
stanu trudnych duchowych préb; natomiast nazwa miejscowosci ,,Rafaka”,
czyli ,,zdrowie”, do ktérej przychodza nastepnie Izraelici, oznacza odzyskanie
zdrowia przez dusze®’.

Orygenesowy sposob przedstawienia ,,wedréwki” duszy niewatpliwie zawiera
idee platoriskie i stoickie. Nalezy jednak podkresli¢, iz gtéwnym Zrédlem tej
interpretacji jest Pismo Swiete i mistyczny sposéb jego rozumienia, w ktérym
historyczne szczegély Ksigegi Liczb przybieraja znaczenie symboliczne. Odnosza
si¢ przede wszystkim do Chrystusa i KoSciota oraz czaséw eschatologicznych,
a takze do indywidualnej duszy i wewnetrznego zycia cztowieka®®.

Etapy wedréwki, w rozumieniu Orygenesa, tacza si¢ w trzy grupy, tworza-
ce zasadnicze czeSci drogi do pelnej Swigtosci. PéZniejsza teologia ducho-
woS$ci nazwie je drogami: oczyszczenia, o§wiecenia i zjednoczenia. Wedlug
tego schematu pierwsza czg§¢ drogi doskonalenia duszy polega na jej uwol-
nieniu od wplywéw szatana i umocnieniu w wierze — etap oczyszczenia®.
W drugiej czesci wedréwki Bog prowadzi dusze przez pustynie, gdzie wzrasta
ona w wierze i cnocie, zostaje poddana réznorodnym prébom i do§wiadcze-
niom i odzyskuje swoja duchowos$¢, czyli tacznosé z Duchem Swietym®.
Nastepuje to wéwczas, gdy zostaje napetniona Swiattem poznania, mocg kt6-
rego dostrzega pelng rzeczywisto$¢ duchowa. T¢ czg$¢ wedréwki duszy pdz-
niejsze wieki beda okresla¢ mianem drogi o§wiecenia®. Wedtug Orygenesa
chrzedcijanin nie poprzestaje jednak na wyzej wymienionym etapie. Jego
dusza dalej wedruje, zdobywajac wyzsze stopnie doskonato$ci. Otrzymujac
oSwiecenie, czyli rozumienie Bozego planu zbawczego, dazy do ostatecznego

6 Por. tamze; zob. E. STANULA, Zycie duchowe w ujeciu Orygenesa, s. 19.
57 Por. ORIGENES, In Numeros homiliae XXVII, 11-12.

38 Por. E. STANULA, Zycie duchowe w ujeciu Orygenesa, s. 19-20.

5 Por. ORIGENES, In Numeros homiliae XXVII, 4.

60 Por. tamze, XXVII, 5-6.

81 Por. J. DANIELOU, Origéne, Paris: La Table Ronde 1948, s. 294-295.
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zjednoczenia z Bogiem. Kresem wedréowki duszy jest ziemia obiecana, czyli
osiagniecie stanu doskonalosci w ,niebieskiej Jerozolimie”®. Ta ostatnia
cz¢$¢ wedrowki duszy do petlnej §wigtosci, nazwana przez Orygenesa doj-
Sciem do ziemi obiecanej, zostanie przez podZniejsza duchowos¢ okreslona
droga zjednoczenia®.

Aleksandryjczyk tlumaczy stopniowe wprowadzanie w tajemnice Bozej
Madrosci istotng réznica ontyczng zachodzaca migdzy Bogiem a dusza ludzka
i wynikajacym stad jej ograniczeniem poznawczym. Dusza ludzka bedzie
niejako przyzwyczajaé si¢ do Boga i coraz petniej Go poznawac, pokonujac
etapy o$wiecenia przez Madro$¢ Boza®, gdyz bedzie ,patrzeé na prawdziwa
Swiatto$¢, ktoéra oSwieca kazdego cztowieka i wytrzymywacé blask prawdziwe-
go majestatu”®. Petne zjednoczenie z Bogiem, a tym samym ostateczne
uswigcenie, nastapi dopiero po zmartwychwstaniu.

PODSUMOWANIE

Tworczos¢ Orygenesa stanowi pionierskie i inspirujace dla nastgpnych
pokolen teologéw osiagnigcie wschodniej literatury patrystycznej w zakresie
zgtebiania tajemnic zwigzanych z dazeniem do osiagnigcia Swigtosci i zjedno-
czenia z Bogiem. Za podstawowe Zzrédto poznania drogi prowadzacej do
petnej Swigtosci w rozumieniu chrzescijariskim przyjat scholarcha z Aleksan-
drii Pismo Swiete, przez ktére Bég objawia realizacje tego procesu, obejmuja-
cego odrzucenie wszelkiego zla i poSwigcenie si¢ Bogu.

Analiza wypowiedzi zawartych w zachowanych dzietach Orygenesa, gtéw-
nie w jego homiliach, pozwala na sformutowanie nast¢pujacych wnioskdéw,
stopniowo sygnalizowanych w zakorficzeniach poszczegd6lnych czgsci niniejsze-
go artykutu.

Droga do §wigtoSci chrzescijanina w ujgciu Orygenesa jest szeroka i stano-
wi dtugotrwaly proces, poniewaz w jego przekonaniu §wigtym jest nie tylko
ten, kto juz te SwigtoS¢ osiagnat w stopniu doskonatym, ale takze ten, kto jest
na drodze do jej petnej realizacji. Droga ta ma charakter dynamiczny, gdyz
ukazuje Swigto$¢ rozpigta migdzy etapem poczatkowym i koficowym. Oryge-

2 Por. E. STANULA, Zycie duchowe w ujeciu Orygenesa, s. 29.

% Por. J. DANIELOU, Origene, s. 295-301; zob. E. STANULA, Zycie duchowe w ujeciu
Orygenesa, s. 24.

% Por. M. SZRAM, Chrystus — Madros¢ Boza, s. 298.

5 ORIGENES, In Numeros homiliae XXVII, 5, SCh 461, s. 292, PSP 34/1, s. 270.
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nes akcentuje najpierw etap nawrdcenia, bez ktérego nie ma pos§wigcenia si¢
Bogu, czyli nie ma §wigtosci. W pierwotnym KoSciele 3-letni okres katechu-
menatu rozpoczynat si¢ od momentu nawrdcenia cztowieka i prowadzit do
przyjecia chrztu. W przekonaniu Orygenesa stanowil on etap przygotowujacy
do otrzymania daru uswigcenia, jakim jest sakrament chrztu. Aleksandryjczyk
wyrazat przekonanie, Ze juz sam etap nawrdcenia zakoficzony chrztem zastu-
guje na miano stanu $§wigtos$ci. Dzigki pierwszemu sakramentowi wtajemni-
czenia chrzescijafiskiego wierzacy staje si¢ w pewien sposéb uswigcony (po-
Swigcony). Obraz Bozy w czlowieku wraca do pierwotnej przejrzystosci,
utraconej przez grzech pierwszych rodzicéw, i rozpoczyna si¢ droga ku osiag-
ni¢ciu podobieistwa do Boga, czyli stanu petnej Swigto$ci. Zostanie on zreali-
zowany ostatecznie w czasach eschatologicznych, czyli w niebie.

Orygenesowa koncepcja drogi do §wigtosci wyrasta z tekstu biblijnego.
Typowe dla metody scholarchy z Aleksandrii jest odwotywanie si¢ do wielu
ksiag biblijnych i interpretowanie ich metoda alegoryczna. Koncepcja Swig-
tosci chrzescijanina, wytaniajaca si¢ z dziet Adamtiosa, jest bliska szczegdlnie
mys$li Pawlowej i nawigzuje do jego koncepcji, w ktérej Swigtos¢ jest zapo-
czatkowana w chrzcie, a ochrzczeni sg juz nazywani Swigtymi, chrzest za$
jest przedstawiany réwnocze$nie jako podstawowy etap na drodze do pelnego
uswigcenia i konieczny Srodek do jego zdobycia.

Koncepcja zaproponowana przez Orygenesa daje chrzescijaninowi nadzieje
i jest petna optymizmu ptynacego z wiary w zbawcze dzialanie Boga w sa-
kramencie chrztu. Idea zapoczatkowania stanu §wigtoSci podczas chrztu uka-
zuje §wigto$¢ jako dar Boga dany, a réwnocze$nie zadany kazdemu wierzace-
mu cztowiekowi. Sprawia, ze §wigto$¢ nie jest juz stanem abstrakcyjnym,
odlegtym, trudnym do zdobycia i zastrzezonym dla wybranych, ale ukazuje
ja jako dzieto dokonane przez Boga w cztowieku i poddane dalszemu rozwo-
jowi w codziennej egzystencji czlowieka, wspdipracujacego z taska i dazace-
go do zdobywania kolejnych cnét.
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DROGA DO SWIETOSCI W ROZUMIENIU ORYGENESA

Streszczenie

Artykut ukazuje na podstawie zachowanych dziel wybitnego teologa wczesnochrzescijani-
skiego Orygenesa z Aleksandrii (185-253/254) jego koncepcj¢ drogi prowadzacej do §wigtosci.
Aleksandryjczyk twérczo interpretuje mysl §w. Pawta, odwotujac si¢ takze do egzegezy alego-
rycznej starotestamentalnych tekstow biblijnych. Wedlug Orygenesa zycie chrzescijanina jest
dynamicznym procesem rozciagajacym si¢ migdzy dwoma istotnymi momentami: 1. nawrdcenie
i przyjecie chrztu jako odzyskanie obrazu Bozego zatartego przez grzech i uzyskanie wstgpnej
swigtosci; 2. osiggnigcie pelni $wigtoSci w czasach ostatecznych, do ktérego chrzescijanin
zmierza w ziemskim zyciu, rozwijajac w sobie podobieristwo do Boga przez zdobywanie cnét.
W koncepcji Orygenesa Swigto$¢ nie jest stanem trudnym do zdobycia i zastrzezonym dla
wybranych, ale darem udzielonym przez Boga podczas chrztu, a r6wnoczesnie zadanym kazde-
mu wierzacemu cztowiekowi na cate zycie.

Stowa kluczowe: droga doskonalenia duchowego; §wigtos¢; chrzest; Orygenes.



