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PODSTAWOWE POJE�CIA ETYCZNE KONFUCJANIZMU

BASIC ETHICAL TERMS OF CONFUCIANISM

A b s t r a c t. Confucianism has long been a leading Chinese philosophical and ethical tradi-
tion. Not just Confucius himself but also Mencius and Xunzi have contributed to its develop-
ment over the centuries. In this paper the principal ethical notions of Confucianism – junzi,
dao, ren and li – are characterized in their rich essence and unique context. Though ostensibly
having much in common, those concepts can be paralleled to the Western ones only with
difficulty and to a limited extent.
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Spośród systemów filozoficznych chińskiej staroz�ytności konfucjanizm jawi
sie� jako najbardziej upowszechniony, trwale kszta�tuj �ac mentalność i obyczaje
wielu spo�eczeństw1. Mimo d�ugoletnich wysi�ków ateizacji chińskiego spo�e-
czeństwa w XX wieku i prób wyrugowania konfucjańskich wartości i norm
z�ycia, pozosta�y one w duz�ym stopniu obecne jako filozofia myślenia i etyka
poste�powania. Konfucjusz (551-479 przed Chr.), który da� nazwe� i pocz �atek
temu systemowi, z�y� w końcowym etapie niespokojnego Okresu Wiosen i Je-
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1 Inne staroz�ytne tradycje chińskie, zw�aszcza o wyraźnym charakterze etycznym, por.
S. NOWOSAD, G�ówne nurty w staroz�ytnej etyce chińskiej, „Roczniki Teologiczne” 63(2016),
z. 3, s. 67-76.
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sieni (VIII-V w. przed Chr.) za panowania dynastii Zhou2. By� on nauczy-
cielem i wychowawc �a, filozofem i wydawc �a, zajmowa� sie� takz�e polityk �a
pe�ni �ac m.in. funkcje� ministra ds. przeste�pczości. Nieobca mu by�a muzyka
czy poezja. Konfucjusz sam widzia� siebie nie jako oryginalnego twórce� sy-
stemu, zwanego później konfucjanizmem, ale raczej jako jej przekaziciela
i interpretatora3. G�ówn �a ksie�g �a konfucjanizmu s �a Dialogi konfucjańskie,
zawieraj �ace przede wszystkim, ale nie tylko, powiedzenia i nauki przypisywa-
ne Konfucjuszowi. Dialogi by�y komponowane przez kolejne pokolenia ucz-
niów Mistrza, a ich ostateczne powstanie niektórzy przesuwaj �a az� na po�owe�
II wieku przed Chr., a wie�c na okres dynastii Han4. Konfucjusz mia� wielu
kontynuatorów, a niektórzy spośród nich modyfikowali, reinterpretowali
i uzupe�niali zastane nauki konfucjańskie. Wśród nich wyróz�nili sie� zw�aszcza
dwaj – Mencjusz (Mengzi, Meng Ke, 372-289 przed Chr.) oraz Xunzi (Xun
Kuang, ok. 310-220 przed Chr.). Obok samego Konfucjusza uwaz�a sie� ich za
najwaz�niejszych wspó�twórców tej tradycji5. Konfucjanizm, jako chiński sy-
stem filozoficzno-etyczny, daleko przekroczy� granice Państwa Środka i zako-
rzeni� sie� równiez� zw�aszcza w Korei, Japonii, Wietnamie, a w mniejszym
stopniu takz�e w niektórych innych krajach azjatyckich.

Mówi �ac o wspó�czesnym konfucjanizmie, moz�na mieć na myśli trzy róz�ne
jego znaczenia. Najpierw jest to konfucjanizm jako filozofia, gdzie wyróz�nia
sie� zw�aszcza u trzech wspomnianych myślicieli, a ich wizja jest przypomina-
na i reinterpretowana takz�e w czasach wspó�czesnych. Konfucjanizm w dru-
gim sensie to wizja polityczna, która jako ideologia s�uz�y�a zw�aszcza w�ad-

2 „Konfucjusz” to zlatynizowana (przez XVI-wiecznych misjonarzy jezuickich) forma jego
chińskiego imienia Kong Qiu. Znany by� i jest on takz�e jako Kongzi, Kong Zhongni, a zw�a-
szcza jako Kongfuzi, czyli (Wielki) Mistrz Kong. Por. R.L. LITTLEJOHN, Confucianism: An
Introduction, I.B. Tauris, London�New York 2011, s. XIX.

3 „Confucius apparently did not intend to start an intellectual school' or movement'.
He said: I transmit but do not innovate; I am truthful in what I say and devoted to antiquity'
(Lau 7:1)”. B.W. van NORDEN, Introduction, w: Confucius and the Analects: New Essays, red.
B.W. van Norden, Oxford University Press, Oxford 2002, s. 12. Por. R.K. DOUGLAS, Confucia-
nism and Taouism, SPCK, London 1889, s. 65 nn.

4 Dialogi konfucjańskie, t�um. K. Czyz�ewska-Madajewicz, M.J. Künstler, Z. T�umski,
Zak�ad Narodowy im. Ossolińskich, Wroc�aw 1976. Po angielsku znane s �a jako The Analects
(The Analects of Confucius albo The Confucian Analects) mia�y wiele wydań, m.in. jako:
CONFUCIUS, The Analects, t�um. R.Dawson, Oxford University Press, Oxford 2008. O powsta-
niu Dialogów w okresie dynastii Han por. M. CSIKSZENTMIHALYI, Confucius and the Analects
in the Han, w: Confucius and the Analects: New Essays, s. 134-162.

5 Warto tez� wspomnieć, z�e jeszcze późniejszy rozwój i zmiany w tej etyce filozoficznej
i myśli spo�ecznej nazywa sie� zwykle neokonfucjanizmem, a odnosz �a sie� one do okresu od
VIII az� do pocz �atków XX w. po Chr.
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com dynastii Han, a która zawiera wiele pierwiastków daoistycznych. Wresz-
cie w trzecim sensie moz�na mówić o konfucjanizmie popularnym, gdzie zwra-
ca sie� uwage� szczególnie na wartości rodzinne, wychowanie, synowskie pod-
danie i szacunek dla w�adzy. Ten ludowy konfucjanizm, bardziej niz� inne,
z czasem przyswoi� sobie pewne elementy buddyzmu, ale równiez� rodzimego
daoizmu6.

Przy ca�ym podobieństwie przynajmniej niektórych terminów, poje�ć i norm
etycznych w myśli konfucjańskiej i w myśli zachodniej, trzeba mieć świadomość
istotnych róz�nic mie�dzy rozumieniem tych rzeczywistości. W tym sensie poje�cia
filozofii i etyki zachodniej jedynie w ograniczonym stopniu i z ostroz�ności �a
mog �a być stosowane do wyjaśnienia i opisu poje�ć chińskich. Potwierdza to za-
wsze waz�n �a zasade�, by terminy i zagadnienia rozumieć w kontekście w�aściwej
im tradycji. W przypadku konfucjanizmu waz�ne jest przyje�cie, z�e tradycja ta ma
swoje podstawy w psychologii moralnej. Dlatego podobieństwo mie�dzy konfucja-
nizmem a etyk �a zachodni �a w rozumieniu szczególnie waz�nego w etyce poje�cia
cnoty jest ograniczone. Dla przyk�adu natura ludzka widziana jest tam w swej
pe�ni dopiero, gdy kieruje ni �a praktykowanie cnót rozumianych po konfucjańsku,
a w relacjach spo�ecznych gdy jest kierowana przez � po konfucjańsku rozumia-
ne � zasady. Alasdair MacIntyre podkreśla wre�cz, z�e tak naprawde� konfucjani-
zmu nie da sie� pogodzić z zachodnimi koncepcjami etyki cnót b �adź z zachodni �a
deontologi �a czy utylitaryzmem. To oczywiście nie wyklucza potrzeby namys�u
i dialogu mie�dzy róz�nymi tradycjami, ale trzeba tu duz�o ostroz�ności i uwagi.
Przyk�adowo waz�nym poje�ciem dla z�ycia spo�ecznego w tradycji konfucjańskiej
moz�e być zachodnie poje�cie praw, ale zarówno ich treść, jak i uzasadnienie
be�dzie swoiste dla tej tradycji7. Nie wolno tez� pomin �ać faktu, z�e etyka chińska
jako taka nie przedstawia wypracowanego i skończonego systemu, a jej zagadnie-
nia i normy nalez�y odczytywać z jej sformu�owań ukierunkowanych holistycznie,

6 Por. B. MOU, Chinese Philosophy A-Z, Edinburgh University Press, Edinburgh 2009,
s. 31. Tzw. pie�ć klasycznych ksi �ag konfucjanizmu to: Ksie�ga przemian, Ksie�ga pieśni, Ksie�ga
rytua�ów, Ksie�ga dokumentów (Ksie�ga historii) oraz Kronika wiosen i jesieni. Szczególne
znaczenie maj �a Dialogi Konfucjusza i Ksie�ga Mencjusza. Niekiedy wspomina sie� jeszcze Ksie�-
ge� muzyki, która zagine��a i o której treści niewiele dzisiaj wiadomo. Ponadto wyodre�bnione
ksie�gi Doktryna środka i Wielka nauka – jako dwie z tzw. czteroksie�gu konfucjańskiego, obok
Dialogów i Ksie�gi Mencjusza – to rozdzia�y pochodz �ace z Ksie�gi rytua�ów. Por. R.L. LITTLE-
JOHN, Confucianism: An Introduction, s. 6-11.

7 Por. A. MACINTYRE, Questions for Confucians: Reflections on the Essays in Comparative
Study of Self, Autonomy and Community, w: Confucian Ethics: A Comparative Study of Self,
Autonomy and Community, red. K.-L. Shun, D.B. Wong, Cambridge University Press, Cambrid-
ge 2004, s. 203-218. Trzeba zarazem pamie�tać, z�e z punktu widzenia konfucjanizmu cze�sto
odrzuca sie� w ogóle poje�cie praw jako zagadnienie obce i nieprzystaj �ace do kultury chińskiej.
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zapisanych zwykle bardzo metaforycznym i niejednoznacznym je�zykiem, na
przyk�ad maj �acym charakter pytań i odpowiedzi w dialogu ucznia z mistrzem8.

Konfucjańskie rozumienie zagadnień moralnych ma charakter praktyczny.
Moz�na to wielokrotnie dostrzec w Dialogach, gdzie Konfucjusz daje konkret-
ne, praktyczne odpowiedzi, cze�sto odnosz �ac sie� do relacji wewn �atrzrodzin-
nych, zw�aszcza mie�dzy synem a ojcem. Zarazem nie moz�na pomin �ać kilku
szczególnych poje�ć, które maj �a podstawowe znaczenie dla tej koncepcji etycz-
nej. Nalez� �a do nich zw�aszcza junzi (chun tzu), dao (tao) i ren (jen), a w
nieco innym sensie równiez� li. U podstaw wizji konfucjańskiej jest zawsze
przekonanie o podstawowym pierwszeństwie moralności – �ad polityczny
zalez�y od �adu spo�ecznego, a ten ma swoje źród�o w ludzkim samodoskona-
leniu sie�. Uwidacznia sie� tutaj etyczny charakter z�ycia spo�ecznego i kszta�tu
politycznego państwa. Kiedy cz�owiek d �az�y do doskona�ości oczyszczaj �ac
swoje serce, prowadzi to najpierw do �adu w rodzinie, a to z kolei rodzi
porz �adek spo�eczny, czego skutkiem be�dzie spokój i szcze�ście ca�ego króle-
stwa9. W konfucjanizmie wie�c nie ma podzia�u na sfere� prywatn �a i publicz-
n �a. Te same zasady moralnego poste�powania dotycz �a najpierw rodziny, a po-
tem ca�ego spo�eczeństwa, które Konfucjusz rozumia� jako duz� �a rodzine�. Jak
rodzin �a kieruje ojciec, tak spo�eczeństwem (królestwem) jego w�adca. Gdy
w�adca stanie sie� junzi, jego godna do naśladowania postawa be�dzie owocnie
wp�ywać na wszystkich jego poddanych. Nie ma tu wie�c miejsca na indywi-
dualnie poje�te prawa i doskonalenie siebie dla siebie samego, gdyz� „w moral-
ności chodzi pierwszorze�dnie o wype�nianie swojej roli w spo�eczeństwie jako
syn, brat, ojciec, a dalej jako w�adca czy poddany w�adcy”10.

8 „In the case of Wang Yang-ming, for example, one need work [one needs to work]
through the entire labirynth of his recorded dialogues, letters and poetry to arrive at an under-
standing of his very organic philosophy”. J. CHING, Chinese Ethics and Kant, „Philosophy East
and West” 28(1978), nr 2, s. 170.

9 „Their hearts being rectified, their persons were cultivated. Their persons being culti-
vated, their families were regulated. Their families being regulated, their States were rightly
governed. Their States being rightly governed, the whole kingdom was tranquil and happy”.
Cyt. z The Great Learning za: D.F.-C. TSAI, The Bioethical Principles and Confucius’ Moral
Philosophy, „Journal of Medical Ethics” 31(2005), s. 159.

10 C. LI, The Confucian Concept of Ren and the Feminist Ethics of Care: A Comparative
Study, w: Confucian Political Ethics, red. D.A. Bell, Princeton University Press, Prince-
ton�Oxford 2008, s. 176. „The ruler who is an exemplary person can affect the entire kingdom
with appropriateness and moral excellence, like the wind that blows over the grass (12.19),
while the petty ruler is no different than the grass”. R.L. LITTLEJOHN, Confucianism: An
Introduction, s. 34.
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1. Junzi
Konfucjańskie rozumienie etyki w centrum widzi moralny charakter cz�o-

wieka, (dobre) cechy jego charakteru, a wie�c jego cnoty, co wyraz�a sie� w po-
je�ciu junzi. Pierwotnie s�owo to odnoszono do „syna ksie�cia”, co w myśli
konfucjańskiej ma oznaczać osobe� etycznie szlachetn �a czy przyk�adn �a (st �ad
na angielski junzi t�umaczy sie� zwykle jako gentleman). Do jej g�ównych
cech nalez�y synowskie oddanie, gotowość do zachowywania tradycyjnych
form poste�powania, jak tez� umieje�tność os �adu moralnego i odróz�niania dobra
od z�a w konkretnej sytuacji. Tylko gentleman jest zdolny, by wbrew w�a-
snym pragnieniom wybrać dobro spo�eczne (obywatelskie) i zachować sie�
w sposób s�uszny i prawy. Taki cz�owiek jest doświadczony w prawości, nie
dzia�a dla w�asnego zysku, jest pogodny i pe�en spokoju, kocha innych, a za-
razem jest wolny od le�ków i trosk, gdyz� dzie�ki swej prawości nie czuje sie�
winny11. Poniewaz� z zewne�trznym zachowaniem powinna być zgodna posta-
wa wewne�trzna, gentleman be�dzie wzorem w�aściwego poste�powania, gdy za
jego zewne�trznymi gestami, okazuj �acymi szacunek dla innych, be�dzie sta�o
zgodne z nimi nastawienie moralne12.

2. Dao
W duz�ym stopniu podobnie do znaczenia starogreckiego przekonania

o ludzkim d �az�eniu do szcze�ścia w etyce konfucjańskiej tak �a role� pe�ni dao,
rozumiane jednak pod wieloma wzgle�dami inaczej niz� w daoizmie. Za tym
bogatym poje�ciem kryje sie� przekonanie o istnieniu drogi, któr �a cz�owiek
powinien zmierzać przez z�ycie w sposób niezachwiany13. Jest tez� ono cze�sto

11 Por. C. HUANG, East Asian Conceptions of the Public and Private Realms, w: Taking
Confucian Ethics Seriously: Contemporary Theories and Applications, red. K. Yu, J. Tao,
P.J. Ivanhoe, State University of New York Press, Albany 2010, s. 78; S. LUO, A Defense of
Ren-Based Interpretation of Early Confucian Ethics, w: Taking Confucian Ethics Seriously,
s. 136-139. Przy opisywaniu takiego cz�owieka niejednokrotnie moz�na tu napotkać określenia
o wyraźnym zabarwieniu psychologicznym i emocjonalnym, a nie tylko moralnym: „It seems
that Kongzi is more concerned with the gentleman’s emotional attitudes than with any other
aspect of his life: the gentleman loves others; he feels neither fear nor worry; he feels no guilt;
he would feel ashamed (chi) if he were to prosper as a result of participating in a corrupt
regime […]. It should be noted that the emotional attributes mentioned by Kongzi are characte-
ristic of the ideal Confucian gentleman”. S. LUO, A Defense of Ren-Based Interpretation of
Early Confucian Ethics, s. 139.

12 Por. L.D. RAINEY, Decoding Dao: Reading the Dao de Jing (Tao Te Ching) and the
Zhuangzi (Chuang Tzu), John Wiley & Sons, Chichester 2014, s. 9-10.

13 „One important aspect of traditional Chinese humanistic thought is to observe the Way
firmly and persistently without yielding […]. Confucius always attached importance to the
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opisywane jako matka, gdyz� dao rodzi (wszystkie) rzeczy, a wie�c wszystko
w swoim istnieniu zalez�y od dao. Dao zawiera w sobie ca� �a prawde� nie tylko
o wszechświecie, ale i o ludzkiej naturze. St �ad wymóg postepowania zawsze
zgodnie z dao, czyli wed�ug wymagań cz�owieczeństwa (humanizmu). Analo-
gicznie do (zachodniej) koncepcji prawdy, poznanie i osi �agnie�cie dao doko-
nuje sie� przez nauke�, studium i samodoskonalenie sie�. Dlatego � wed�ug
konfucjanizmu � daoistyczne wzywanie do porzucenia uczenia sie� i kierowa-
nie sie� nieokreślon �a spontaniczności �a by�oby zgubne dla samego cz�owieka
i ca�ego spo�eczeństwa14. Droga opisywana jest jednocześnie na sposób bar-
dzo praktyczny, a nie teoretyczny czy mistyczny. Bliska jest tez� ona poje�ciu
wzajemności, gdyz� wymaga, by stawiaj �ac sie� w miejscu innego czynić tak,
jak chcia�oby sie�, by inni czynili nam. Dao jest wie�c dla cz�owieka etycznym
przewodnikiem przez z�ycie15. Znaczenie dao jest zawsze waz�ne, gdyz� nawet
wobec śmierci rodzi ona w cnotliwym cz�owieku pewien rodzaj pewności
siebie i zadowolenia16.

3. Ren
Ren to kolejne poje�cie, które zajmuje centralne miejsce w wizji etycznej

konfucjanizmu. Moz�na je uznać za jednocz �ace i ogarniaj �ace ca�ość tej kon-
cepcji, na co wskazuj �a liczne wypowiedzi Konfucjusza w Dialogach. Ren
zawiera w sobie najwyz�szy idea� moralny, który najcze�ściej określa sie� s�o-
wem „cnota”, ale równiez� „cz�owieczeństwo” (humanizm), „troska”, „wspó�-
czucie” czy „dobroczynność”17. Jak przy innych poje�ciach konfucjańskich,

Way. In his mind, the Way was uppermost and must be observed unswervingly”. L. ZONGGUI,
Between Tradition and Modernity: Philosophical Reflections on the Modernization of Chinese
Culture, Chartridge Books Oxford, Oxford 2014, s. 97. O róz�nych moz�liwościach rozumienia
dao por. L.D. RAINEY, Decoding Dao, s. 49 nn.

14 Por. R.L. LITTLEJOHN, Confucianism: An Introduction, s. 130-131.
15 Por. L.-H. LIN, Y.-L. HO, Confucian Dynamism, Culture and Ethical Changes in Chine-

se Societies – a Comparative Study of China, Taiwan and Hong Kong, „The International
Journal of Human Resource Management” 20(2009), nr 11, s. 2404; R.L. LITTLEJOHN, Confu-
cianism: An Introduction, s. 40-41. „Just as I might be loyal to my lord, I am loyal to the
Way. Both my lord and the Way are, metaphorically, my superiors'”. B.W. VAN NORDEN,
Unweaving the „One Thread” of Analects 4:15, w: Confucius and the Analects: New Essays,
s. 230. Poje�ciu dao bliskie jest poje�cie te, oznaczaj �ace prostolinijne serce, które kieruje poste�-
powaniem. St �ad dao te oznacza etyke�.

16 Por. L.H. YEARLEY, An Existentialist Reading of Book 4 of the Analects, w: Confucius
and the Analects: New Essays, s. 265-266.

17 „Anyone who is adequately conversant with the Analects cannot help but be impressed
by the centrality of ren in Kongzi’s ethical teachings. Kongzi declares that once we set our
hearts on ren, we will be free from immorality (Analects 4.4)”. S. LUO, A Defense of Ren-
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trudno znaleźć dla ren jeden odpowiednik w etyce zachodniej. Zreszt �a ren
podlega�o zmianom znaczeniowym w ramach rozwoju idei konfucjańskiej, na
przyk�ad gdy myśl Konfucjusza rozwija� Mencjusz. Ze wzgle�du na centralne
znaczenie ren konfucjanizm bywa wre�cz nazywany „filozofi �a ren”. W Dialo-
gach Konfucjusza ren wspomina sie� ponad sto razy, ale nigdzie nie ma jego
definicji. Da sie� tam jednak dostrzec przynajmniej dwojakie rozróz�nienie ren
� jako cnote� i jako uczucie (zw�aszcza sympatii). Gdy ren jako cnota oznacza
osobe� moralnie doskona� �a czy dobr �a, ren jako uczucie wskazuje na afektywny
aspekt troski o innych czy wspó�czucie, zw�aszcza – jak pisze Mencjusz –
wobec cierpienia innych. W rzeczywistości ren jest ca�ości �a, gdyz� cz�owiek,
posiadaj �acy ren jako cnote�, nie moz�e być pozbawiony wraz�liwego na innych
serca18.

Od strony etyki osoby za ren kryje sie� etycznie dojrza�e cz�owieczeństwo,
natomiast od strony w�adzy publicznej i rz �adu najcze�ściej mówi sie� o dobro-
czynności czy hojności, co oznacza jednak pewien redukcjonizm. Poniewaz�
zwykli ludzie cze�sto sami nie s �a w stanie zadbać o ca�ość swego rozwoju
i dobrego z�ycia, rol �a w�adzy jest zapewnienie im ochrony, wsparcia w z�yciu
fizycznym, a nawet w wychowaniu moralnym19. U Konfucjusza ren zawiera
w sobie najwyz�sz �a etyczn �a doskona�ość, jak �a cz�owiek w ogóle moz�e osi �a-
gn �ać, co w Dialogach prowadzi niekiedy do utoz�samienia ren z junzi. Nie
chodzi tu wie�c o pojedyncz �a cnote�, ile raczej o wszystkie cnoty razem (do-
broć). W tych samych tekstach Konfucjusza bywa jednak, z�e chodzi o kon-
kretn �a cnote� troski o innych, której wtedy moz�na przypisać znaczenie dobro-
czynności20.

Jak w ca�ej etyce konfucjańskiej, to rodzina jest miejscem, gdzie ren znaj-
duje swój wyraz i gdzie cz�owiek uczy sie� tak z�yć, by naste�pnie przenieść
tak �a postawe� na pozarodzinne relacje spo�eczne. W�aśnie synowskie poddanie
syna ojcu oraz bratersk �a relacje� mie�dzy rodzeństwem moz�na nazwać korze-

Based Interpretation of Early Confucian Ethics, s. 124. Por. R.L. LITTLEJOHN, Confucianism:
An Introduction, s. 28-30.

18 „In the English world, scholars have translated Ren by many terms – benevolence, love,
altruism, kindness, charity, compassion, magnanimity, human-heartedness, humaneness, humani-
ty, perfect virtue, goodness, and so on”. C. LI, The Confucian Concept of Ren and the Femi-
nist Ethics of Care: A Comparative Study, w: Confucian Political Ethics, s. 177. Szerzej por.
s. 177-180.

19 Por. ca�y rozdzia� Q. ZHANG, Humanity or Benevolence? The Interpretation of Confu-
cian Ren and Its Modern Implications, w: Taking Confucian Ethics Seriously, s. 53-72.

20 Por. D. WONG, Chinese Ethics, w: The Stanford Encyclopedia of Philosophy [2013],
www.plato.stanford.edu [doste�p: 20.02.2016].
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niem ren. W sensie pierwszorze�dnym wie�c ren odnosi sie� do relacji mie�dzy-
ludzkich, zw�aszcza rodzinnych, ale niekiedy Konfucjusz mówi, z�e „ren moz�e
sie� wyraz�ać takz�e przez harmonijn �a relacje� mie�dzy istotami ludzkimi a przy-
rod �a”21. Postawa (cnota) ta zawiera w sobie wezwanie do przekraczania gra-
nic – najpierw granic w�asnej rodziny, by wyjść do innych, nawet do wszyst-
kich ludzi, a ostatecznie nawet ku ca�ej przyrodzie. W tym sensie ren, nie
maj �ac ograniczeń, � �aczy ludzi zarówno wertykalnie (syna z ojcem i przodka-
mi) oraz horyzontalnie (rodzeństwo mie�dzy sob �a, a dalej z kaz�dym drugim
cz�owiekiem)22.

Niektórzy autorzy dostrzegaj �a w ren pewne pokrewieństwo z imperatywem
kategorycznym Kanta, oczywiście przy rozróz�nieniu racjonalizmu zachodniego
i empiryczno-intuicyjnego podejścia etyki konfucjańskiej. Konfucjusz i Men-
cjusz, jak i Kant, przypisywali kaz�demu wolność wyboru w drodze do stania
sie� (osi �agnie�cia) ren, dlatego kaz�dy jest odpowiedzialny za swój moralny
rozwój. Nie jest to jednak rzecz dowolna, gdyz� wobec drugiego kaz�dy odczu-
wa zobowi �azanie do ren – z�yczliwości, wspó�czucia czy mi�ości. Kaz�dy cz�o-
wiek bowiem posiada w sobie (w sercu i umyśle), otrzymany z Nieba, cha-
rakter moralny, który go odróz�nia od zwierz �at. Rozwijaj �ac go w sobie i uzna-
j �ac w innych, cz�owiek d �az�y do ren i staje sie� dzie�ki temu junzi. Moz�na
w tym rozpoznać odpowiednik zachodniego poje�cia godności, która przys�u-
guje kaz�dej osobie ludzkiej, a która domaga sie�, by kaz�dego traktować jako
cel, a nie jako środek. Rozpoznanie tej szczególnej wartości w sobie i w in-
nych w wizji kantowskiej dokonuje sie� na drodze racjonalnej, natomiast
w konfucjanizmie, zw�aszcza u Mencjusza, poprzez doświadczenie i uczucie
(wspó�czucia)23.

21 J. CHAN, Territorial Boundaries and Confucianism, w: Confucian Political Ethics, s. 64.
22 „Even though ren always begins in familial relationships, and one's attention and care

should naturally be directed more to one's close partners such as family members than to
strangers, Confucianism insists that the practice of ren has no outer limits, and its principles
like shu, filial piety, and brotherhood have no outer limits as well. Ren implies the cultivation
of oneself in relation to others, beginning with the family and friends, and ultimately, to the
whole world”. J. CHAN, Territorial Boundaries and Confucianism, s. 66.

23 „Mengzi assumes that everyone is born with the noble body together with the capacity
to develop it. Thus, everyone possesses in himself the noble value' (Mengzi 6A17). True
nobility lies in humanity and justice, which is endowed by Heaven and cannot be substituted
by human nobility (such as high social status and a comfortable material life). While human
nobility is contingent on human fortune and limited to a few, the nobility of Heaven is absolu-
te and universal to all human beings”. Q. ZHANG, Humanity or Benevolence?, s. 60. Inaczej
i szerzej analogii mie�dzy Kantem a etyk �a chińsk �a dopatruje sie� Julia Ching. Ma ona zarazem
pe�n �a świadomość, z�e w swoich wyk�adach na temat daoizmu, konfucjanizmu i buddyzmu sam
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4. Li
Bliskie rzeczywistości cnoty jest chińskie poje�cie li (rytua�, obrze�d, oby-

czaj), za którym kryje sie� zestaw nakazanych zachowań w rozmaitych spo-
�ecznych sytuacjach. Jak mówi� sam Konfucjusz, praktykowanie li skutecznie
prowadzi do osi �agnie�cia ren, a wie�c doskona�ości moralnej, wyraz�aj �acej sie�
w sprawnościach i postawach na sta�e obecnych w z�yciu cz�owieka. Takz�e
ten, kto juz� osi �agn �a� ren, winien spe�niać li, tak jak doskona�y muzyk musi
stale ćwiczyć. W tym sensie ren jest celem, a li środkiem prowadz �acym do
tego celu24. Waz�ne jest, by spe�nianiu w�aściwych rytua�ów towarzyszy�o
wewne�trzne przekonanie, gdyz� samo ich zewne�trzne powtarzanie nie dopro-
wadzi cz�owieka do osi �agnie�cia moralnej doskona�ości. Trzeba wie�c zachować
zarówno litere�, jak i ducha tych rytua�ów, by w ten sposób dosz�o do auten-
tycznej przemiany duchowej25.

Konfucjusz przej �a� zestaw rytua�ów i ceremonii juz� istniej �acy w spo�eczeń-
stwie chińskim, który ukszta�towa� sie� we wczesnym okresie dynastii Zhou,
panuj �acej od XII/XI w. przed Chr. Nadawa�y one określony i trwa�y kszta�t
wielorakim relacjom spo�ecznym, rodzinnym i pozarodzinnym. G�ówna zasada
kieruj �aca tymi rytua�ami wzywa�a do szacunku i pos�uszeństwa wobec tych,
którzy s �a wyz�ej w strukturze spo�ecznej (np. pan czy cesarz), do synowskiego
pos�uszeństwa wzgle�dem rodziców, do szacunku dla starszych w rodzinie
i zachowywania rozróz�nienia na me�z�czyzn i kobiety. Wed�ug Konfucjusza
zasady te stanowi �a podstawe� ludzkiego z�ycia i nigdy nie powinny sie� zmie-
niać, podczas gdy inne, mniej waz�ne, obyczaje spo�eczne podlegaj �a zmianom.
Bez tych regu� ludzie nie potrafiliby odróz�nić w�adcy od poddanego, starego
od m�odego, kobiety od me�z�czyzny czy ojca od syna. Stoj �a one takz�e na
straz�y koniecznej intymności i zdrowego dystansu w stosunkach mie�dzyludz-
kich26. Ta konfucjańska wizja rytua�ów i obyczajów nie sprowadza sie� do

Kant ocenia� te koncepcje krytycznie, a nawet je odrzuca�. Por. Chinese Ethics and Kant,
zw�aszcza s. 167-170.

24 Por. S. LUO, A Defense of Ren-Based Interpretation of Early Confucian Ethics, s. 127-
129. Wśród interpretatorów konfucjanizmu istnieje spór o pierwszeństwo ren przed li b �adź
odwrotnie.

25 Por. P.J. IVANHOE, The Values of Spontaneity, w: Taking Confucian Ethics Seriously,
s. 189-190. „For Confucius, observing the rites was a way to develop humaneness (ren). […]
disciplining oneself by the rites will bring spiritual transformation. Observing the rites is not
merely about the superficial, such as giving gifts of jade and silk or about when to play the
bells and drums; it was about changing one's inner being in a fundamental sense”. R.L. LIT-
TLEJOHN, Confucianism: An Introduction, s. 27.

26 „The Book of Rituals says that whereas many social conventions and norms can and
should change, these basic principles of human relationship should never change. These prin-
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regu� zewne�trznego poste�powania, ale przynalez�y do idea�u osobowego, jakim
jest ren. Dzie�ki koniecznej zalez�ności li od ren wielorakie relacje prze�oz�eń-
stwa i poddaństwa zachowuj �a cenn �a i trwa� �a harmonie� w spo�eczności i w ca-
�ym państwie. S �a wie�c regu�ami nie tylko moralnymi, ale równiez� spo�ecz-
nymi i politycznymi, dzie�ki czemu „rozróz�nia sie� róz�ne role i pozycje spo-
�eczne” oraz podtrzymywany jest „hierarchiczny system relacji mie�dzyludz-
kich w duchu wzajemności i harmonii”27. To ponownie potwierdza, z�e kon-
fucjanizm nie zna rozróz�nienia na moralność prywatn �a i spo�eczn �a. Zarazem
w sposób wyj �atkowo trwa�y konfucjańskie wartości i normy etyczne nada�y
kszta�t z�yciu rodzinnemu i politycznemu spo�eczeństwa chińskiego.
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PODSTAWOWE POJE�CIA ETYCZNE KONFUCJANIZMU

S t r e s z c z e n i e

Konfucjanizm to staroz�ytny system filozoficzny i etyczny, który od wieków jest źród�em
wartości, przekonań i norm poste�powania w spo�eczeństwie chińskim (jak i w niektórych
innych narodach azjatyckich). Obok Konfucjusza ukszta�towali go takz�e Mencjusz i Xunzi.
Niniejsze opracowanie prezentuje najwaz�niejsze poje�cia etyki konfucjańskiej, czyli junzi, dao,
ren oraz li. Mimo terminologicznego podobieństwa poje�cia te tylko w bardzo ograniczonym
stopniu moz�na porównywać do analogicznych zagadnień etyki zachodniej.

S�owa kluczowe: konfucjanizm; etyka konfucjańska; junzi; dao; ren; li.


