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PODSTAWOWE POJECIA ETYCZNE KONFUCJANIZMU

BASIC ETHICAL TERMS OF CONFUCIANISM

A b s tract Confucianism has long been a leading Chinese philosophical and ethical tradi-
tion. Not just Confucius himself but also Mencius and Xunzi have contributed to its develop-
ment over the centuries. In this paper the principal ethical notions of Confucianism — junzi,
dao, ren and li — are characterized in their rich essence and unique context. Though ostensibly
having much in common, those concepts can be paralleled to the Western ones only with
difficulty and to a limited extent.
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Sposréd systemdw filozoficznych chinskiej starozytnosci konfucjanizm jawi
si¢ jako najbardziej upowszechniony, trwale ksztaltujac mentalnos¢ i obyczaje
wielu spoteczefistw!. Mimo dtugoletnich wysitkéw ateizacji chifiskiego spote-
czefistwa w XX wieku i préb wyrugowania konfucjaiskich wartosci i norm
zycia, pozostaly one w duzym stopniu obecne jako filozofia myS$lenia i etyka
postepowania. Konfucjusz (551-479 przed Chr.), ktéry dat nazwe i poczatek
temu systemowi, zyt w koficowym etapie niespokojnego Okresu Wiosen i Je-
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sieni (VIII-V w. przed Chr.) za panowania dynastii Zhou. Byl on nauczy-
cielem i wychowawca, filozofem i wydawca, zajmowatl si¢ takze polityka
pelniac m.in. funkcj¢ ministra ds. przestgpczosci. Nieobca mu byla muzyka
czy poezja. Konfucjusz sam widziat siebie nie jako oryginalnego twoérce sy-
stemu, zwanego pdzniej konfucjanizmem, ale raczej jako jej przekaziciela
i interpretatora®. Gtéwna ksiega konfucjanizmu sa Dialogi konfucjariskie,
zawierajace przede wszystkim, ale nie tylko, powiedzenia i nauki przypisywa-
ne Konfucjuszowi. Dialogi byty komponowane przez kolejne pokolenia ucz-
niow Mistrza, a ich ostateczne powstanie niektérzy przesuwaja az na potowe
II wieku przed Chr., a wiec na okres dynastii Han*. Konfucjusz miat wielu
kontynuatoréw, a niektérzy sposréd nich modyfikowali, reinterpretowali
i uzupelniali zastane nauki konfucjanskie. Wsréd nich wyrdznili si¢ zwtaszcza
dwaj — Mencjusz (Mengzi, Meng Ke, 372-289 przed Chr.) oraz Xunzi (Xun
Kuang, ok. 310-220 przed Chr.). Obok samego Konfucjusza uwaza si¢ ich za
najwazniejszych wspéttwércéw tej tradycji®. Konfucjanizm, jako chinski sy-
stem filozoficzno-etyczny, daleko przekroczyt granice Paristwa Srodka i zako-
rzenil si¢ rowniez zwtaszcza w Korei, Japonii, Wietnamie, a w mniejszym
stopniu takze w niektérych innych krajach azjatyckich.

Moéwiac o wspdétczesnym konfucjanizmie, mozna mieé na mysli trzy rézne
jego znaczenia. Najpierw jest to konfucjanizm jako filozofia, gdzie wyrdznia
si¢ zwlaszcza u trzech wspomnianych myslicieli, a ich wizja jest przypomina-
na i reinterpretowana takze w czasach wspétczesnych. Konfucjanizm w dru-
gim sensie to wizja polityczna, ktdra jako ideologia stuzyta zwlaszcza wtad-

2 Konfucjusz” to zlatynizowana (przez XVI-wiecznych misjonarzy jezuickich) forma jego
chiiskiego imienia Kong Qiu. Znany byt i jest on takze jako Kongzi, Kong Zhongni, a zwta-
szcza jako Kongfuzi, czyli (Wielki) Mistrz Kong. Por. R.L. LITTLEJOHN, Confucianism: An
Introduction, 1.B. Tauris, London—New York 2011, s. XIX.

3 Confucius apparently did not intend to start an intellectual ‘school' or ‘movement'.
He said: ‘I transmit but do not innovate; I am truthful in what I say and devoted to antiquity'
(Lau 7:1)”. B.W. van NORDEN, Introduction, w: Confucius and the Analects: New Essays, red.
B.W. van Norden, Oxford University Press, Oxford 2002, s. 12. Por. R.K. DOUGLAS, Confucia-
nism and Taouism, SPCK, London 1889, s. 65 nn.

* Dialogi konfucjariskie, thum. K. Czyzewska-Madajewicz, M.J. Kiinstler, Z. Ttumski,
Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, Wroctaw 1976. Po angielsku znane sa jako The Analects
(The Analects of Confucius albo The Confucian Analects) miaty wiele wydan, m.in. jako:
CONFUCIUS, The Analects, ttum. R.Dawson, Oxford University Press, Oxford 2008. O powsta-
niu Dialogéw w okresie dynastii Han por. M. CSIKSZENTMIHALYI, Confucius and the Analects
in the Han, w: Confucius and the Analects: New Essays, s. 134-162.

> Warto tez wspomnieé, ze jeszcze pozniejszy rozwdj i zmiany w tej etyce filozoficznej
i myS$li spolecznej nazywa si¢ zwykle neokonfucjanizmem, a odnosza si¢ one do okresu od
VIII az do poczatkow XX w. po Chr.
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com dynastii Han, a ktéra zawiera wiele pierwiastkow daoistycznych. Wresz-
cie w trzecim sensie mozna méwi¢ o konfucjanizmie popularnym, gdzie zwra-
ca si¢ uwage szczegdblnie na wartoSci rodzinne, wychowanie, synowskie pod-
danie i szacunek dla wtadzy. Ten ludowy konfucjanizm, bardziej niz inne,
z czasem przyswoit sobie pewne elementy buddyzmu, ale réwniez rodzimego
daoizmu®.

Przy catym podobiefistwie przynajmniej niektérych termindéw, poje¢ i norm
etycznych w mysli konfucjanskiej i w mysli zachodniej, trzeba mie¢ §wiadomos§¢
istotnych réznic migdzy rozumieniem tych rzeczywistosci. W tym sensie pojecia
filozofii i etyki zachodniej jedynie w ograniczonym stopniu i z ostroznoScig
moga by¢ stosowane do wyjasnienia i opisu pojec chifiskich. Potwierdza to za-
wsze wazng zasade, by terminy i zagadnienia rozumie¢ w kontekscie wtasciwej
im tradycji. W przypadku konfucjanizmu wazne jest przyjecie, ze tradycja ta ma
swoje podstawy w psychologii moralnej. Dlatego podobienistwo migdzy konfucja-
nizmem a etykq zachodnia w rozumieniu szczegdlnie waznego w etyce pojecia
cnoty jest ograniczone. Dla przyktadu natura ludzka widziana jest tam w swej
petni dopiero, gdy kieruje nig praktykowanie cnét rozumianych po konfucjansku,
a w relacjach spotecznych gdy jest kierowana przez — po konfucjarisku rozumia-
ne — zasady. Alasdair Maclntyre podkresla wrecz, ze tak naprawde konfucjani-
zmu nie da si¢ pogodzi¢ z zachodnimi koncepcjami etyki cnét badZ z zachodnia
deontologia czy utylitaryzmem. To oczywiscie nie wyklucza potrzeby namystu
i dialogu migdzy réznymi tradycjami, ale trzeba tu duzo ostroznoSci i uwagi.
Przyktadowo waznym pojeciem dla zycia spotecznego w tradycji konfucjariskiej
moze by¢ zachodnie pojgcie praw, ale zaréwno ich tresé, jak i uzasadnienie
bedzie swoiste dla tej tradycji’. Nie wolno tez pominaé faktu, Ze etyka chiriska
jako taka nie przedstawia wypracowanego i skoficzonego systemu, a jej zagadnie-
nia i normy nalezy odczytywac z jej sformutowan ukierunkowanych holistycznie,

 Por. B. Mou, Chinese Philosophy A-Z, Edinburgh University Press, Edinburgh 2009,
s. 31. Tzw. pi¢¢ klasycznych ksiag konfucjanizmu to: Ksiega przemian, Ksiega piesni, Ksiega
rytuatow, Ksiega dokumentow (Ksigga historii) oraz Kronika wiosen i jesieni. Szczegblne
znaczenie maja Dialogi Konfucjusza i Ksiega Mencjusza. Niekiedy wspomina si¢ jeszcze Ksie-
ge muzyki, ktéra zagineta 1 o ktdrej treSci niewiele dzisiaj wiadomo. Ponadto wyodrgbnione
ksiegi Doktryna srodka i Wielka nauka — jako dwie z tzw. czteroksiggu konfucjaniskiego, obok
Dialogow i Ksiggi Mencjusza — to rozdziaty pochodzace z Ksiggi rytuatow. Por. R.L. LITTLE-
JOHN, Confucianism: An Introduction, s. 6-11.

" Por. A. MACINTYRE, Questions for Confucians: Reflections on the Essays in Comparative
Study of Self, Autonomy and Community, w: Confucian Ethics: A Comparative Study of Self,
Autonomy and Community, red. K.-L. Shun, D.B. Wong, Cambridge University Press, Cambrid-
ge 2004, s. 203-218. Trzeba zarazem pamigtac, ze z punktu widzenia konfucjanizmu czgsto
odrzuca si¢ w ogdle pojecie praw jako zagadnienie obce i nieprzystajace do kultury chinskiej.
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zapisanych zwykle bardzo metaforycznym i niejednoznacznym jezykiem, na
przyktad majacym charakter pytari i odpowiedzi w dialogu ucznia z mistrzem?®.

Konfucjariskie rozumienie zagadnieit moralnych ma charakter praktyczny.
Mozna to wielokrotnie dostrzec w Dialogach, gdzie Konfucjusz daje konkret-
ne, praktyczne odpowiedzi, czgsto odnoszac si¢ do relacji wewnatrzrodzin-
nych, zwtaszcza migdzy synem a ojcem. Zarazem nie mozna pomina¢ kilku
szczegOllnych poje¢é, ktére maja podstawowe znaczenie dla tej koncepcji etycz-
nej. Naleza do nich zwtaszcza junzi (chun tzu), dao (tao) i ren (jen), a w
nieco innym sensie réwniez [i. U podstaw wizji konfucjanskiej jest zawsze
przekonanie o podstawowym pierwszenstwie moralnosci — tad polityczny
zalezy od tadu spotecznego, a ten ma swoje Zrédto w ludzkim samodoskona-
leniu si¢. Uwidacznia si¢ tutaj etyczny charakter zycia spotecznego i ksztattu
politycznego panstwa. Kiedy cztowiek dazy do doskonalos$ci oczyszczajac
swoje serce, prowadzi to najpierw do tadu w rodzinie, a to z kolei rodzi
porzadek spoteczny, czego skutkiem bedzie spokdj i szcz¢Scie catego kréle-
stwa’. W konfucjanizmie wiec nie ma podziatu na sfere prywatna i publicz-
na. Te same zasady moralnego postepowania dotycza najpierw rodziny, a po-
tem catego spoleczernistwa, ktére Konfucjusz rozumiatl jako duzg rodzine. Jak
rodzing kieruje ojciec, tak spoteczeristwem (krdlestwem) jego wtadca. Gdy
wtadca stanie si¢ junzi, jego godna do nasladowania postawa bgdzie owocnie
wptywaé na wszystkich jego poddanych. Nie ma tu wigc miejsca na indywi-
dualnie pojete prawa i doskonalenie siebie dla siebie samego, gdyz ,,w moral-
noSci chodzi pierwszorz¢dnie o wypetnianie swojej roli w spoleczefistwie jako
syn, brat, ojciec, a dalej jako wtadca czy poddany wiadcy”!’.

8 ,In the case of Wang Yang-ming, for example, one need work [one needs to work]
through the entire labirynth of his recorded dialogues, letters and poetry to arrive at an under-
standing of his very organic philosophy”. J. CHING, Chinese Ethics and Kant, ,,Philosophy East
and West” 28(1978), nr 2, s. 170.

9 Their hearts being rectified, their persons were cultivated. Their persons being culti-
vated, their families were regulated. Their families being regulated, their States were rightly
governed. Their States being rightly governed, the whole kingdom was tranquil and happy”.
Cyt. z The Great Learning za: D.F.-C. TSAl, The Bioethical Principles and Confucius’ Moral
Philosophy, ,Journal of Medical Ethics” 31(2005), s. 159.

10°.C. L1, The Confucian Concept of Ren and the Feminist Ethics of Care: A Comparative
Study, w: Confucian Political Ethics, red. D.A. Bell, Princeton University Press, Prince-
ton—Oxford 2008, s. 176. ,,The ruler who is an exemplary person can affect the entire kingdom
with appropriateness and moral excellence, like the wind that blows over the grass (12.19),
while the petty ruler is no different than the grass”. R.L. LITTLEJOHN, Confucianism: An
Introduction, s. 34.



PODSTAWOWE POJECIA ETYCZNE KONFUCJANIZMU 55

1. Junzi

Konfucjariskie rozumienie etyki w centrum widzi moralny charakter czto-
wieka, (dobre) cechy jego charakteru, a wigc jego cnoty, co wyraza si¢ w po-
jeciu junzi. Pierwotnie stowo to odnoszono do ,syna ksigcia”, co w mysli
konfucjanskiej ma oznaczaé osobg etycznie szlachetng czy przyktadna (stad
na angielski junzi ttumaczy si¢ zwykle jako gentleman). Do jej gléwnych
cech nalezy synowskie oddanie, gotowos$¢ do zachowywania tradycyjnych
form postgpowania, jak tez umiejetnos¢ osadu moralnego i odrézniania dobra
od zta w konkretnej sytuacji. Tylko gentleman jest zdolny, by wbrew wta-
snym pragnieniom wybra¢ dobro spoteczne (obywatelskie) i zachowaé si¢
w sposéb stuszny i prawy. Taki cztowiek jest do§wiadczony w prawosci, nie
dziata dla wtasnego zysku, jest pogodny i peten spokoju, kocha innych, a za-
razem jest wolny od lgkéw i trosk, gdyz dzigki swej prawosci nie czuje si¢
winny'!. Poniewaz z zewnetrznym zachowaniem powinna byé zgodna posta-
wa wewnetrzna, gentleman bgdzie wzorem wilaSciwego postgpowania, gdy za
jego zewnetrznymi gestami, okazujacymi szacunek dla innych, begdzie stato
zgodne z nimi nastawienie moralne'2.

2. Dao

W duzym stopniu podobnie do znaczenia starogreckiego przekonania
o ludzkim dazeniu do szczgs$cia w etyce konfucjanskiej taka role petni dao,
rozumiane jednak pod wieloma wzglgdami inaczej nizZ w daoizmie. Za tym
bogatym pojeciem kryje si¢ przekonanie o istnieniu drogi, ktéra cziowiek
powinien zmierza¢ przez zycie w sposéb niezachwiany'>. Jest tez ono czesto

1 por. C. HUANG, East Asian Conceptions of the Public and Private Realms, w: Taking
Confucian Ethics Seriously: Contemporary Theories and Applications, red. K. Yu, J. Tao,
P.J. Ivanhoe, State University of New York Press, Albany 2010, s. 78; S. LUO, A Defense of
Ren-Based Interpretation of Early Confucian Ethics, w: Taking Confucian Ethics Seriously,
s. 136-139. Przy opisywaniu takiego cztowieka niejednokrotnie mozna tu napotkaé okreslenia
0 wyraznym zabarwieniu psychologicznym i emocjonalnym, a nie tylko moralnym: ,,It seems
that Kongzi is more concerned with the gentleman’s emotional attitudes than with any other
aspect of his life: the gentleman loves others; he feels neither fear nor worry; he feels no guilt;
he would feel ashamed (chi) if he were to prosper as a result of participating in a corrupt
regime [...]. It should be noted that the emotional attributes mentioned by Kongzi are characte-
ristic of the ideal Confucian gentleman”. S. LUO, A Defense of Ren-Based Interpretation of
Early Confucian Ethics, s. 139.

12 por. L.D. RAINEY, Decoding Dao: Reading the Dao de Jing (Tao Te Ching) and the
Zhuangzi (Chuang Tzu), John Wiley & Sons, Chichester 2014, s. 9-10.

13 One important aspect of traditional Chinese humanistic thought is to observe the Way
firmly and persistently without yielding [...]. Confucius always attached importance to the



56 KS. SELAWOMIR NOWOSAD

opisywane jako matka, gdyz dao rodzi (wszystkie) rzeczy, a wigc wszystko
w swoim istnieniu zalezy od dao. Dao zawiera w sobie cata prawde¢ nie tylko
o wszech§wiecie, ale i o ludzkiej naturze. Stad wymdg postepowania zawsze
zgodnie z dao, czyli wedtug wymagan cztowieczenstwa (humanizmu). Analo-
gicznie do (zachodniej) koncepcji prawdy, poznanie i osiggnigcie dao doko-
nuje si¢ przez nauke, studium i samodoskonalenie si¢. Dlatego — wedlug
konfucjanizmu — daoistyczne wzywanie do porzucenia uczenia si¢ i kierowa-
nie si¢ nieokreslong spontanicznos$cia bytoby zgubne dla samego cztowieka
i calego spoteczenistwa'®. Droga opisywana jest jednoczesnie na sposéb bar-
dzo praktyczny, a nie teoretyczny czy mistyczny. Bliska jest tez ona pojeciu
wzajemnosci, gdyz wymaga, by stawiajac si¢ w miejscu innego czynié tak,
jak chciatoby sig, by inni czynili nam. Dao jest wigc dla cztowieka etycznym
przewodnikiem przez zycie'. Znaczenie dao jest zawsze wazne, gdyz nawet
wobec §mierci rodzi ona w cnotliwym cztowieku pewien rodzaj pewnoSci

siebie i zadowolenia'®.

3. Ren

Ren to kolejne pojecie, ktére zajmuje centralne miejsce w wizji etycznej
konfucjanizmu. Mozna je uznaé za jednoczace i ogarniajace catos$¢ tej kon-
cepcji, na co wskazuja liczne wypowiedzi Konfucjusza w Dialogach. Ren
zawiera w sobie najwyzszy ideal moralny, ktéry najczesciej okresla si¢ sto-
wem ,,cnota”, ale réwniez ,,cztowieczeristwo” (humanizm), ,.troska”, ,,wspot-
czucie” czy ,,dobroczynno§é”!’. Jak przy innych pojeciach konfucjariskich,

Way. In his mind, the Way was uppermost and must be observed unswervingly”. L. ZONGGUI,
Between Tradition and Modernity: Philosophical Reflections on the Modernization of Chinese
Culture, Chartridge Books Oxford, Oxford 2014, s. 97. O r6znych mozliwosciach rozumienia
dao por. L.D. RAINEY, Decoding Dao, s. 49 nn.

4 por. R.L. LITTLEJOHN, Confucianism: An Introduction, s. 130-131.

15 Por. L.-H. LIN, Y.-L. HO, Confucian Dynamism, Culture and Ethical Changes in Chine-
se Societies — a Comparative Study of China, Taiwan and Hong Kong, ,,The International
Journal of Human Resource Management” 20(2009), nr 11, s. 2404; R.L. LITTLEJOHN, Confu-
cianism: An Introduction, s. 40-41. ,Just as I might be loyal to my lord, I am loyal to the
Way. Both my lord and the Way are, metaphorically, my ‘superiors”. B.W. VAN NORDEN,
Unweaving the ,,One Thread” of Analects 4:15, w: Confucius and the Analects: New Essays,
s. 230. Pojeciu dao bliskie jest pojecie te, oznaczajace prostolinijne serce, ktére kieruje poste-
powaniem. Stad dao te oznacza etyke.

16 Por. L.H. YEARLEY, An Existentialist Reading of Book 4 of the Analects, w: Confucius
and the Analects: New Essays, s. 265-266.

17" Anyone who is adequately conversant with the Analects cannot help but be impressed
by the centrality of ren in Kongzi’s ethical teachings. Kongzi declares that once we set our
hearts on ren, we will be free from immorality (Analects 4.4)”. S. LuO, A Defense of Ren-
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trudno znalez¢ dla ren jeden odpowiednik w etyce zachodniej. Zreszta ren
podlegato zmianom znaczeniowym w ramach rozwoju idei konfucjanskiej, na
przyktad gdy mys$l Konfucjusza rozwijal Mencjusz. Ze wzgledu na centralne
znaczenie ren konfucjanizm bywa wregcz nazywany ,.filozofig ren”. W Dialo-
gach Konfucjusza ren wspomina si¢ ponad sto razy, ale nigdzie nie ma jego
definicji. Da si¢ tam jednak dostrzec przynajmniej dwojakie rozréznienie ren
— jako cnotg i jako uczucie (zwtaszcza sympatii). Gdy ren jako cnota oznacza
osobe moralnie doskonata czy dobra, ren jako uczucie wskazuje na afektywny
aspekt troski o innych czy wspdiczucie, zwlaszcza — jak pisze Mencjusz —
wobec cierpienia innych. W rzeczywistosci ren jest catoScia, gdyz cztowiek,
posiadajacy ren jako cnote¢, nie moze by¢ pozbawiony wrazliwego na innych
serca'®.

Od strony etyki osoby za ren kryje si¢ etycznie dojrzate cztowieczenstwo,
natomiast od strony wtadzy publicznej i rzadu najcz¢Sciej méwi si¢ o dobro-
czynnoS$ci czy hojnosci, co oznacza jednak pewien redukcjonizm. Poniewaz
zwykli ludzie czgsto sami nie sa w stanie zadbal o calo$¢ swego rozwoju
i dobrego zycia, rola wladzy jest zapewnienie im ochrony, wsparcia w zyciu
fizycznym, a nawet w wychowaniu moralnym'®. U Konfucjusza ren zawiera
w sobie najwyzsza etyczna doskonato$¢, jaka cztowiek w ogdle moze osig-
gnaé, co w Dialogach prowadzi niekiedy do utozsamienia ren z junzi. Nie
chodzi tu wigc o pojedyncza cnotg, ile raczej o wszystkie cnoty razem (do-
bro¢). W tych samych tekstach Konfucjusza bywa jednak, ze chodzi o kon-
kretng cnote¢ troski o innych, ktérej wtedy mozna przypisaé znaczenie dobro-
czynnosciZ’.

Jak w catej etyce konfucjaniskiej, to rodzina jest miejscem, gdzie ren znaj-
duje swoj wyraz i gdzie cztowiek uczy si¢ tak zy¢, by nastgpnie przenie$é
taka postawe na pozarodzinne relacje spoteczne. Wtasnie synowskie poddanie
syna ojcu oraz braterska relacj¢ migdzy rodzedistwem mozna nazwaé korze-

Based Interpretation of Early Confucian Ethics, s. 124. Por. R.L. LITTLEJOHN, Confucianism:
An Introduction, s. 28-30.

18 In the English world, scholars have translated Ren by many terms — benevolence, love,
altruism, kindness, charity, compassion, magnanimity, human-heartedness, humaneness, humani-
ty, perfect virtue, goodness, and so on”. C. LI, The Confucian Concept of Ren and the Femi-
nist Ethics of Care: A Comparative Study, w: Confucian Political Ethics, s. 177. Szerzej por.
s. 177-180.

19 Por. caty rozdziat Q. ZHANG, Humanity or Benevolence? The Interpretation of Confu-
cian Ren and Its Modern Implications, w: Taking Confucian Ethics Seriously, s. 53-72.

20 por. D. WONG, Chinese Ethics, w: The Stanford Encyclopedia of Philosophy [2013],
www.plato.stanford.edu [dostgp: 20.02.2016].
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niem ren. W sensie pierwszorzgdnym wigc ren odnosi si¢ do relacji migdzy-
ludzkich, zwlaszcza rodzinnych, ale niekiedy Konfucjusz méwi, ze ,,ren moze
si¢ wyrazaé takze przez harmonijna relacj¢ migdzy istotami ludzkimi a przy-
roda,”21. Postawa (cnota) ta zawiera w sobie wezwanie do przekraczania gra-
nic — najpierw granic wilasnej rodziny, by wyjs¢ do innych, nawet do wszyst-
kich ludzi, a ostatecznie nawet ku catej przyrodzie. W tym sensie ren, nie
majac ograniczen, taczy ludzi zaré6wno wertykalnie (syna z ojcem i przodka-
mi) oraz horyzontalnie (rodzefistwo migdzy soba, a dalej z kazdym drugim
cztowiekiem)®?.

Niektoérzy autorzy dostrzegaja w ren pewne pokrewienistwo z imperatywem
kategorycznym Kanta, oczywiScie przy rozréznieniu racjonalizmu zachodniego
i empiryczno-intuicyjnego podejscia etyki konfucjanskiej. Konfucjusz i Men-
cjusz, jak i Kant, przypisywali kazdemu wolno$§¢ wyboru w drodze do stania
si¢ (osiggniecia) ren, dlatego kazdy jest odpowiedzialny za swodj moralny
rozwdj. Nie jest to jednak rzecz dowolna, gdyz wobec drugiego kazdy odczu-
wa zobowigzanie do ren — zyczliwosci, wspoétczucia czy mitosci. Kazdy czto-
wiek bowiem posiada w sobie (w sercu i umysle), otrzymany z Nieba, cha-
rakter moralny, ktéry go odréznia od zwierzat. Rozwijajac go w sobie i uzna-
jac w innych, cztowiek dazy do ren i staje si¢ dzigki temu junzi. Mozna
w tym rozpoznaé odpowiednik zachodniego pojecia godnoSci, ktéra przystu-
guje kazdej osobie ludzkiej, a ktéra domaga si¢, by kazdego traktowac jako
cel, a nie jako Srodek. Rozpoznanie tej szczegdlnej wartoSci w sobie i w in-
nych w wizji kantowskiej dokonuje si¢ na drodze racjonalnej, natomiast
w konfucjanizmie, zwtaszcza u Mencjusza, poprzez do§wiadczenie i uczucie
(wsp(’)lczucia)23.

2y, CHAN, Territorial Boundaries and Confucianism, w: Confucian Political Ethics, s. 64.

22 Even though ren always begins in familial relationships, and one's attention and care
should naturally be directed more to one's close partners such as family members than to
strangers, Confucianism insists that the practice of ren has no outer limits, and its principles
like shu, filial piety, and brotherhood have no outer limits as well. Ren implies the cultivation
of oneself in relation to others, beginning with the family and friends, and ultimately, to the
whole world”. J. CHAN, Territorial Boundaries and Confucianism, s. 66.

23 Mengzi assumes that everyone is born with the noble body together with the capacity
to develop it. Thus, ‘everyone possesses in himself the noble value' (Mengzi 6A17). True
nobility lies in humanity and justice, which is endowed by Heaven and cannot be substituted
by human nobility (such as high social status and a comfortable material life). While human
nobility is contingent on human fortune and limited to a few, the nobility of Heaven is absolu-
te and universal to all human beings”. Q. ZHANG, Humanity or Benevolence?, s. 60. Inaczej
i szerzej analogii migdzy Kantem a etyka chifiska dopatruje si¢ Julia Ching. Ma ona zarazem
petna Swiadomosé, ze w swoich wyktadach na temat daoizmu, konfucjanizmu i buddyzmu sam
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4. Li

Bliskie rzeczywistosci cnoty jest chiriskie pojecie /i (rytual, obrzed, oby-
czaj), za ktérym kryje si¢ zestaw nakazanych zachowan w rozmaitych spo-
tecznych sytuacjach. Jak méwit sam Konfucjusz, praktykowanie /i skutecznie
prowadzi do osiagnigcia ren, a wigc doskonato$ci moralnej, wyrazajacej si¢
w sprawnos$ciach i postawach na state obecnych w zyciu cztowieka. Takze
ten, kto juz osiagnal ren, winien spetniaé /i, tak jak doskonaty muzyk musi
stale ¢wiczy¢. W tym sensie ren jest celem, a /i §Srodkiem prowadzacym do
tego celu’®. Wazne jest, by spenianiu wlasciwych rytualéw towarzyszyto
wewnetrzne przekonanie, gdyz samo ich zewngtrzne powtarzanie nie dopro-
wadzi cztowieka do osiagni¢cia moralnej doskonatos$ci. Trzeba wigc zachowaé
zar6wno liter¢, jak i ducha tych rytuatéw, by w ten sposéb doszto do auten-
tycznej przemiany duchowej?.

Konfucjusz przejal zestaw rytualéw i ceremonii juz istniejacy w spoteczen-
stwie chifiskim, ktéry uksztattowat si¢ we wczesnym okresie dynastii Zhou,
panujacej od XII/XI w. przed Chr. Nadawaly one okreslony i trwaty ksztatt
wielorakim relacjom spotecznym, rodzinnym i pozarodzinnym. Gtéwna zasada
kierujaca tymi rytuatami wzywata do szacunku i postuszenstwa wobec tych,
ktérzy sa wyzej w strukturze spolecznej (np. pan czy cesarz), do synowskiego
postuszenstwa wzglgdem rodzicéw, do szacunku dla starszych w rodzinie
i zachowywania rozréznienia na mezczyzn i kobiety. Wedtug Konfucjusza
zasady te stanowia podstawe ludzkiego zycia i nigdy nie powinny si¢ zmie-
nia¢, podczas gdy inne, mniej wazne, obyczaje spoteczne podlegaja zmianom.
Bez tych regut ludzie nie potrafiliby odrézni¢ wiadcy od poddanego, starego
od mtodego, kobiety od me¢zczyzny czy ojca od syna. Stoja one takze na
strazy koniecznej intymnos$ci i zdrowego dystansu w stosunkach miedzyludz-
kich?®. Ta konfucjafiska wizja rytuatéw i obyczajéw nie sprowadza si¢ do

Kant oceniat te koncepcje krytycznie, a nawet je odrzucal. Por. Chinese Ethics and Kant,
zwtlaszcza s. 167-170.

% Por. S. LUO, A Defense of Ren-Based Interpretation of Early Confucian Ethics, s. 127-
129. Wsrdd interpretatoréw konfucjanizmu istnieje spér o pierwszenstwo ren przed [i badz
odwrotnie.

25 Por. P.J. IVANHOE, The Values of Spontaneity, w: Taking Confucian Ethics Seriously,
s. 189-190. ,,For Confucius, observing the rites was a way to develop humaneness (ren). [...]
disciplining oneself by the rites will bring spiritual transformation. Observing the rites is not
merely about the superficial, such as giving gifts of jade and silk or about when to play the
bells and drums; it was about changing one's inner being in a fundamental sense”. R.L. LIT-
TLEJOHN, Confucianism: An Introduction, s. 27.

26 »The Book of Rituals says that whereas many social conventions and norms can and
should change, these basic principles of human relationship should never change. These prin-
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regut zewngtrznego postgpowania, ale przynalezy do ideatu osobowego, jakim
jest ren. Dzigki koniecznej zaleznoSci i od ren wielorakie relacje przetozen-
stwa i poddafistwa zachowuja cenng i trwata harmoni¢ w spotecznosci i w ca-
lym panstwie. Sa wigc regutami nie tylko moralnymi, ale réwniez spotecz-
nymi i politycznymi, dzigki czemu ,,rozréznia si¢ rézne role i pozycje spo-
teczne” oraz podtrzymywany jest ,hierarchiczny system relacji migdzyludz-
kich w duchu wzajemnosci i harmonii”?’. To ponownie potwierdza, ze kon-
fucjanizm nie zna rozréznienia na moralno$¢ prywatng i spoleczna. Zarazem
w sposOb wyjatkowo trwaty konfucjanskie warto$ci i normy etyczne nadaty
ksztalt zyciu rodzinnemu i politycznemu spoteczefistwa chinskiego.
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PODSTAWOWE POJECIA ETYCZNE KONFUCJANIZMU

Streszczenie

Konfucjanizm to starozytny system filozoficzny i etyczny, ktéry od wiekéw jest Zrédiem
warto$ci, przekonan i norm postgpowania w spoleczenistwie chinskim (jak i w niektérych
innych narodach azjatyckich). Obok Konfucjusza uksztaltowali go takze Mencjusz i Xunzi.
Niniejsze opracowanie prezentuje najwazniejsze pojecia etyki konfucjanskiej, czyli junzi, dao,
ren oraz [i. Mimo terminologicznego podobienistwa pojecia te tylko w bardzo ograniczonym
stopniu mozna poréwnywac do analogicznych zagadnieri etyki zachodniej.

Stowa kluczowe: konfucjanizm; etyka konfucjanska; junzi; dao; ren; li.



