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ZWIAZEK MODLITWY NIEUSTANNEJ]
~Z PRZEPOWIADANIEM HOMILIINYM
W SWIETLE PRZEKAZOW PATRYSTYCZNYCH

THE RELATIONSHIP BETWEEN CONTINUOUS PRAYER
AND PREACHING A HOMILY IN THE LIGHT OF PATRISTIC TRADITIONS

A bstract Preparation of a homilist for preaching the word of God is a complex process
which covers his sphere of intellect, feelings and will. This issue is widely discussed by the
fathers of the Church. It is not only the preaching of God’s truth, but primarily a testimony
to their life, since a homilist is a first listener. Personal prayer is indispensable in the prepara-
tion of a homily. The etymology of the Greek term GuiAtor (homily) means a “communion
with God”. A homily addressed to listeners, and its effectiveness, depend on the personal
,communion with God” which should become a personal experience of the minister of the
word of God. What becomes important is spiritual preparation of a homilist, where a crucial
role is played by a careful study of the Scripture as well as personal prayer. Those two ele-
ments, rather than rhetorical skills, are the main driving force of the whole preaching. This
kind of communion with God should be a continuous life disposition of a homilist, both at the
preparation stage and during the preaching of the word of God.

Key words: reparation of a homilist; continuous prayer; homily.

Patrystyczne materialy Zrédtowe dotyczace tematu modlitwy znajdujemy
w pismach niemal wszystkich ojcéw KoSciota, tak greckich, jak i tacinskich,
poczynajac od Didache (I wiek), a koniczac na dzietach Jana Damasceriskiego
(VIII wiek). W niniejszym opracowaniu ten bogaty i obszerny materiat Zréd-
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towy, z konieczno$ci niejako, zostanie potraktowany selektywnie pod katem
obranego tematu. Nalezy wskaza¢ dwa zbiory tekstéw o modlitwie w nauce
ojcéw Kosciota: Antologie modlitwy wczesnochrzescijariskiej' oraz Antologie
modlitwy patrystycznej*. Z wielu opracowai na uwage zastuguje takze VIII
tom ,, Tarnowskich Studiéw Teologicznych”, w catoSci po§wigcony modlitwie
starozytnych chrzescijan. Zwig¢zta synteza patrystycznej nauki o modlitwie
zostata zawarta w hasle encyklopedycznym autorstwa M. Szrama pod tytulem
Modlitwa. Okres patrystyczny®. W zestawie bibliograficznym autor podat
najwazniejsze pozycje dotyczace literatury przedmiotu. Z tematem niniejszego
opracowania szczegblnie zwigzane sa dwa artykuty F. Draczkowskiego: Mod-
litwa — , nieustanne przebywanie z Bogiem” w swietle przekazow patrystycz-
nych* oraz Znaczenie stow Klemensa Aleksandryjskiego ,,Modlitwa jest roz-
mowq, z Bogiem” w ich kontekscie blizszym i dalszym®, a takze dwa opraco-
wania z homiletyki: E. Stafika Przygotowanie kaznodziei® i J. Twardego
Modlitwa kaznodziei’.

W niniejszym opracowaniu zostanie najpierw omdéwione rozumienie mod-
litwy, w tym szczegdélnie modlitwy nieustannej w nauce Klemensa Aleksan-
dryjskiego, Orygenesa, Grzegorza z Nyssy, Grzegorza z Nazjanzu, Augustyna
oraz Jana Chryzostoma. Nastgpnie zostanie przedyskutowana funkcja prepara-
tywna modlitwy genetycznie zwigzanej z przepowiadaniem homilijnym.

U Antologia modlitwy wczesnochrzescijariskiej, red. L. Matunowiczéwna, Lublin: Towa-
rzystwo Naukowe KUL 1993.

2 H. WOITOWICZ, Antologia modlitwy patrystycznej, Sandomierz: Wydawnictwo Diecez-
jalne w Sandomierzu 1971.

3 M. SzrRAM, Modlitwa. Okres patrystyczny, w: Encyklopedia Katolicka, t. XII, Lublin:
Towarzystwo Naukowe KUL 2008, kol. 1529-1532.

4 F. DRACZKOWSKI, Modlitwa — , nieustanne przebywanie z Bogiem” w $wietle przeka-
z0w patrystycznych, w: Homo orans. red. J. Misiurek i in., Lublin: Wydawnictwo KUL 2000,
s. 69-85.

5> F. DRACZKOWSKI, Znaczenie stow Klemensa Aleksandryjskiego ,,Modlitwa jest rozmowq
z Bogiem” w ich kontekscie blizszym i dalszym, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 8(1981),
s. 129-132.

 E. STANIEK, Przygotowanie kaznodziei, w: Stuga Stowa, red. W. Przyczyna, Krakéw:
Redemptoris Missio 1997, s. 236-243.

7 J. TWARDY, Modlitwa kaznodziei, w: Stuga Stowa, s. 230-235.
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1. MODLITWA - ,,OBCOWANIE (HOMILIA) Z BOGIEM”

Powyzsze stowa, ktérych autorem jest Klemens Aleksandryjski, sa pierw-
sza definicja modlitwy chrzescijafiskiej®. Z tej racji warto zacytowaé ich
oryginalne sformutowanie: 6piAia mpog TV Bedv M €ON. Terminem defi-
niens, okreS§lajacym czym jest modlitwa (1] €UyY), jest rzeczownik GuAlol
(homilia), ktéry przyjmuje pigé znaczen: ,,przebywanie razem”; ,,obcowanie
z kim$”, ,,obcowanie ptciowe”, (o filozofach) ,rozmowa, nauka, wyktad”,
,uzycie, uzywanie”, ,towarzystwo, zgromadzenie, grono”’. Rodzi si¢ pytanie,
ktére z powyzszych znaczeni aplikowac¢ do polskiego przektadu. Jak wiadomo,
istotng rolg odgrywa kontekst blizszy i dalszy tlumaczonego tekstu. Autorka
polskiego przektadu dzieta Klemensa Aleksandryjskiego Stromata, J. Niemir-
ska-Pliszczyniska, wybrata znaczenie ,,rozmowa”. Przektad powyzszej definicji
jej autorstwa, z uwzglednieniem kontekstu blizszego, brzmi nastgpujaco: ,,Jest
zatem modlitwa, zeby si¢ wyrazi¢ tak zuchwale, rozmowga z samym Bogiem.
Chocéby$my nawet tylko szeptem lub nawet nie otwierajac ust przemawiali
samym milczeniem, w gitebi duszy krzyczymy. Przeciez Bég styszy bez zad-
nej przeszkody wewnetrzny glos naszego serca”!?.

Zdaniem F. Draczkowskiego, przektad omawianej definicji stowami ,,mod-
litwa jest rozmowa z Bogiem”, jako niezgodny z my$la Klemensa Aleksan-
dryjskiego, jest nie do przyjgecia. Swoje stanowisko uzasadnia nastgpujaco:
»Przeklad niniejszego zdania nastrgcza szereg probleméw. Z jednej bowiem
strony Klemens méwi wyraZnie o przemawianiu, ktére przeciez dokonuje si¢
za pomoca stéw, z drugiej to przemawianie moze dokonywaé si¢ przez samo
milczenie, ktére jest pozbawione strony werbalnej”!!. Wielu ttumaczy, jak
cho¢by E. von Severus, oddato termin ,,homilia” przez conversatio, Gesprdch,
adekwatnie do polskiego ,,;ozmowa”. W ten sposob okreslenie ,,modlitwa jest
rozmowg z Bogiem” zostalo wprowadzone do literatury ascetycznej z pod-
kresleniem, ze autorem tych stéw jest Klemens Aleksandryjski'?. Zbadanie

8 M. SzZrAM, Modlitwa. Okres patrystyczny, kol. 1529.

® Stownik grecko-polski, t. 11, red. Z. Abramowiczéwna, Warszawa: Paristwowe Wydaw-
nictwo Naukowe 1962, s. 276.

19 K1 EMENS ALEKSANDRYIJSKI, Stromata, PG 8, 685-9,602; ttum. J. Pliszczyfiska, Kobierce,
t. II, Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX 1994, s. 248-249 (dalej jako Strom.).

11 F. DRACZKOWSKI, Modlitwa — ,,nieustanne przebywanie z Bogiem” w Swietle przekazéw
patrystycznych, s. 75.

2 E. VON SEVERUS, Reallexicon fiir Antike und Christentum, t. VIII, Stuttgart 1972,
kol. 1207.
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kontekstu dalszego powyzszej wypowiedzi prowadzi do wniosku, ze w istocie
rzeczy nie chodzi o ,rozmowg”, lecz o szeroko rozumiane ,,przebywanie
z Bogiem”. Klemens akcentuje, ze Bog Wszechwiedzacy zna nasze potrzeby,
dlatego nie musimy Go o nich informowaé. ,,Bég wie wszystko i styszy
wszystko, nie tylko stowa, ale i mysli. Caty jest stuchem i caty okiem”!3.
,,B6g nie potrzebuje oczekiwaé na wielojezyczne wypowiedzi, na wzor ttuma-
czy ludzkich, lecz zna bezposrednio mys$li wszystkich i to, co nam dopiero
gtos cudzy daje do poznania, to Bogu moéwi nasza myS$l, o ktérej On juz
przed aktem stworzenia wiedziat, ze nam przyjdzie do glowy”!*. W tej ,,roz-
mowie” partnerstwo Boga ogranicza si¢ niejako do nachylenia si¢ ku cztowie-
kowi. Mozna by poréwnac jej dziatania do §wiatta. Wedtug stéw Klemensa,
,moc Boza, jak $wiatto, przejrzy dusze na wskro$”!>. Mamy wiec do czy-
nienia z kontaktem bilateralnym, tak jak w rozmowie. Czy jednak chodzi
tutaj jedynie o rozmow¢ w potocznym rozumieniu? Odpowiedzi udziela Kle-
mens Aleksandryjski, kiedy zaznacza, ze przyjaciel Boga modli si¢ przy
wszystkich sposobnos$ciach, ,,czy to zazywajac spaceru, czy bedac w towa-
rzystwie, czy to wypoczywajac lub czytajac, lub nawet w czasie petnienia
rozsadnych zaje¢. Przyjaciel Boga modli si¢ przez cate zycie”'S.

Z powyzszych stéw wynika, ze chodzi o modlitw¢ nieustanng. Tego rodza-
ju postulat wyklucza jej zawezenie do wypowiadanych stéw. Bo jeSli nawet
podczas spaceru chrze$cijanin mégtby modli¢ si¢ stowami, to przeciez czyta-
jac, nie moze zadng miara réwnolegle do czytanego tekstu wymawiaé, choéby
tylko w myS§lach, stowa modlitwy. Wynika z tego, ze modlitwa to co§ wigcej
niz stowa i nawet co§ wiecej niz same mysli. Jego zdaniem ,,nawet sama
wiara, ze co§ si¢ uzyska, jest swojego rodzaju modlitwg”. W sumie wigc
modlitwa jest pamigcia o Bogu, §wiadomoscia Jego obecnosci, skierowaniem
si¢ ku Bogu, otwarciem si¢ na Niego. Przez modlitwe nie nalezy rozumieé
stéw wypowiadanych, lecz wewngtrzng site ducha skierowana ku Bogu. ,,Mo-
zna wigc wysyla¢ modlitwe bez wypowiedzenia stowa, jesli si¢ tylko natgzy
we witasnym wnetrzu cala site ducha na wypowiedZ myslowa, zachowujac
niezmienng postawg zwrdcong ku Bogu””. Taki stan ducha osiagga czlowiek
przez doskonata mito§¢ do Boga. Tak rozumiana mito§¢ usprawnia go do
ciaglego obcowania i przebywania z Bogiem. Przez mito$¢ czlowiek zatopio-

13 Strom., VII 37, 6.
14 Tamze, VII 43, 4.
15 Tamze, VII 37, 4.
16 Tamze, VII 40, 3.
17 Tamze, VII 43, 5.
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ny w Bogu znajduje réznorodne formy komunikowania si¢ z Nim. To komu-
nikowanie przez pamig¢é, przez intencj¢ wewnetrzna, przez natgzenie ducha
skierowanego ku Bogu, jest modlitwa. Nalezy zatem podkresli¢, ze cata eg-
zystencja cztowieka, zatopionego w Bogu przez milo$é doskonata, jest bez-
ustanna modlitwa'®. Majac zatem na uwadze powyzsze argumenty, nie moz-
na definicji Klemensa Aleksandryjskiego oddaé przez stowa, ze ,,modlitwa
jest rozmowga z Bogiem”. Modlitwa to co$§ wigcej, to ,,obcowanie z Bogiem”,
przy czym owo obcowanie nalezy rozumie¢ do$¢ szeroko. Termin ,,homilia”
nalezy odnie$§¢ do istoty modlitwy we wszystkich jego realnych znaczeniach,
w osobistym odniesieniu do Boga'®.

Warto takze wspomniel, ze autor wiloskiego przektadu Stromatow tekst
omawianej definicji modlitwy oddat stowami: Insomma la preghiera, per
parlare con piii audacia, é un modo di comunicare con Dio*®. Termin
OpAio przettumaczyt opisowo jako un modo di comunicare, to jest ,,sposéb
taczenia si¢ (z Bogiem), komunikowania si¢ (z Nim). Ttumacz nie postuzyt
si¢ terminem conversazione, ktéry oznacza ,,rozmowe”21. W ten sposéb cy-
towany przektad wiloski tekstu Klemensa Aleksandryjskiego potwierdza stu-
szno$¢ uwag translacyjnych F. Draczkowskiego.

Modlitwa-,.homilia”, rozumiana jako nieustanne przebywanie i obcowanie
cztowieka z Bogiem, posiada charakter integralny, obejmujac cztowieka w ca-
tej jego strukturze intelektualno-duchowej oraz egzystencjalnej. Komuniko-
wanie i faczenie si¢ z Bogiem obejmuje wszystkie formy werbalne i pozawer-
balne oraz towarzyszy wszystkim okoliczno$ciom dnia codziennego. Jej cha-
rakterystyke Klemens przedstawia nastgpujaco: ,,A wiec przyjaciel Boga (gno-
styk) bedzie si¢ modlit wspdlnie z ludZmi bardzo pospolitej wiary, tylko
w tych sprawach, w ktérych mu z nimi tez wspéldziataé przystoi. Ale cate
jego zycie jest jedng §wigta uroczystoscia. Oto jego ofiarami sa modlitwy
i wystawianie Pana i lektura Pisma Swietego przed uczta, psalmy i piesni
podczas uczty i przed udaniem si¢ na spoczynek, a w nocy znowu modlitwy.
Przez to wszystko jednoczy si¢ on z Boskim chérem, do ktérego zostal wsku-

8 por. G. BEKES, De continua oratione Clementis Alexandrini doctrina, Roma: Herder
1942, s. 94.

19 Por. F. DRACZKOWSKI, Modlitwa — , nieustanne przebywanie z Bogiem” w Swietle
przekazow patrystycznych, s. 77.

20 CLEMENTE ALESSANDRINO, Gli Stromati. Note di vera filosofia, Milano: Akademie
Verlag 1985, s. 811.

2L por. W, MEISELS, Podreczny stownik wtosko-polski, t. 1, Warszawa: Wiedza Powszechna
1986, s. 336, 370.
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tek swej nieustannej mys$li o Bogu wilaczony na trwajacy zawsze w pamigci
oglad duchowy. Ale c6z? Czyz nie zna on innej ofiary, to jest uzyczenie ubo-
gim wiedzy i zasitkéw pienieznych? Jak najbardziej. Jednak w modlitwie
ustnej nie uzywa sie¢ wielu stéw”?2.  Homilia” z Bogiem, nigdy nieustajaca,
obejmuje calodobowy rytm zycia przyjaciela Boga. Przejawia si¢ w §piewie
pie$ni, odmawianiu psalméw oraz uwielbieniu Boga. Dzigki nieustannej wigzi
z Bogiem cale zycie przyjaciela Boga staje si¢ jedna $wieta uroczystoscia.

Nalezy wyjasnié, ze w pismach Klemensa okreslenie ,,gnostyk” jest syno-
nimem cztowieka doskonatego. Gnostycy sa ,,me¢zami dojrzaltymi w mitosci
do Boga”®® oraz ,mezami w petni sprawiedliwymi”?*, ktérzy ,.zyja w spo-
s6b doskonaty wedtug Ewangelii”?®>. Do gnostyka Klemens stosuje okresle-
nie ,,wzniosty Bozy kaptan”?® oraz ,przyjaciel Boga”?’. Podstawowym za-
daniem przyjaciela Boga (gnostyka) jest studium Pisma Swietego oraz nau-
czanie zgodne z nauka apostotéw i Kosciota®®. Na barkach gnostykéw spo-
czywa obowiazek przekazu nauki wiary?®. Tej funkcji nie rezerwuje tylko
dla przedstawicieli hierarchii, to jest biskupéw, prezbiteréw i diakondw.
»Z grona gnostykéw tylko niektdrzy otrzymywali urzedy w KoSciele. Pozosta-
ta reszta stanowi¢ miata w Kosciele zdrowy zaczyn”*.

Wedtug Klemensa Aleksandryjskiego obowiazek nauczania, w tym gtosze-
nia stowa Bozego, spoczywal na barkach wszystkich przyjaciét Boga (gnosty-
kéw), tak duchownych, jak i Swieckich. Warto$¢ i skuteczno$¢ tej postugi
byta warunkowana stopniem doskonato$ci modlitwy nieustannej gtosicieli
stowa Bozego.

% Strom., VII 49, 3-5.

* Tamze, VII 67, 2.

* Tamze, VI 107, 2.

» Tamze, VI 106, 1.

% Tamze, VII 36, 2.

" Tamze, VII 75, 1.

28 por. tamze, VII 104, 1-2.

2 Por. F. DRACZKOWSKI. Eklezjologia Klemensa Aleksandryjskiego, w: Koscidt staroiytny
— Krolestwo Chrystusa i instytucja, red. F. Draczkowski, Lublin: Polihymnia 2010, s. 57-58.

30 Tamze, s. 59.
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2. INTEGRALNY CHARAKTER MODLITWY

Obcowanie (homilia) cztowieka z Bogiem przez modlitwe¢ winno, jak wy-
zej wspomniano, obejmowa¢ cata strukturg duchowo-cielesng, w tym w szcze-
gb6lnosci sfer¢ poznawcza (intelektualno-madrosSciowa), wolitywno-moralng
oraz emocjonalno-egzystencjalng. Poszczegdlni ojcowie Kosciota, w swych
pismach o modlitwie, eksponuja na przemian wymienione aspekty, ktore
mozna odnie$¢ do wszystkich wladz osobowych cztowieka.

2.1. Intelektualno-madrosciowe aspekty modlitwy

Ojcowie KoSciota zgodnie akcentuja, ze pierwszym warunkiem realizacji
modlitwy na bazie umystowej jest ciagta pamieé o Bogu. Swiety Grzegorz
z Nyssy, uwazany za twérce teologii mistycznej®!, napisat dzieto Pie¢ homi-
lii 0 Modlitwie Pariskiej>*. Na poczatku podkresla, ze cztowiek przystepuja-
cy do modlitwy winien odwrdécié si¢ od spraw doczesnych i catkowicie ukie-
runkowaé swa pami¢é na Boga. ,,Gdy bowiem pami¢é o Bogu obejmie korze-
nie, napasci przeciwnika stang si¢ bezskuteczne, a sprawiedliwo$¢ zamknie
proces [...]. Jesli, przeciwnie, pochtoniety praca zapomni o Bogu, juz przez
to samo, ze bedzie poza Bogiem, musi si¢ znaleZé w tym, co sprzeciwia si¢
Bogu. A poza Bogiem staje, kto si¢ z Nim nigdy nie taczy w modlitwie™*3.

Swiety Grzegorz z Nazjanzu, zaliczany do najwiekszych méwcéw epoki
patrystycznej®, jeszcze bardziej akcentuje potrzebe ciagtej pamieci o Bogu,
kiedy w retorycznej emfazie stwierdza: ,,Bo wigksza jest potrzeba o Bogu
pamigtac¢ anizeli oddychaé, i jezeli mozna to powiedzie¢, to nic innego nie
nalezy czyni¢ jak tylko to wtasnie. Bo i ja nalez¢ do tych, co pochwalajg te
stowa, ktore kaza nam rozmys$laé¢ dniem i noca (Ps 1,2), i wieczorem, i rano,
i w potudnie rozprawiaé¢ (Ps 54,18) i chwali¢ Pana w kazdej chwili (Ps 33,2),
i jezeli trzeba powiedzie¢ stowami Mojzesza, czy to §piac, czy stojac czy to
droge odbywajac (Ps 6,7), czy co innego czyniac, i ciagtym przypominaniem
mieé przed oczyma Wzér czystosci”®®. Pamie¢ o Bogu taczy Grzegorz z Na-

31 por. F. DRACZKOWSKI, Patrologia, Pelplin: Bernardinum 2012, s. 237.

32 SWIETY GRZEGORZ z NYSSY, Pie¢ homilii o Modlitwie Pariskiej; ttum. W. Kania, ,,Vox
Patrum” 11(1986), s. 674-708.

33 Tamze, s. 675.
3 Por. F. DRACZKOWSKI, Patrologia, s. 229.

35 SWIETY GRZEGORZ Z NAZIANZU, Mowy wybrane, ttum. J. Szymusiak, Warszawa: Insty-
tut Wydawniczy PAX 1967 (Mowa 27, 4), s. 277.
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zjanzu z rozmys$laniem stéw Pisma Swietego. Wskazuje na to uzycie terminu
peAeTAV (rozmyslaé). Odwotuje si¢ przy tym do tekstu Psalmu: ,,Szczesliwy
maz, ktéry [...] ma upodobanie w Prawie Pana, nad Jego Prawem rozmys§la
dniem i noca (Ps 1,1-2)”.

Swiety Jan Chryzostom, najwybitniejszy homilista Kosciota greckiego®,
ktadzie akcent na duchowy charakter modlitwy, ktéra jednoczy cztowieka
z Bogiem. ,,Modlitwa i rozmowa z Bogiem stanowi najwyzsze dobro. Jest bo-
wiem Zrédiem zjednoczenia i jednoSci z Panem, i podobnie jak oczy cielesne,
patrzac na $wiatlo, zostaja oSwiecone, tak samo i duch, zatopiony w Bogu,
doznaje o§wiecenia jego nieomylnym Swiattem. Chodzi tu oczywiscie o mod-
litwe, ktora nie jest tylko przyzwyczajeniem, ale wyptywa z glebi duszy,
modlitwe, ktéra nie ogranicza si¢ do okreslonych godzin, lecz trwa nieustan-
nie, zaréwno w dzien, jak i w nocy. MyS§l bowiem nasza winna byé zwrécona
ku Bogu nie tylko w czasie modlitewnego skupienia, ale rowniez wtedy, gdy
oddajemy si¢ zajgciom zewngtrznym, jak troska o ubogich, pielggnowanie
chorych itp., lub gdy wykonujemy jakie$ inne pozyteczne dzieta dobroczynne.
Wowcezas takze nasze mySli i pragnienia powinny tkwi¢ w Bogu, aby to, co
czynimy, byto zaprawione sola Bozej mitosci, dzigki ktérej statoby si¢ przy-
jemnym pokarmem dla Pana Wszechrzeczy. Jesli takiej modlitwie po§wigcimy
wigkszo$¢ naszego czasu, to przez cate zycie bedziemy korzystaé z zysku,
ktéry z niej wyptywa. Modlitwa jest §wiattem duszy, prawdziwym poznaniem
Boga i posredniczka migdzy Nim a ludZmi. Uniesiony przez modlitwe duch
ludzki osiaga wyzyny nieba i obejmuje Boga niewypowiedzianym uSciskiem,
pozadajac Boskiego pragnienia, a otrzymuje dary niewypowiedzianie dosko-
nalsze od wszelkiej widzialnej rzeczywistosci™®’.

W tym modlitewnym zjednoczeniu istotna rol¢ odgrywa sfera myS$lenia.
Autor podkreSla, ze nasze myS$li powinny by¢ ciagle zwrécone ku Bogu,
nawet podczas wykonywania codziennych zaje¢. Co wigcej — nasze mysli
winny tkwi¢ w Bogu. Modlitwa jest prawdziwym poznaniem Boga. Mozna
powiedzie¢, ze duch ludzki, zatopiony w Bozym Swietle, doznaje o§wiecenia
Swiattem Jego madro$ci i wiedzy. W zjednoczeniu modlitewnym Bog staje
si¢ bliski, jak matka karmiagca niemowle. Duch ludzki, zespolony w modlitwie
z Bogiem, osiaga wyzyny nieba i obejmuje Boga niewypowiedzianym uscis-
kiem. Takie modlitewne obcowanie (homilia) z Bogiem staje si¢ czyms$, co

36 Por. F. DRACZKOWSKI, Patrologia, s. 265.

37 JAN CHRYZOSTOM, Homilia. O modlitwie, tum. Liturgia Godzin, t. 11, Poznan: Pallot-
tinum 1984, s. 58-59.
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jest najbardziej atrakcyjne na ziemi, w pewnym wymiarze jest antycypacja
nieba na ziemi.

2.2. Etyczno-moralne aspekty modlitwy

Swiety Grzegorz z Nyssy wychodzi od prostego zatozenia logicznego,
wyrazonego w stowach: ,,Przez modlitwe¢ nawiazujemy taczno$¢ z Bogiem,
a kto zlaczony jest z Bogiem, wyrzeka sie tego, co sie Mu sprzeciwia™®,
Bég jest petniag wszelkiej doskonatosci i Swigtos$ci. Tym, co Mu si¢ sprzeci-
wia, jest zto moralne, czyli grzech. Jezeli bedziemy zjednoczeni z Bogiem
przez modlitwe, bedziemy w stanie pokonaé i odrzuci¢ wszelkie zto w na-
szym postgpowaniu. Majac to na uwadze, §w. Grzegorz z Nyssy proponuje,
by wszelkie nasze zamysty i dziatania byly poprzedzone modlitwa. Swoje
postulaty ujmuje w forme¢ nastgpujacego pouczenia: ,,Jesli modlitwa poprzedzi
nasze decyzje i czyny, grzech nie wejdzie do duszy. Gdy bowiem pamig¢é
o Bogu obejmuje korzenie, napasci przeciwnika stang si¢ bezskuteczne, spra-
wiedliwo$¢ zamknie proces. Modlitwa powstrzyma od wystepku rolnika, gdy
bedzie on pomnazal plony na wlasnym skrawku ziemi i nie ulegnie zadzy
posiadania wigcej. To samo dotyczy tego, ktéry planuje podréz, wyrusza na
wojn¢ lub ma zawrze¢ matzeristwo, stowem kazdego, kto rozpoczyna jakie-
kolwiek dzieto. Jesli cztowiek rozpocznie wszystko od modlitwy, nawet w da-
zeniu do ziemskich celéw powstrzyma si¢ od grzechu, gdyz w niczym nie da
si¢ poniesé namietnosci”®.

Powyzsze wyliczenie funkcji modlitwy ukazuje jej niezwykta moc spraw-
czg, ktéra powstrzymuje od grzechu rolnika oraz tych, ktérzy planuja podréz
lub zawarcie matzenistwa. W tym kontekscie warto zacytowaé stowa, w kt6-
rych zostala okreS§lona istota modlitwy: ,,Modlitwa jest przestawaniem z Bo-
giem, wpatrywaniem si¢ w rzeczy niewidzialne, wypetnieniem tgsknot, upo-
dobnieniem do aniotéw, postgpem w dobru, zniszczeniem zta, nawréceniem
grzesznikéw, korzystaniem z terazniejszosci, zapewnieniem przysztosci”*.

Istotny jest pierwszy czton powyzszej wypowiedzi, w ktérym zostata po-
wtérzona wczeéniej omawiana definicja modlitwy Klemensa Aleksandryjskie-
go M mwpooevy SuAtor tov Bedv. Termin mpocevyy oznacza modlitwe, tak

3 GRZEGORZ 7z NYSSY, Pie¢ homilii o Modlitwie Pariskiej, s. 675.
39 Tamze.
40 Tamze.
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jak wyraza to stowo 1 eUy"*'. Znaczenie terminu SuAto (homilia) omé-
wiono wczesniej. Zostalo ono oddane przez wyraz ,przestawanie”, ktéry
okresla ,,obcowanie”. Modlitwa jest obcowaniem (przestawaniem) z Bogiem.
,»Obcowanie” to prowadzi do zjednoczenia z Bogiem. Bdg udziela cztowieko-
wi wszystkiego ze swej Petni. Umyst ludzki zostaje napetniony Swiattem
Bozego poznania i Bozej madrosci, a wola ludzka zostaje zasilona moca Boga
Wszechmogacego. Pozostate czlony powyzszej wypowiedzi Grzegorza z Nys-
sy zawierajgq skroty myslowe. Autor méwiac, ze modlitwa jest postepem
w dobru, ma na uwadze moc sprawcza otrzymana od Boga, moc Jego taski,
dzigki ktérej cztowiek zostaje uzdolniony do postgpu na drodze doskonalenia.
Bég na modlitwie napetnia cztowieka swa moca pozwalajaca na odrzucenie
zta i wyboér dobra. W podobnych kategoriach ujeta zostala inna wypowiedzZ
Grzegorza z Nyssy: ,,Modlitwa sprzyja umiarkowaniu, panuje nad gniewem,
poskramia pyche, uwalnia od chciwosci, niszczy nienawi$¢, znosi niespra-
wiedliwos$¢, gasi bezboznos¢é. Modlitwa jest sila ciata, podpora rodziny, po-
rzadkiem w panstwie, wsparciem wiladzy, zwyciestwem w wojnie, zapewnie-
niem pokoju, pojednaniem wrogdéw, strazniczka przyjazni. Modlitwa jest
pieczecia dziewictwa, wierno$cia w matzenstwie, bezpieczeiistwem podrdz-
nych, straza S$piacych, ostoja czuwajacych, ochrong plonéw dla wiesniakow,
ratunkiem zeglarzy. Modlitwa jest obrong oskarzonych, uwolnieniem jedcow,
orzezwieniem zmeczonych, mita wonig wesotych, pokrzepieniem uci§nionych,
pociecha strapionych, wieficem narzeczonych, §wigtosScig urodzonych, szata
umierajacych”*?,

Potgga modlitwy zaprowadza tad moralny w zyciu indywidualnym i spo-
tecznym, chroni od grzechu i wystgpku, u§mierza namig¢tnosci, wprowadza tad
w zycie spoteczne, polityczne, painstwowe i rodzinne. Uwalnia ludzi od réz-
nych zagrozen i nieszczgsc.

2.3. Emocjonalno-egzystencjalne aspekty modlitwy

Modlitwa jako ,,obcowanie” (homilia) z Bogiem obejmuje, jak juz wspom-
niano, calego cztowieka, w tym réwniez jego sfer¢ emocjonalng. Ten as-
pekt modlitwy zostal szczegdlnie dowartoSciowany w nauce §w. Augustyna.
W modlitwie nie tyle licza si¢ stowa, ile gtos serca. ,,« Wotalem gtosem mym
Pana». Nie glosem ciata, ktéry wydaje si¢ dZwigkiem poruszanego powietrza,
lecz glosem serca, niestyszalnego dla ludzi, ktéry przed Bogiem dZiwigczy

41 por. Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. III, s. 701; t. II, s. 378.
42 GRZEGORZ 7z NYSSY, Pieé¢ homilii o Modlitwie Pariskiej, s. 675.
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niczym krzyk. Dzigki takiemu glosowi wystuchana zostala Zuzanna, a sam
Pan na temat tego gtosu przykazal, by zamknaé si¢ w izdebce, czyli w skry-
tosci swego serca modli¢ si¢ w ciszy. I niechaj kto§ pochopnie nie twierdzi,
ze w ten sposob modli si¢ gorzej, skoro nie wydobywa z siebie zadnego
dZzwigku stéw. Jesli bowiem modlimy si¢ milczaco w sercu, a nasung si¢ nam
myS$li obce uczuciu modlitwy, nie mozna jeszcze powiedzie¢: ,,«Wolatem
gtosem mym Pana». To réwniez nie jest dobrze powiedziane, chyba ze wtedy,
gdy przemawia do Pana sama dusza, gdzie On sam jedynie styszy, dusza,
ktéra do modlitwy nie dopuszcza nic z ciala i zadnych pozadan cielesnych.
To za$ nazywa si¢ rowniez wotaniem ze wzgledu na sitg samego napig-
cia”®. Zdaniem §w. Augustyna, ,gtos serca” dociera skuteczniej do Boga,
niz gtos ciata, ten gtos przed Bogiem ,,dZwigczy niczym krzyk”. Warunkiem
takiej modlitwy, gdy sama dusza przemawia do Pana, jest catkowite wyizolo-
wanie si¢ od wszelkich wptywow zewngtrznych. Intensywno$¢ takiej modlit-
wy zalezy od stopnia milosci do Boga, ktéra przejawia si¢ w pragnieniu
Boga. ,,A kto poznal, skad krzyczatem? Dodaje: «I przed Toba jest wszelkie
moje pragnienie». Nie przed ludZzmi, ktérzy moga widzie¢ serca, lecz «przed
Toba jest wszelkie moje pragnienie». Niechaj pragnienie twoje begdzie przed
Nim. Ojciec, ktéry widzi w skrytoSci, odda tobie. Samo twoje pragnienie juz
jest modlitwa. Jezeli pragnienie jest ciagle, ciagla jest tez i modlitwa. Wszak
nie na prézno powiedzial Apostot: «Nieustannie si¢ mdédlcie» (1 Tes 5,17).
Czyz nieustannie mamy klecze¢, leze¢ krzyzem, wznosi¢ rgce, skoro méwi:
«Nieustannie si¢ moddlcie». Jesli mowimy o takiej modlitwie, to sadze, ze
w ten sposéb nieustannie nie mozemy si¢ modlié. Istnieje inna, wewngtrzna
modlitwa, ktéra jest pragnienie. Cokolwiek robisz, jezeli pragniesz owego
szabatu, nie przerywasz modlitwy. Jezeli nie chcesz przerywaé modlitwy, nie
ustawaj w pragnieniu. Ciagle twoje pragnienie, to nieustanne twoje wolanie.
Umilkniesz, kiedy przestaniesz kochaé. Ci, o ktérych powiedziano: «A ponie-
waz wzmoze si¢ nieprawos$¢, ozigbnie mito§¢ wielu» (Mt 24,12). Ozigbienie
mitosci, to milczenie serca, rozptomienienie mitosci, to wotanie serca. Jezeli
zawsze trwa mito$¢, zawsze wotasz. Jezeli zawsze wotasz, zawsze pragniesz,
a jesli pragniesz, wspominasz odpoczynek. Trzeba, zeby$ zrozumiat, do kogo
wznosi si¢ krzyk twego serca. Rozwaz tez, jakie pragnienie powinno by¢
przed oczyma Boga”*.

43 AUGUSTYN, Objasnienia Psalmow; ttum. J. Sulowski, Warszawa: Akademia Teologii
Katolickiej 1986 (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. 37), s. 46.

44 AUGUSTYN, Objasnienia Psalmow; ttum. J. Sulowski, Warszawa: Akademia Teologii
Katolickiej 1986 (Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 38), s. 50.
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W powyzszej wypowiedzi wazne sg stowa, ktére podkreslaja, ze samo
pragnienie juz jest modlitwa. Jezeli pragniesz ciagle, ciagta jest tez modlitwa.
Przedmiotem pragnienia jest wieczne zycie z Bogiem. Nieustanna mito$§¢
Boga i wiecznego z Nim przebywania w niebie jest niejako czynnikiem wa-
runkujacym modlitwe nieustanna, ktéra w tradycyjnych formach trudna jest
do realizacji. Rozptomienienie mitosci, to wotanie serca, to krzyk serca. Taka
modlitwa dociera z cata pewnos$cia do Boga, ktéry nas kocha i styszy wszyst-
kie poruszenia naszego serca. Taka modlitwa wewngtrzna jest szczera i praw-
dziwie mita Bogu. Przy tego rodzaju modlitwie unika si¢ wszelkiej teatralnos-
ci, potaczonej czgsto z nieszczero$cig. Taka modlitwe §w. Augustyn zaleca
w stowach: ,,Zacznijcie dziala¢, a zobaczycie, o czym méwimy. Wtedy $pie-
wa si¢ psalm, a serce czyni to, o czym si¢ §piewa. Iluz to glosem krzyczy,
sercem milczy? A ilu znowu ma usta zamknigte, a wota uczuciem? Wszak
przy sercu czlowieka jest ucho Boga. Wielu majac zamknigte usta, bywa
wystuchanych, a wielu wéréd wielkiego krzyku, nie. Uczuciem powinniSmy
sie¢ modli¢, méwiac :«dusza moja dtugo pielgrzymowata» (Ps 120,6)"%.

Powyzsza wypowiedZ przywodzi na my§l stowa Klemensa Aleksandryjskie-
go: ,,Przeciez Bég styszy bez zadnej przeszkody wewnetrzny glos naszego
serca”. Gtos ten jest istotny i najwazniejszy w modlitwie. Gdy serce mil-
czy, cztowiek przed Bogiem jest niemy. Kto modli si¢ tylko ustami, a sercem
daleko jest od Boga, nie bywa wystuchany. Pragnienie serca jest modlitwa.
W Liturgii Godzin do wyzej cytowanych tekstéw $Sw. Augustyna zostat zata-
czony nastgpujacy werset: ,, Ten za$, kto nie pragnie, chocby krzykiem przebi-
jat uszy ludzkie, przed Bogiem jest niemy”*’.

3. ,HOMILIA Z BOGIEM” -
KONIECZNYM WARUNKIEM OWOCNEGO PRZEPOWIADANIA

Modlitwa, czyli ,,homilia z Bogiem”, ,,obcowanie z Bogiem” szeroko rozu-
miane, jest wstgpnym etapem przygotowania kaznodziei. Ksiadz Jan Twardy,
podejmujac ten temat, stwierdza: ,,Przygotowanie kazania angazuje calego
kaznodziejg, jego sfere intelektualna, uczuciowa i wolitywna. Postuga stowa

4 AUGUSTYN, Objasnienia Psalmoéw; ttum. J. Sulowski, Warszawa: Akademia Teologii
Katolickiej 1986 (Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 41), s. 354.

46 Strom., VII 39, 6.

47 AUGUSTYN, Komentarz do Psalméw, w: Liturgia Godzin, t. 1, Poznan: Pallottinum 1982,
s. 269.
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jest bowiem nie tylko przekazywaniem prawdy, ale stanowi réwniez Swiadec-
two wiary gtosiciela. Dlatego wyrdznia si¢ przygotowanie homiletyczno-reto-
ryczne, majace na celu ksztaltowanie tredci i formy kazania, oraz przygotowa-
nie duchowe, wyrazone przez rozmyS$lania, modlitwe, umartwienie, uczynki
pokutne. Przy czym bardzo wazna role odgrywa tu modlitwa™*®,

Ojcowie Kosciota przyjmuja podobny program przygotowawczy, akcentujac
fundamentalng i priorytetowg role przygotowania duchowego, bedacego owo-
cem catej formacji homilisty, w ktérej modlitwa nieustanna stanowi motyw
nadrzedny i wiodacy.

3.1. Owoce nieustannego obcowania z Bogiem

Mowiac o modlitwie nie nalezy, rzecz jasna, zawe¢zac jej tylko do formy
werbalnej, lecz przyjmowaé w znaczeniu bardzo szerokim, wyzej opisanym.
Przez nieustanng pami¢é o Bogu kaznodzieja stale taczy si¢ z Bogiem i zyje
w ciagtej Jego obecnosci. Duch Bozy, Duch Swiety zamieszkuje w nim (por.
1 Kor 3,16) i napetnia go caltym swym bogactwem. W tej intymnej osobowej
wiezi mitosnej Bog udziela cztowiekowi wszystkich swych daréw w tym
stopniu, w jakim cztowiek potrafi otworzy¢ si¢ na ich przyjecie. Duch czto-
wieka, zatopiony w Bogu, doznaje oS§wiecenia Jego wiedza i madroScia.
W tym nieustannym ,,obcowaniu” cztowiek jednoczy si¢ z Bogiem i upodab-
nia si¢ do Niego. Poznaje i przyjmuje Boze kategorie myS$lenia i wartos$cio-
wania. Jego wola zostaje zasilona moca sprawcza Boga Wszechmogacego.
Serce cztowieka, kiedy otworzy si¢ na Boga i przylgnie do Niego, zostaje
napelnione Boskim ogniem mitosci i zdolnoScig prawdziwego poznania. ,,Ob-
cowanie” (homilia) z Bogiem obejmuje calego homiliste, jego sfer¢ intelektu-
alng, uczuciowa i wolitywna. Jesli homilista osiaga szczyty prawdziwej mod-
litwy, ,,Boga nosi w sobie i jest przez Niego natchniony”*’. Poprzez modlit-
we¢ nieustanna, w gléwnej mierze dopelnia si¢ etap przygotowania duchowe-
go. Homilista upodobniony do Boga i z Nim zjednoczony, zaczyna utozsa-
mia¢ swoja misje¢ zyciowa ze zbawczym dzielem i postannictwem Jezusa
Chrystusa.

Orygenes apeluje, by kaptan, ktéry ma gtosi¢ stowo Boze, oddany byl nie-
ustannej modlitwie. ,,Oto dwa obowiazki kaptana: uczy¢ si¢ od Boga przez
czytanie i czgste rozwazanie ksiag natchnionych oraz pouczaé ludzi. Kaptan
ma uczy¢ tego, czego sam si¢ dowiedziat od Boga, a nie z wlasnego serca;

87 TWARDY, Modlitwa kaznodziei, s. 230.
49 Strom., VII 82, 3.
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nie wedtug ludzkiego rozumienia, lecz tak, jak uczy Duch Swiety. Istnieje
i takie zajgcie, ktoremu si¢ oddaje Mojzesz: nie idzie na wojng, nie walczy
z wrogami. C6z czyni? Modli si¢. I dopdki si¢ modli, lud jego odnosi zwy-
cigstwo. Gdy opusci rece, lud ponosi kleske i ucieka (por. Wj 17,11). Niech
wiec 1 kaptan Ko$ciota modli si¢ nieustannie, aby lud, ktérym kieruje, poko-
nywatl niewidzialnych Amalekitéw — zle duchy atakujace tych, ktérzy pragna
zy¢ poboznie w Chrystusie. Dlatego rozwazajmy te myS$li i przywolujmy je
na pami¢é¢ w dziedt i w nocy oraz médlmy si¢ nieprzerwanie, czuwajac na
modlitwie; btagajmy Pana, aby zechciat nam ukaza¢ tajemnice, jaka zawieraja
czytane teksty, oraz wskazac, w jaki sposéb mamy zachowywac prawo ducho-
we nie tylko przez jego rozumienie, lecz takze przez jego wypetnienie, abys-
my o$wieceni prawem Ducha Swietego zastuzyli na duchowa taske w Chrys-
tusie Jezusie, Panu naszym, ktérego chwata i panowanie trwa na wieki wie-
k6w?. W powyzszej wypowiedzi Orygenes zwraca uwage na koniecznosé
poprawnego zrozumienia tresci tekstéw Pisma Swietego. Jego zdaniem takie
zrozumienie mozna osiagnaé tylko poprzez zarliwa modlitwe btagalna.

3.2. ,,Obcowanie z Bogiem” (homilia) fundamentem przepowiadania

W przygotowaniu homilii istotng rol¢ odgrywa uwazne studium Pisma
Swi@tego. Jego celem jest odczytanie i odnalezienie przestania Bozego, ktére
homilista winien przekaza¢ swoim stuchaczom. Czlowiek o wilasnych sitach
nie jest w stanie podotaé temu zadaniu. Stad Sw. Augustyn postuluje koniecz-
no$¢ modlitwy o zrozumienie stowa Bozego. ,,Ludziom odczuwajacym zado-
wolenie ze studium Pisma gwi@tego trzeba doradzié, zeby nie tylko zapozna-
wali si¢ z rodzajami wypowiedzi ksiag Swietych i badali pilnie sposoby wy-
gtaszania mys$li zachowujac to w pamigci, lecz ponadto, a jest to rzecz o pier-
wszorzednym znaczeniu i bezwzglednie konieczna, zeby modlili si¢ o zrozu-
mienie. W istocie bowiem w ksiggach tych, w ktérych zakosztowali, czytaja:
«Pan udziela madrosci, a z ust Jego wychodzi nauka i zrozumienie»!,
Swiety Augustyn adresuje swoja wypowiedZ do ludzi pasjonujacych sie stu-
dium Pisma Swietego, do ktérych niewatpliwie winien zaliczaé si¢ homilista.
Modlitwa o zrozumienie Pisma Swigtego jest nie tylko wazna, ale wrecz
absolutnie konieczna, co dobitnie wyrazaja stowa tekstu tacinskiego: Quod

50 ORYGENES, Homilie o Ksiedze Kaptariskiej 6, 6; ttum. K. Augustyniak, w: Antologia
modlitwy wczesnochrzescijanskiej, red. L. Matunowiczéwna, s. 51.

31 SWIETY AUGUSTYN, De doctrina christiana, 111 37, 57; ttum. J. Sulowski, O nauce
chrzescijariskiej, Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX 1989, s. 179.
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est praecipuum et maxime necessarium>. Nalezy zaznaczyé, ze $w. Augus-
tyn, méwiac o modlitwie, ma na uwadze jej szerokie rozumienie w sensie
wyzej opisanym. Wskazuje na to inna jego dtuzsza wypowiedz, istotna dla
naszego tematu, ktéra w calo$ci warto w tym miejscu zacytowaé: ,,Nasz
moéwca glosi to, co stuszne, dobre i §wigte, gdyz nic innego glosi¢ nie po-
winien, i przemawiajac stara si¢ w miar¢ wlasnych sit, zeby byt zrozumiany,
a takze zeby chetnie i z szacunkiem go stuchano. Niechaj tez nie watpi, ze
podota temu tak, jak potrafi i na ile potrafi, bardziej dzigki poboznos$ci swojej
modlitwy niz dzigki talentowi krasoméwstwa. Tak wigc modlac si¢ za siebie
i za swoich stuchaczy, do ktérych ma obowiazek przemawiac, najpierw zosta-
nie orantem, a potem oratorem. A kiedy nadejdzie pora przemawiania, zanim
otworzy swoje usta, wzniesie do Boga dusze spragniona, zeby uwolnié¢ ja
1 opr6zni¢ z tego, czym byta napelniona i przepojona. Chociaz znawcy przed-
miotu potrafia wiele i w réznorodny sposéb powiedzie¢ na kazdy temat po-
traktowany z wiara i miloscia, to kto z nas w danej chwili wie, co méwic
powinniSmy i co stuchacze od nas ustysze¢ maja, jesli nie Ten, ktéry patrzy
w serca wszystkich i moze sprawié, bySmy wyrazili, co trzeba i jak trzeba,
w ktérego rekach jesteSmy my i stowa nasze. Dlatego kto pragnie wiedziec,
umie¢ nauczy¢ i naby¢ sprawnosci wymowy odpowiedniej m¢zowi koscielne-
mu, niechaj wprawdzie uczy si¢ wszystkiego, co potrzebne, lecz w chwili
samego wyglaszania niech pamigta, ze w glebi serca przystoi stosowanie si¢
do tego, co powiedzial Pan: «Nie martwcie si¢ o to, jak ani co macie méwic.
W owej bowiem godzinie bgdzie wam poddane, co macie mowié, gdyz nie
wy bedziecie méwili, lecz Duch Ojca waszego bedzie méwit przez was».
Skoro zatem Duch Swiety przemawia przez tych, ktérzy dla Chrystusa wydani
byli przesladowcom, dlaczego nie miatby méwic przez tych, ktérzy ludziom
spragnionym wiedzy gtosza Chrystusa”.

Swiety Augustyn uzywa okreslenia ,,pobozno$¢ modlitwy” (pietas oratio-
num), podkreslajac niejako zwiazek modlitwy z cala sfera poboznoSciowa
kaznodziei. Tak rozumiana modlitwa jest gtéwna sitgq sprawcza przepowiada-
nia, a nie talent krasoméwczy. To modlitwa jest czynnikiem genetycznym
gtoszenia homilii. Kaznodzieja winien najpierw nauczy¢ si¢ prawdziwej mod-
litwy i ja praktykowaé. Stad apel, aby najpierw stal si¢ orantem, a potem
dopiero oratorem (sit orator antequam dictor). Przed kazaniem winien nie
tyle modli¢ si¢ stowami, ile wznie§¢ do Boga dusze spragniona. Bég, ktéry

2 Tamze, s. 178.
3 Tamze, s. 217-218.
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patrzy w serce wszystkich (qui corda omnium videt), natchnie kaznodziej¢
wilasciwa mowga. Dusza kaznodziei winna by¢ §wiatynia Ducha Swi@tego. To
Duch Swi@ty »Duch Ojca waszego, bedzie méwit przez was” (Mt 10,19).
Kaznodzieja winien by¢ tym, ktéry nieustannie ,,obcuje z Bogiem”, ciagle
trwa w Jego obecnosci i stale otwarty jest na przyjecie gtosu Jego Ducha.

Ksiadz Edward Staniek, postugujac si¢ skrétem mys§lowym, wyrazit powy-
zsze prawdy obrazowo w stowach: ,,Przygotowanie kaznodziei z punktu wi-
dzenia religijnego w pierwszym etapie polega na nauczeniu go modlitwy,
czyli stuchania Pana Boga. Wincenty z Lerynu powiedzial, ze w przepowiada-
niu mamy ztoto wziaé i ztoto przekazaé™>*.

Modlitwa nieustanna, definiowana jako ,,obcowanie (homilia) z Bogiem”,
szeroko rozumiana obejmuje umyst, serce i wolg cztowieka oraz cala jego
egzystencje. Winna staé si¢ ona baza i fundamentem calego przepowiadania.
Homilista, nieustannie obcujac z Bogiem, napelnia si¢ Jego Duchem, Jego
prawda, wiedza i madro$cia oraz Jego moca i ogniem mitosci. Tego rodzaju
»obcowanie z Bogiem” winno sta¢ si¢ dyspozycja zyciowa homilisty zaréwno
na etapie przygotowania duchowego, na etapie studium Pisma Swietego, na
etapie przygotowania homiletyczno-retorycznego, jak réwniez przed i w cza-
sie wyglaszania stowa Bozego. Warto zauwazy¢, ze definicja modlitwy oraz
wyraz ,,homilia” maja ten sam Zrédtostéw etymologiczny, ktérym jest grecki
termin O6uiAic (homilia).

Na pierwszym miejscu winno by¢ zawsze ,,obcowanie z Bogiem” (homilia
pros ton theon). Dzigki niemu homilista napetnia si¢ ,,zlotem”, ktére otrzymu-
je od Boga. Na drugim miejscu powinna dopiero by¢ homilia skierowana do
ludzi (homilia pros tus anthrépus). Warto$¢ i skuteczno$é tej drugiej zalezy
od stopnia doskonatoS$ci tej pierwszej. Mozna powiedzieé, ze mamy tu do
czynienia z logicznym zwiazkiem wynikania. Im lepsza i petniejsza oraz
doskonalsza jest ,,homilia z Bogiem”, tym owocniejsza i skuteczniejsza bedzie
,shomilia z ludZzmi”, czyli stowo Boze skierowane do stuchaczy.

Zwiazek przyczynowo-skutkowy jest tu ewidentny. Jesli homilista pragnie,
by jego homilia skierowana do ludzi byta doskonata lub bliska doskonatosci,
winien nieustannie zaprawial si¢ i pielggnowac swoja homili¢ z Bogiem,
czyli swoje nieustanne przebywanie i obcowanie z Nim poprzez modlitwe

3 E. STANIEK, Przygotowanie kaznodziei, s. 237-238.
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duchowa i przez modlitwe serca. Nie wyklucza to modlitwy ustnej, wrecz
przeciwnie, zaktada ja i postuluje. Modlitwy, ktéra jest obcowaniem z Bo-
giem, nie nalezy traktowaé w kategoriach przeciwstawnych, lecz dopetniaja-
cych, w relacji do wszystkich tradycyjnych jej form.
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ZWIAZEK MODLITWY NIEUSTANNEJ Z PRZEPOWIADANIEM HOMILIJNYM
W SWIETLE PRZEKAZOW PATRYSTYCZNYCH

Streszczenie

Przygotowanie homilisty do gtoszenia stowa Bozego to ztozony proces, ktéry obejmuje jego
sfer¢ intelektualna, uczuciowa i wolitywna. Temu zagadnieniu wiele miejsca po§wigcaja ojco-
wie Kosciota. To nie jest tylko gloszenie Bozej prawdy, ale przede wszystkim $§wiadectwo
wlasnego zycia, gdyz homilista jest takze pierwszym stuchaczem. Modlitwa osobista jest
nieodzowna w przygotowaniu homilii. Etymologia greckiego terminu SutAto (homilia) oznacza
,»obcowanie z Bogiem”. Homilia skierowana do stuchaczy i jej skutecznos$¢ zalezy od osobiste-
go ,,obcowania z Bogiem”, ktére powinno sta¢ si¢ osobistym do§wiadczeniem gtosiciela stowa
Bozego. Waznym staje si¢ duchowe przygotowanie homilisty, w ktérym istotng role stanowi
uwazne studium Pisma Swietego oraz osobista modlitwa. Te dwa elementy, a nie talent kraso-
méwcezy, staja si¢ gidwna sila sprawcza catego przepowiadania. Tego rodzaju ,,obcowanie
z Bogiem” winno stanowi¢ stata dyspozycj¢ zyciowa homilisty, zar6wno na etapie przygotowa-
nia, jak i w czasie gloszenia stowa Bozego.

Stowa kluczowe: przygotowanie homilisty; modlitwa nieustanna; homilia.



