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THE IMAGE OF THE TRIUNE GOD IN THE LITURGY

A bstract Liturgy does not only express the events of salvation in the perspective of the
heavenly liturgy. Beyond its causative dimension — that is, its action ex opero operato — with
respect to the saving mystery of God, it is a symbol of this same mystery, an image, even, of
it. In this context the imagery of the liturgy must be properly understood, and to this end, the
significance also of the attributed symbol. Alexander Schmemann says that in the original
understanding, a symbol is a manifestation and a presence of another reality, which in given
conditions may not be exhibited other than in and through this reality. An external likeness
between the visible dimension of the symbol and the thing it actually symbolizes, while not
essential, and can sometimes even trivialize the symbol, is not however uncommon. This per-
tains particularly to the Church itself and its liturgy, where symbolism has been shaped by
salvation history and has a source of its own in Sacred Scripture. Thus it is possible, and even
necessary, to speak of the symbolic imagery of the whole liturgical celebration.

The Church and its liturgy are a reflection of the Most Holy Trinity, since they are the
common action of the three Divine Persons. The Church is the principle tool of the work of
salvation and its continuation in time, but it also carries within it an internal symbol/image of
the unity and love of the Persons of the Most Holy Trinity and their outward mission/message.
Cardinal Toma§ Spidlik shows this on the basis of the theology of the Fathers of the Church
in relation to the teachings of Vatican II.

Liturgical theology presents the trinitarian source of Christian love and unity as well as
Christian solidarity. The communion of the Persons of the Holy Trinity, revealing itself in
every liturgy and especially in the Eucharist, is the source of all unity — from unity within the
Church and between particular ecclesial communities to every type of human connection.
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Liturgia nie tylko uobecnia wydarzenia zbawcze w perspektywie liturgii
niebianskiej. Poza swym wymiarem sprawczym, czyli dziataniem ex opero
operato w odniesieniu do zbawczego misterium Boga, jest ona symbolem
tegoz misterium, a nawet jego obrazem. Przy czym znaczenie obrazowosci
liturgii musi by¢ wilasciwie rozumiane, a w tym celu odniesione do znaczenia
symbolu.

1. SYMBOL/OBRAZ
NALEZA DO RZECZYWISTOSCI SYMBOLIZOW ANEJ

Obraz, a jeszcze bardziej symbol jest tacznikiem pomigdzy §wiatem niewi-
dzialnym i widzialnym. Za pomoca symbolu/obrazu, ktérym jest tez sama
celebracja, cztowiek odkrywa najwazniejsze prawdy. Liturgia w swej warstwie
celebracyjnej jest nie tylko uobecnianiem wydarzeri zbawczych, ale tez obra-
zem — ikong rzeczywisto$ci niewidzialnej. Obraz ten pozwala tez dostrzec
calg rzeczywisto$¢ widzialng z perspektywy Goéry Tabor. Méwiac o liturgii
jako obrazie, nie tyle chodzi o ,wizualizacj¢” prawd wiary, lecz przede
wszystkim o ukazanie ich na sposéb symboliczny, czyli odnoszacy si¢ do
samej rzeczywistosci zbawczej oraz do przekazu tejze rzeczywisto$ci w Tra-
dycji KoSciota na zasadzie lex credendi — lex orandi.

Takie ujgcie jest wlasciwe gtownie dla teologii liturgicznej Alexandra
Schmemanna i jego nastgpcow, ale tez dla teologii liturgicznej szkoly rzym-
skiej. W teologii liturgicznej Alexandra Schmemanna, analizujacego symbo-
liczny wymiar celebracji, ukazane jest Scisle powiazanie symbolu i obrazu,
symbolu i rzeczywisto$ci symbolizowanej, ale tez symbolu/obrazu i wiary.
Zwraca on najpierw uwage na to, ze pierwotny sens pojecia ,,symbol” nie byt
rownoznaczny z obrazem. Schmemann wskazuje wrgcz na zasadg, ze im
bardziej zmierza si¢ w kierunku pierwotnego znaczenia ,,symbolu”, tym bar-
dziej odkrywa si¢ jego wigksza odlegtos¢ od obrazu. Gtéwna zasada w proce-
sie powstawania symbolu polega nie na jego zewnetrznym podobienistwie do
rzeczywisto$ci symbolizowanej, lecz na ich wewnetrznym, gtgbokim, teolo-
gicznym powiazaniu'. Schmemann méwi wrecz o odwiecznej funkcji symbo-
lu polegajacej nie na wyobrazaniu, co oznaczaloby brak oryginatu i czynitoby
z symbolu ,,erzac”, rzeczywisto$¢ zastepcza. Symbol jest nie tyle podobny do

! Por. A. SCHMEMANN, Eucharystia — misterium Krélestwa, Biatystok: Orthdruk 1997,
s. 28.
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rzeczywisto$ci symbolizowanej, ale nalezy on do niej, uobecnia ja i wtacza
w nig. Teolog widzi zasadnicza réznice pomigdzy pierwotnym a wspotczes-
nym rozumieniem symbolu. Podkresla on, Zze réznica ta polega na tym, ze
bardzo czgsto dzisiaj za symbol uznaje si¢ przedstawienie badZ znak czego$
innego, przy czym to co§ nie istnieje realnie w samym znaku. W pierwotnym
rozumieniu sam symbol jest ujawnieniem i obecno$cia innej rzeczywistosci,
ktéra w danych warunkach nie moze zosta¢ ukazana inaczej niz w nim i po-
przez niego®. Zewnetrzne podobieiistwo pomiedzy widzialng warstwa sym-
bolu a rzeczywistos$cig symbolizowana, cho¢ nie jest konieczne, a niekiedy
nawet moze sptycaé symbol, nie nalezy jednak do rzadkos$ci. Dotyczy to
zwlaszcza samego Kos$ciota i Jego liturgii, gdzie symbolika zostata uksztatto-
wana w procesie historii zbawienia i ma swoje Zrédlo w Pi§mie Swietym,
dlatego mozna, a nawet nalezy moéwi¢ o symbolicznej obrazowosci calej
clebracji liturgiczne;j.

Doda¢ jednak nalezy dwa istotne stwierdzenia. Pierwsze odnosi si¢ gtow-
nie do Tradycji wschodniej, gdzie szczegdlne znaczenie symbolu/obrazu ma
ikona, majaca przede wszystkim zwiazek ze sprawowana liturgia. Ikona nale-
zy do celebracji liturgicznej. W niej ozywa i uobecnia przedstawiang rzeczy-
wisto$¢. Drugie stwierdzenie odnosi si¢ do symboli/obrazéw tworzonych za
pomoca stowa méwionego, tak stowa Bozego (Pismo Swiete), jak i stowa
KoSciota (modlitwa/euchologia). Stowo Boze, jako sakrament styszalny, i sto-
wo Kosciota, scisle ztaczone ze stowem Bozym, tworzg obrazowo-symbolicz-
ny charakter celebracji liturgiczne;.

2. SYMBOL/OBRAZ A WIARA

Na szczegdlng jednak uwage zastuguje ta cze$¢ nauczania Schmemanna,
ktéra ukazuje Sciste powigzanie symbolu z wiara, w tym zwtaszcza z wiara
Kosciota. Naucza on, ze ,,oryginalny i pierwotny symbol jest nierozerwalnie
zwigzany z wiarg”. Symbol zaktada wiarg i SciSle jest z nig powigzany, gdyz
zaréwno symbol, jak i wiara odnosza si¢ do rzeczywistoSci nieempiryczne;j.
Wiara w ujeciu Listu do Hebrajczykéw jest ,,porgka tych débr, ktérych sig
spodziewamy, dowodem tych rzeczywistosci, ktorych nie widzimy. Dzigki
niej to przodkowie otrzymali §wiadectwo. Przez wiar¢ poznajemy, ze stowem
Boga Swiaty zostaty tak stworzone, iz to, co widzimy, powstato nie z rzeczy

2 Por. tamze.
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widzialnych” (Hbr 11,1-3). Symbol wzmacnia wiarg, gdyz dzigki niemu moz-
na wejs¢ w rzeczywisto$¢, do ktérej symbol si¢ odnosi. Misterium Boga
i Jego zbawienia sa dane czlowiekowi w symbolach, wyrastajacych z historii
zbawienia, czyli z dokonujacego si¢ historycznie Objawienia Bozego, ze
Swiadectwa wiary os6b, wymienionych w Hbr 11, przede wszystkim z Miste-
rium Chrystusa, a zwlaszcza z Jego Wcielenia i zbawczej Paschy.

Wiara wrecz potrzebuje symbolu. Wedtug Schmemanna wynika to z tego,
ze wiara w odréznieniu od ,,zwyczajnego prze§wiadczenia” lub pogladow
filozoficznych jest ,,niezmiennie obcowaniem i pragnieniem obcowania, wcie-
leniem i pragnieniem wcielenia, ukazania, obecnosci i dziatania jednej rzeczy-
wistosci w drugiej”®. Schmemann odréznia symbol od wyobrazenia, od zna-
ku, a nawet od tajemnicy w jej scholastycznym rozumieniu. Gtéwna zasada
dziatania symbolu jest jego epifaniczno$¢. Oznacza to, ze widzialna rzeczy-
wisto$¢ objawia niewidzialna/duchowa, ale tylko w tym stopniu, w jakim sam
symbol uczestniczy w tej duchowej rzeczywisto$ci i w jakim jest w stanie ja
wcieli¢. Wszystkie elementy symbolu ukazuja jego duchowa rzeczywistos¢.
Symbol zawiera wszystkie elementy niezbg¢dne dla przedstawienia niewidzial-
nej/duchowej rzeczywistosci, ale co wazne nie cala duchowa rzeczywisto$é
objawia si¢ i spetnia w symbolu. Symbol bowiem zawsze jest czastkowy,
gdyz zgodnie z tym, co pisze $w. Pawel, ze teraz nasza wiedza i mozliwosé
ogladania rzeczywistosci Bozej sa tylko czastkowe (por. 1Kor 13,9)* Pomi-
mo swej czastkowosci w odniesieniu do zbawczej rzeczywistosci Bozej, sym-
bol jest waznym pokarmem wiary, nadziei i milo$ci. Pozwala bowiem coraz
gtebiej wchodzi¢ w Misterium Boga, poznawaé Go i trwaé w mitosnym zjed-
noczeniu z Nim.

Ponadto symbol nie tylko wigze si¢ z wiara osobista, ale tez z wiara,
a tym samym z Tradycja Ko$ciota. Symbol w rozumieniu schmemannowskim,
podobnie jak Tradycja Kosciota, nie tylko przekazuje, ale tez uczestniczy
w zbawczym Misterium Boga i stuzy jego objawieniu. Ponadto Tradycja Kos§-
ciola zawarta jest w empirycznej warstwie symbolu. Kos$ciél wyraza swa
wiarge w postaci symboli. Nie chodzi tu tylko o symbole wiary w sensie do-
stownym, ale tez o symbol w najszerszym sensie (lex credendi lex orandi).

3 Tamze.
4 Por. tamze, s. 29.
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3. KOSCIOL 1 JEGO LITURGIA
MIEJSCEM OBJAWIENIA TRYNITARNEGO

Kosciot i Jego liturgia sa odbiciem Tréjcy PrzenajSwigtszej, gdyz sa wspol-
nym dzietem trzech Oséb Boskich. Koscidt jest gtdéwnym narzedziem dzieta
zbawienia, jego trwaniem w czasie, ale tez nosi w sobie symbol/obraz we-
wnetrznej jednoSci i mitosci Oséb Przenajswigtszej Tréjcy i ich misji/postan-
nictwa na zewnatrz. Kardynat Tomas Spidlik ukazuje to na podstawie teologii
Ojcéw Kosciota w odniesieniu do nauczania Soboru Watykariskiego 11°.

Kosciét objawia Syna Bozego, gdyz Kosciédt jest przedtuzaniem Jego misji
w czasie. Sw. Augustyn ukazuje, ze Chrystus-Glowa i Jego cztonki, czyli
wierni, tworza rzeczywisto$¢ Chrystusa catkowitego (totus Christus). Dlatego
Sobdr Watykariski IT ukazuje Eucharysti¢ jako sakramentalne Ciato Chrystusa
(KK 8), przywotujac stowa H. de Lubaca, ze Kosciét sprawuje Eucharystie,
a Eucharystia buduje Kosciét®. Ciato Chrystusa jest zywe, gdyz Jego nieu-
stannym ozywicielem jest Duch Swiety. Dlatego Kosciét jest ,,ikona” Ducha
Swietego, Jego ozywiajacej i jednoczacej mocy. Sobér naucza, ze Duch Swie-
ty ozywia Glowe i cztonki, tworzac z nich jedno ciato, ktérego On sam jest
dusza (por. KK 7). Jak ciato objawia duszg, tak KosSciét ukazuje Ducha Swi@—
tego, ktéry jest ,,Osoba w wielosci 0s6b”’. Bég Ojciec objawia sie w Ciele
Kosciota jako Zrédio i cel, jako Gospodarz winnicy zasadzonej i uprawiane;j
przez Niego. Kosciét jest wigc odblaskiem i objawieniem Oséb Boskich.

W rozumieniu Nowego Testamentu, a zwlaszcza pism $w. Jana, pojecie
»ciatlo” stluzy objawianiu, czynieniu widzialnym tego, co jest niewidzialne.
Niewidzialna jedno$¢ Oséb Boskich staje si¢ widzialna w jednosci KoSciota,
sktadajacego si¢ z odrgbnych, rézniacych si¢ migdzy soba oséb ludzkich.
Prawde te podkresla szczegélnie Sw. Jan, gdy moéwiac o KoSciele uzywa
osobowego zaimka ,,my”: ,,0znajmiamy wam, coSmy ujrzeli i ustyszeli, abys-
cie i wy mieli wspdétuczestnictwo z nami. A mie¢ z nami wspdtuczestnictwo
znaczy: mie¢ je z Ojcem i Jego Synem Jezusem Chrystusem” (1J 1,3). Od-
rgbnos¢ i jedno$¢ oséb zarazem w jednym Kosciele podkresla jeszcze bardziej
koncepcja/obraz Kosciota jako Ludu Bozego, mocno obecna w nauczaniu
ostatniego Soboru. Obraz Kosciota jako Mistycznego Ciata méwi o jednoSci

> T. SPIDLIK, Zanurzeni w Trojcy. Kroétkie studium o Tréjcy Swietej, Krakéw: Wydawnic-
two OO. Franciszkanéw ,,Bratni Zew” 2003, s. 75-82.

% Por. tamze, s. 75.

7 Tamze, s. 76.
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,»cztonkéw”. Obraz KosSciota jako Ludu Bozego mocniej akcentuje jednosé
zywych i wolnych os6b. Jednos$¢ ta nie jest powierzchowna, czysto socjolo-
giczna, gdyz ma ona swoje Zrédlo w jednosci Os6b Boskich i jednos$¢ te
objawia®.

Koscidt, ktéry jest uobecnieniem i symbolem jedno$ci Oséb Boskich, nie
stuzy samemu poznaniu wewnetrznego Misterium Tréjcy PrzenajsSwigtszej, ale
jest nieustannym zaproszeniem os6b ludzkich do komunii z Osobami Boskimi
i miedzy soba. Spidlik ukazuje te prawde na przyktadzie ikony Andrzeja Rub-
lowa, napisanej na poczatku XV wieku dla mnichéw z klasztoru PrzenajSwig-
szej Tréjcy. Trzej Aniotowie siedzacy w kregu na jednym tronie, przy jednym
kielichu sg symbolem trzech Oséb Boskich, zjednoczonych w jednej woli
i w jednym poznaniu. Otwarcie krggu od strony oséb kontemplujacych ikong
jest zaproszeniem do zjednoczenia z Osobami Boskimi i ludzi, w tym przy-
padku mnichéw, miedzy soba’.

Rewelatywne/objawiajace dziatanie Kos$ciola wzmacnia si¢ w celebracji
liturgicznej, zwlaszcza celebracji sakramentow, a sposrdéd nich najbardziej
w Eucharystii. Ona bowiem jest uprzywilejowanym miejscem dziatania i obja-
wiania Os6b Boskich. Tajemnica Eucharystii jest przede wszystkim obecnos-
cig Syna Bozego — Jezusa Chrystusa, Jego Paschy, Jego ofiary i Jego Uwiel-
bionego Ciata. Uczestnictwo w Eucharystii spetnia si¢ w zjednoczeniu z Jezu-
sem Chrystusem, a przez Niego ze wszystkimi Osobami Boskimi. Uwielbione
Ciato Chrystusa, obecne w Postaciach Eucharystycznych, wprowadza calego
czlowieka, takze jego cielesno$¢ w zjednoczenie z Osobami Boskimi.

Eucharystia objawia wszystkie prawdy zawarte w Mowie Eucharystycznej
Jezusa (J 6, 22-71). Jezus jest Chlebem zycia: ,,To jest chleb, ktéry z nieba
zstepuje: kto go spozywa, nie umrze. Ja jestem chlebem zywym, ktéry zstapit
z nieba. Jesli kto spozywa ten chleb, bedzie zyl na wieki. Chlebem, ktéry Ja
dam, jest moje cialo za zycie §wiata” (J 6,50-51).

Ojciec objawia si¢ jako Dawca Chleba zycia: ,,Nie Mojzesz dat wam chleb
z nieba, ale dopiero Ojciec méj da wam prawdziwy chleb z nieba” (J 6,32).
Chleb zycia pochodzi z rak Ojca. Jezus objawia Ojca i Jego dobroé: ,,To
bowiem jest wola Ojca mego, aby kazdy, kto widzi Syna i wierzy w Niego,
miat zycie wieczne. A ja go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6,40).

W clebracji liturgicznej objawia si¢ tez Duch Swiety. Spetniaja sie stowa
Jezusa z Mowy Eucharystycznej: ,,Duch daje zycie; cialo na nic si¢ nie przy-

8 Por. tamze, s. 77.
° Por. tamze.
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da. Stowa, ktére Ja wam powiedziatem, sa duchem i sa zyciem” (J 6,63).
Duch, ktéry daje zycie, objawia si¢ zwtaszcza w epiklezie. Spidlik interpre-
tuje to tak, ze Duch Swi@ty, ,.ktory napelnia chwalebng ludzkos$¢ Chrystusem,
czyni jej ciatlo duchowym, zdolnym do przekazywania zycia Bozego™!’.

Eucharystia jest wigc szczeglélnym obrazem zbawczego misterium Boga
i jego zanurzenia w Komunii Trzech Oséb Boskich. Szczegélnym miejscem
tego objawienia jest koicowa doksologia Modlitwy eucharystycznej: ,,Przez
Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie Tobie Boze, Ojcze Wszechmogacy,
w jednosci Ducha Swietego, przez wszystkie wieki wiekéw”.

4. LITURGIA JAKO THEOLOGIA PRIMA
OBJAWIAJACA TAJEMNICE TROJCY SWIETEJ DLA ZYCIA LUDZI

U Ewagriusza z Pontu i innych wschodnich Ojcéw Kosciota liturgia byta
ujmowana jako theologia prima, gdyz jest ona uobecnieniem rzeczywistosci,
ktéra akt wiary moze jedynie ,,dotknaé”. Urzeczywistnienie wydarzenia zbaw-
czego w liturgii jest pierwszym w porzadku ontologicznym j¢zykiem teologii
rozbrzmiewajacej w historii KoSciota. Uobecnienie to wyprzedza jakakolwiek
refleksje na temat wydarzenia zbawczego, a co wigcej, refleksje te wyraza
w jezyku symbolicznym. Z tej teologii, bedacej aktualizacja wydarzei zbaw-
czych, rodzi si¢ theologia secunda, ktéra jest konieczng refleksja nad Obja-
wieniem oraz jej proklamacja w $wiecie'!. Na podstawie analizy my§li Oj-
cow Wschodnich mozna stwierdzi¢, ze o ile teologia, jako objawianie si¢
Boga poprzez dziatanie w liturgii, jest sama w sobie kompletna, o tyle reflek-
sja nad nia nieustannie do tej petni dorasta'Z.

Do tego pojmowania teologii i liturgii nawiagzat Odo Casel. W jego ujeciu
eidos'® to obraz i symbol zarazem, laczacy si¢ z misterium kultycznym (li-
turgia, sakrament). Misterium kultyczne (rytualne) zawiera w sobie w duzym

10 Tamze, s. 81.

' Por. G. LUKKEN, Nella liturgia la fede si realizza in modo insostituibile, ,,Concilium”.
Rivista internazionale di teologia 9(1973), z. 2, s. 37.

12 Por. S. MARSILI, Teologia liturgica, w: Nuovo dizionario di liturgia, red. D. Sartore,
A .M. Triacca, Roma: Ed. Paoline 19842, s. 1509.

3 Eidos w klasycznej grece oznacza przede wszystkim ,ksztatt, forme, posta¢, wyglad,
wzbér, rodzaj, klase¢”, w jezyku platoiiskim — ideg, u Arystotelesa — forme. U Casela raczej
obraz, ale tez mozna doszukaé si¢ znaczenia zblizonego do symbolu.
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stopniu obraz pierwotnego misterium zbawczego!'*. Teologia — wedtug Case-
la — jest ,,ogladem misterium Boga w §wietle liturgii” (eine im Geist der
Liturgie Gesamtschau), w $wietle jej symboliki w obrazie, jaki ona tworzy.
W $wietle tym mozliwe jest odkrycie, a zarazem wyrazenie, istoty chrzesci-
jaristwa (Gesamtaussprache iiber das Wesen des Christentums)'. Co wiecej,
najwarto$ciowszg teologia jest teologia ukazujaca Boza rzeczywisto$¢ przez
pryzmat celebrowanego misterium, przez pryzmat jego symboliki, ,,otwiera
rozlegty i fascynujacy wymiar rzeczywistosci zbawienia, odkrywa jego chrys-
tocentryzm, wydobywa personalny charakter sakramentalnego posrednictwa
i tym samym wnosi ptodng inspiracj¢” dla dalszych rozwazan teologicznych
i dla duchowosci'S. Liturgia umozliwia teologii ciagle uczestnictwo i pona-
wianie dialogu, ktéry w niej si¢ dokonuje. Jest ona bowiem ,,Logosem, ktéry
rodzi si¢ z mistycznego milczenia”!’, ale tez »dzigkczynna pies$nig Oblubie-
nicy”!8. Najwigksza jednak wartos¢ liturgii to obecnosé i dziatanie Chrystu-
sa. W takim rozumieniu pojgcia teologii i liturgii w duzym stopniu pokrywaja
si¢. Teologia wychodzi z liturgii i do liturgii prowadzi. W liturgii chodzi
o inne, a nie wylacznie systematyczne wyrazanie prawdy zbawienia. Jest to
przede wszystkim wyrazanie symboliczne, ktére ma na celu objawienie miste-
rium i objecie zycia uczestnikow.

Wedlug Cypriana Vagagginiego OSBCam symboliczny i egzystencjalny
charakter celebracji liturgicznej przesadza o tym, ze jest ona dla rodzacej si¢
prawdy wiary locus theologicus praestantissimus'®. W klasycznym ujeciu
Sw. Tomasza z Akwinu sita argumentacji w odniesieniu do wartosci ,,miejsc
teologicznych” zbudowana jest na dwumianie auctoritas i ratio®. Achille
Maria Triacca SDB wspomina o trzecim wyznaczniku, okre§lanym mianem
celebratio. Teologia liturgiczna szkoty rzymskiej proponuje zmiang optyki we
wzajemnej relacji teologii i liturgii, a to oznacza przejScie od uznawania
liturgii za locus theologicus do uznania teologii za locus liturgicus. Nie odno-

4 Por. W. SWIERZAWSKI, Pro cuius amore, Wroctaw: WWKA 1984, s. 258.

15 Por. TENZE, Dynamiczna ,, Pamigtka” Pana. Eucharystyczna anamneza Misterium Pas-
chalnego i jego egzystencjalna dynamika, Krakéw: PTT 1980, s. 94.

16 por, TENZE, Pro cuius amore, s. 258.

17°0. CASEL, Die Liturgie als Mysterienfeier, Freiburg: Herder 19233, s. 157.

18 TENZE, Mysterium der Ekklesia. Von der Gemeinschaft aller Erlosten in Christus Jesus.
Aus Schriften und Vortrigen, Mainz: Matthias-Griinewald-Verl. 1961, s. 98.

19 por. C. VAGAGGINI, Prospetto di un saggio su simbolismo e linguaggio teologico,
w: Symbolisme et Théologie [Sacramentum 20], Roma: Editrice Anselmiana 1974, s. 300.

20 Por. SANCTI THOMAE AQUINATIS. Summa Theologica. 1, q. 1, a. 8.
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si si¢ to do teologii jako catosci, gdyz ta moze nadal uznawad liturgi¢ za
locus theologicus, ale przy pelnym zrozumieniu jej natury i znaczenia dla
objawiania si¢ zbawczego misterium Boga. Teologia liturgiczna uznaje teolo-
gi¢ za locus liturgicus w tym sensie, ze teologia ta stuzy liturgii, rozumianej
jako M-A-V. Wychodzac od celebracji liturgicznej stuzy poglebieniu miste-
rium dla zycia i wpisania zycia w misterium. Teologia systematyczna winna
uznaé¢ doniosto$é teologii liturgicznej dla catosci teologii®!.

W ujeciu teologii liturgicznej celebracja jest uprzywilejowanym miejscem
objawiania si¢ ekonomii trynitarnej, a tym samym uprzywilejowanym miej-
scem, w ktorym ogarnia ona zycie chrzes$cijanskie. Dzigki temu zycie chrzes-
cijanskie wtacza si¢ w misterium Tréjjedynego Boga.

5. TEOLOGICZNOLITURGICZNA 1KONA TROJCY SWIETEJ
DLA ZYCIA CHRZESCIJANINA?

Teologia liturgiczna jest wrazliwa na rzeczywisto§¢ misterium Boga
w Tréjcy-Jedynego, podobnie jak teologia apofatyczna (negatywna), ktéra
podkresla, ze Bog jest zawsze wigkszy od naszych stéw i myS§li, zawsze inny,
a przez to nie o§miela si¢ moéwic pozytywnie (twierdzaco) o Bogu z szacunku
dla Niego samego”’. Wspomniany powyzej Achille M. Triacca ukazuje, ze
teologia liturgiczna przewyzsza teologi¢ apofatyczna, gdyz misterium celebro-
wane, zwtaszcza rok liturgiczny, ujety teologicznie jako ikona zbawczej ta-
jemnicy Boga w Chrystusie z jednej strony ukazuje Boga wigkszego od moz-
liwosci poznawczych cziowieka (stad ikona i wpisany w nig §wiat symboli),
ale tez pozytywnie méwi o Bogu objawiajacym si¢ w historii, a zwlaszcza
w liturgicznym hodie, co wigcej wskazuje na mozliwos¢ doswiadczenia obec-

nosci i dziatania Boga w historiiZ*.

2l Por. B. MIGUT, Teologia liturgiczna szkoty rzymskiej, Lublin: Wydawnictwo KUL 2007,
s. 156.

2 Por. tamze, s. 221-222.

2 Jak podkresla Pseudo-Dionizy Areopagita: ,,O$mielamy sie wszystko przeczyé o Bogu,
by dojs¢ do tej wzniostej niewiedzy, ktéra nam jest zastonigta przez to, co znamy o reszcie
istot. By oglada¢ te nadnaturalng ciemnie, ktéra jest zakryta przed naszym wzrokiem przez
Swiatlo dostrzegalne w pozostatych bytach”. Dzieta swietego Dionizjusza Areopagity, przethu-
maczyl, przedmowa i wstepem zaopatrzyl E. Buthak, Krakéw: Naktad autora 1932, s. 111.

24 por. A.M. TRIACCA, Anno Liturgico: ,,icona” del rapporto tra l’,,hodie” e l’, escha-
ton”, ,Rivista Liturgica” 75(1988), s. 478.
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Teologia liturgiczna ukazuje tajemnice Tréjcy Swietej dla formacji i du-
chowosci chrzescijanskiej. Nalezy tu zwréci¢ uwage, ze poznanie misterium
Tréjjedynego Boga w teologii liturgicznej wiaze si¢ z do§wiadczeniem plyna-
cym z ,,dzi§” liturgicznego. Tym, ktéry pozwala poznaé Boga, przekroczyé
granice pomigdzy Jego obecnos$cig a ukryciem, tak w liturgii, jak i w teologii,
jest Duch Swiety. Poznanie Boga w teologii liturgicznej nie ma celu czysto
intelektualnego (zdobycie wiedzy o Bogu), cho¢ bez tego wymiaru trudno
sobie wyobrazi¢ jakiekolwiek poznanie, ale skoncentrowane jest na wigzi
tajemnicy z zyciem chrzescijan (poznaé misterium, by nim zy¢)*°. Triacca,
méwiac o prawdzie, taczy ja czgsto ze stowem ,,zycie”. Wszystko to wskazuje
na mistagogiczny charakter teologii liturgicznej, przy czym mistagogi¢ rozu-
mie si¢ jako wprowadzenie w misterium, co u Triakki, podobnie jak wczes-
niej u Casela i Marsilego, nabiera wymiaru mistyki, czyli Zycia Zyciem miste-
rium.

Teologia liturgiczna pozostaje w stuzbie kontemplacji misterium Tréjjedy-
nego Boga. Ikona tajemnicy Boga, jaka jest rok liturgiczny, czy hodie litur-
giczne (celebracja) w ogdlnosci, pozwala zrozumieé, ze transcendencja Boga
nie moze by¢ w catosci zawarta w ikonie?. Tkona jest Zrédlem i nieustannie
stuzy kontemplacji Boga, ukierunkowujac my$l ludzka ku transcendencji
i spelnieniu w Bogu, a czas, w ktérym zyje czlowiek — ku wiecznosci. Ikona
jest tez narzedziem komunikacji, w ktérej sa uszanowane transcendencja
Tréjosobowego Boga i osobowy wymiar cztowieka?’. W konsekwencji teolo-
gia liturgiczna, skoncentrowana na ikonie hodie liturgicznego we wszystkich
jego wymiarach, trafnie ukazuje cel wszelkiej teologii jako kontemplacji Boga
w wiecznoSci, uszcze¢Sliwiajacej wizji Boga, bedacej udzialem w jego we-
wnatrztrynitarnym zyciu.

Teologia liturgiczna ukazuje Tréjce Swieta jako zrédto i spetnienie praw-
dziwego kultu Ojca w Duchu i Prawdzie (por. J 4,24). Jezus Chrystus obja-
wia si¢ jako Glowa i Kaptan przytaczajacy cztonki swego Mistycznego Ciata
w prawdziwym kulcie Ojca. Duch Swigty objawia sie jako ,,Boski Inspirator”
tego kultu w sercach ludzkich, jako Ten, kto wtacza indywidualny kult po-
szczegllnych wiernych w kult dokonywany przez Jedynego Kaptana Nowego
Przymierza oraz jako Ten, w ktérym caty akt kultu si¢ spetnia.

% Por. tamze.

26 por., tamze, s. 481.

2" Tamze, s. 481. Na temat roli ikony w teologii oraz chrzescijafiskim zyciu: K. KLAUZA,
Teologiczna hermeneutyka ikony, Lublin: RW KUL 2002, cato$¢, a zwlaszcza rozdziat 11
zatytutowany: Miedzy ikong a cztowiekiem, s. 57-113.
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Teologia liturgiczna stuzy trynitarnemu pojmowaniu powotania chrze$cijan-
skiego. Tak jak tajemnica Tréjcy Swietej stanowi zrédto i centrum historii
zbawienia oraz jej ,,momentu” — liturgii, tak tez ma si¢ stawaé centrum zycia
cztowieka i wszystkich jego wyboréw?®. Ze stuchania stowa Bozego, ktére-
go uprzywilejowanym miejscem jest liturgia, rodzi si¢ kazde chrzescijanskie
powotanie. Ojciec wzywa — powotuje, Syn Bozy jest wezwany — powolany
(vocatus), a Duch Swiety jest wzywaniem — wotaniem. Kazde powotanie
chrzescijariskie wyrasta z powotania do Swigto$ci, powiazanego z kaptarist-
wem wspolnym, ktérych podstawa liturgiczno-sakramentalna jest chrzest jako
chrystyfikacja moca Ducha Swigtego, bierzmowanie jako spirytualizacja —
napetnienie Duchem Swigtym (spiritualizzazione) moca Chrystusa, a Eucha-
rystia jako ukierunkowanie na Ojca — patrofinalizacja (patrofinalizzazione)
moca obu rak Ojca, czyli Syna i Ducha Swietego?’.

Teologia liturgiczna ukazuje trynitarne Zrodto chrzescijariskiej mitosci
i jednosci oraz chrzescijariskiej solidarnosci. Komunia Oséb Tréjcy Swietej,
objawiajaca si¢ w kazdej liturgii, a zwtaszcza w Eucharystii, jest Zrodtem
wszelkiej jednoSci — od jednoSci wewnatrzkoScielnej i miedzy poszczegdlnymi
wspélnotami eklezjalnymi, az po wszelkie wiezi miedzyludzkie®.
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Streszczenie

Liturgia nie tylko uobecnia wydarzenia zbawcze w perspektywie liturgii niebiariskiej. Poza
sSwym wymiarem sprawczym, czyli dzialaniem ex opero operato w odniesieniu do zbawczego
misterium Boga, jest ona symbolem tegoz misterium, a nawet jego obrazem. Przy czym zna-
czenie obrazowosci liturgii musi by¢ wlasciwie rozumiane, a w tym celu odniesione do znacze-
nia symbolu. Alexander Schmemann méwi, ze w pierwotnym rozumieniu symbol jest ujawnie-
niem i obecno$cia innej rzeczywistosci, ktéra w danych warunkach nie moze zosta¢ ukazana
inaczej niz w nim i poprzez niego. DoS¢ czesto jednak zdarza si¢ zewnetrzne podobieristwo
pomiedzy widzialng warstwa symbolu a rzeczywistoscia symbolizowana. Taka sytuacja dopro-
wadza do sptycenia symbolu. Szczegdlnie cierpi na tym przestrzeni sakralna i sama liturgia,
gdyz jej symbolika zostata uksztaltowana w historii zbawienia, a swoje Zrédlo ma w PiSmie
Swietym. Jednakze mozna, a nawet nalezy méwié o symbolicznej obrazowosci catej clebracji
liturgicznej. Obrazowos¢ ta powstaje w wyniku docierania do rzeczywistosci symbolizowanej.

W wyniku takiego zabiegu odkrywa sig, ze liturgia jest odbiciem Tréjcy Przenajswigtsze;.
Jest ona bowiem wspdélnym dzietem trzech Oséb Boskich. Giéwnym narzedziem i trwaniem
w czasie dzieta zbawienia jest Kosciél. Koscidt i jego liturgia nosza w sobie symbol/obraz
wewnetrznej jednosci i mitosci Oséb Boskich, ale tez objawiaja postannictwo poszczegdlnych
Os6b na zewnatrz. Kardynat Tomas Spidlik ukazuje to na podstawie teologii Ojcéw Kosciota
w odniesieniu do nauczania Soboru Watykanskiego II. Teologia liturgiczna przedstawia tryni-
tarne Zrédlo chrzedcijafiskiej mitosci i jednoSci oraz chrzescijafiskiej solidarno$ci. Komunia
Oséb Tréjcy Swietej objawia sie zwlaszcza w Eucharystii jako Zrédto wszelkiej jednosci.
Objawia ona przejécie od jednosci trynitarnej do jednoSci wewnatrzkoscielnej i migdzy po-
szczegblnymi wspdlnotami eklezjalnymi, az po wszelkie wigzi migdzyludzkie.

Stowa kluczowe: Przenajswigtsza Trdjca; liturgia; Eucharystia; symbol; obraz; teologia litur-
giczna; Alexander Schmemann; Toma$ Spidlik; Achille Maria Triacca.



