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MULTICULTURALISM VERSUS IDENTITY

Abstract. In the discussed issue that concerns the relatimieeen multiculturalism and
identity, after showing the dimensions, ideology dime practical side of cultural pluralism, identit

is presented (with religion being one of its impottelements) as a great value for a society, espe-
cially one living in the European environment. Aheése reflections, supported with the experiences
that have been gained, especially from France, Belgind Germany, lead to stating that cultural
pluralism is a certain value, but some definitauiesments are set to it, especially ones thatane c
cerned with its ideology. This cannot be dominatimgnism or hybrid monism. Mixing cultures is
also unacceptable. Moreover, some communities,gadviislims, are not able to integrate with the
society that has Christian values. They form clogeaips that are not subjected to any control by
the forces of law, which favors various sorts dimer. And this state of things, according to therul
“pars pro toto”, is the cause why the whole spea@fimmunity is held responsible, and the initially
positive attitude towards it is changed into isalgtit. Hence — since the solutions that have been
applied until now do not work, they should not Epkto, but new ones should be looked for, ones
that do not destroy the identity of the local comities.

Translated by Tadeusz Kartowicz
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Wielokulturowai¢ nie posiada jednej ideologii i k@ z nich wyznacza spo-
lecznagciom, ktore § tworz, rézne warunki bytowania i wspdlistnienia. Od
strony z& imigrantéw, przybywajcych do spoteczrioi juz zasiedziatej, die
znaczenie maj wartasci kulturowe, w tym religijne, jakie wnogzimigranci.
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Rozwaania dotycgce problemu: wielokulturowsd (multikulturalizm) a tasa-
mos¢ beda prowadzone w trzech etapach: 1) jej wymiary, idg@ i praktyka;
2) tazsamd¢ kulturowa (w tym religijna) jako ward oraz 3) wymagania sta-
wiane wielokulturowéci.

1. PLURALIZM KULTUROWY
— WYMIARY, IDEOLOGIE | PRAKTYKA

Termin ,pluralizm” pochodzi od stowa taskiego pluralis, ktére oznacza:
,mnogi, naleacy do wikszej liczby” (rzecz. m., pluralis, -is — liczba oga).
Wedtug Uniwersalnego Stownikagdyka Polskieggpluralizm” jest okrélony
jako ,réznorodng¢”, ,wielos¢” (réznorodnd¢ poghddéw, wieldgé jezykdw).
Pluralizm w polityce to ,demokratyczna zasada ystva wyraajaca s¢ W po-
szanowaniu dla zedicowar spotecznych, kulturowych, gospodarczych, gwa-
rantugca rznym grupom spotecznym i politycznym prawo wiamia swoich
intereséw oraz udziat w sprawowaniu wiadzy”. W Zibfii natomiast pluralizm
oznacza ,pogld, wedtug ktérego w rzeczywistd lub w poznaniu istnieje wiele
réznych, niezalenych od siebie podstawowych elementéw: substamejgad,
czynnikéw, sit itp. %,

Encyklopedia Katolickaluralizm opisuje jako zidmicowanie rzeczywistei
naturalnej, spoteczno-politycznej, kulturowej, nawkj i religijnej, wyraajace
sic w wieldici istnienia oraz dziatania ich elementéw, strukautake funkcjf.
W teologii pluralizm wyraa st ,w wielosci i roznorodndci teologicznych uj¢
problematyki wiary i moralni chrzécijanskiej, z zachowaniem ich jedéwm,
ortodoksyjnéci oraz nienaruszaldoi dogmatéw*. Wedtug nauk spotecznych,
pluralizm wyraa st w zlozonej, funkcjonalnej strukturze spoteczno-kulturaine
konstytuowanej przez #Ge grupy i warstwy lub klasy spoteczne.

Wedtug Mieczystawa Majewskiego ,pluralizm jest kiskiem propaguacym
przekonanieze wieldg¢ osbéb, grup, idei, warfoi, zainteresow@i dziatar pozo-
stapcych w wolnej konkurencji najlepiej sty osiggnieciu celu i zdobyciu mo

L Por. A. ducan, Stownik kécielny taciisko-polski wyd. 3, Pozna-Warszawa—Lublin: Ksk
garniasw. Wojciecha 1958, s. 514.

2 Uniwersalny Stownik gkyka Polskiegot. IIl, red. S. Dubisz, Warszawa: PWN 2003 foidt
USHIP), s. 175.

3 Zob. T. Guz, Pluralizm w: Encyklopedia Katolickgodtad: EK), t. XV, kol. 826-827.

4 E. KasJaNIUK, PluralizmIl: W teologij EK, t. XV, kol. 827.
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liwie doskonatej efektywnizi”®. Autor dodajeze ,w praktyce nierzadko docho-

dzi doscierania s stanowisk dziki czemu strony wyzwalgjz siebie maksimum
wydajndici, z kolei wzbogacaf caty system czy strukigit®.

Pluralizm naley réwniez rozumi& jako wspolistnienie, wspotpraev obrebie
przynajmniej dwéch grup spotecznych, z ktérych zieyjedna jest domingga
liczebnie, posiadagych r@ne gzyki, religie, wyznania, systemy wastm, trady-
cje, zwyczaje i obyczaje.

Oprocz pluralizmu gospodarczego, spotecznego,ypaliego, religijnego, de
znaczenie posiada pluralizm kulturowy. Stowo ,kedtu(tac. cultura — 1. opraco-
wanie uprawa [roli], 2. c2é, religia, 3. pigjgnowanie, ksztatcenielniwersalny
Stownik ¢zyka Polskieggniem. ,Kultur”, fr. ,culture”) wyjania jako: 1. cato-
ksztalt materialnego i duchowego dorobku ludzkowytworzonego w ogdélnym
rozwoju historycznym lub w jego olilenej epoce; tate poziom rozwoju Spo-
leczaistw, grup, jednostek w danej epoce historycznejst@pied doskonatéci,
sprawndci w opanowaniu jakigj specjalnéci, umiegtnaosci itp., wysoki poziom
czegd, zwlaszcza rozwoju intelektualnego, moralnegayrBiejetnos¢ obcowania
z ludzmi, ogtada, obyczaje, takt; 4. sztuczna hodowldmbastrojow na przygo-
towanych do tego celu ppwkach; 5. uprawianie roli, bna uprawiana na pewnej
przestrzerfi W Encyklopedii Katolickiezapisanoze kultura (tac. ,colere” — upra-
wia¢, piekgnowa), to ,catoksztait materialnego i duchowego dorolbkdzkdci
(przeciwstawiany naturze), wynik twoérczej dziataltiocziowieka oraz zespot
wartaici, norm i zasad obowzujacych w danej zbiorowii”®. Ujecie filozoficzne
podkrela antropologiczno-ontologiczny i aksjologiczny wamkultury. Teologia
akcentuje zarowno autonggrkultury jak i jej zalenos¢ od Boga. Ukazujegjjako
przedmiot odkupienia, a ta& jako pdrednicaca i wspoétdziatagca w dziele zba-
wienia. Socjologia ujmuje kulterjako przejaw aktywriei spotecznej i osobowej
oraz jako przestraekomunikacji spotecznéj

Problem kultury podit takze Sobdér Watykaski Il w Konstytuciji duszpaster-
skiej o Kasciele wswiecie wspoétczesnyrbaudium et spesPodkrélono tam,ze
.Mianem «kultury» w sensie oglélnym oznacza & wszystko, czym czlowiek
doskonali i rozwija uzdolnienia swojego ducha it&jsstara s drog poznania

® M. MaJewski, Pedagogiczno-dydaktyczne waitbkatechezy integralneKrakéw 1995, s. 19.
6 Tanve, s. 19.

" Por. A. dUGAN, Stownik kdcielny taciisko-polskis. 167.

8 USHIP, t. 11, s. 359.

°D. CapALA, Kultura, EK, t. X, kol. 188.

0 Tamze, kol. 188.
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i pracy podda samswiat pod swaj wladz; czyni bardziej ludzkimzycie spo-
teczne tak w rodzinie jak i w catej spoteczciopanstwowej przez pogp oby-
czajéw i instytucji; wreszcie w dzietach swoich wgu wiekdéw wyraa, prze-
kazuje i zachowuje wielkie dwiadczenia duchowe iadenia na to, aby siyty
postpowi wielu, a nawet catej ludzkai”**. Ponadto, w dokumencie tym pod-
kreslono, &z nowe formyzycia, w nowej epoce historii ludzka sprawiag, ze
obecnie sta@ otworem nowe drogi udoskonalania i szerzeniaegaskultury.
Przypomniano tade, ze zwkksza s liczba ludziswiadomych swojego uczestnic-
twa w tworzeniu kultury oraz swojej odpowiedziadoioza jej posip. Zwrécono
rowniez uwag na istniegce relacje midzy wian i kulturg, na wielorakie po-
wigzania Ewangelii Chrystusowej z kulguudzky, na r@éne prawidta wiéciwego
uktadu form kultury ludzkiej, na niektore pilne zawia chrzécijan w dziedzinie
kultury, na wychowanie do petnej kultury ludzkigpa na nalgyte godzenie kul-
tury osobistej i spotecznej z naughrzécijanska ™.

Stanistaw Cz. Bartnik, omawigj aspekt teologiczny kultury, podktae, ze
Kosciot uznaje autonomikultury, ale rownoczaie przypominaze nie jest to
autonomia w znaczeniu absolutnym, gaaréwno kultura jak i wszystko, co ist-
nieje, jest zwjzane z Bogiem i jego dzietem stworczym. Ponadttiuka w zna-
czeniu teologicznym jest réwrigorzedmiotem odkupienia, a tak pagredniczy
| wspotdziata w dziele zbawczym. Bog dziatat i daiav okr&lonym czasie i jego
kulturze. Chrystus rowniedokonat zbawienia w konkretnej kulturze. Tak samo
Kosciot gtosi Chrystusowe edzie zbawcze, zanosi modlitwy do Boga i sprawuje
Misterium Paschalne postuguajsi dorobkiem rénych kultur®.

Na temat wspotzalmosci kultury i systemow spotecznych Leon Dyczewski
pisze najpierwze ,kultura rozumiana jako system symbolicznej koikadji za-
klada istnienie wielu rtnych podmiotéw tej komunikacji (os6b)”, ktérg ge
soly powigzane i tworz system spoteczny nazywany ggulub struktug spo-
teczryg. | dodaje,ze ,system spoteczny jako uktad gdezyludzkich zalenosci,
dystanséw, hierarchii dziatafunkcjonuje dzki kulturze i utrwala s w niej”.
Kultura zatem ,stanowi «platforgnspotecznego kontaktu» lub jego kontekstu,
utatwia i wypetnia trécig ludzkie interakcje, ukierunkowuje ludzkie dzialamije
ocenia”. Pisze rownig ze ,miedzy systemem spotecznym i kulturowym istnieje

scista wsp6tzalenosé™ ™.

11 Sobér Watykaski 1, Konstytucja dogmatyczna o Keele Gaudium et spesv: Sobér Wa-
tykanski I, Konstytucje — Dekrety — Deklaracj&ekst tachsko-polski, Pozn@ Pallottinum 1968
(odtad: KDK), nr 53.

2por. KDK 54-62.

1B Zob. S. Cz. BRTNIK, Kultura lll: Aspekt teologicznK, t. X, kol. 191.

14 Zob. L. Drczewski, Kultura IV: Aspekt spoteczniEK, t. X, kol. 194.
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Nalezy zauway¢, ze termin ,pluralizm kulturowy” ma rownoznaczne cemia,
takie jak: ,zré@nicowanie kulturowe”, multikulturowdg, ,wielokulturowas¢”, ,poli-
etniczné¢”, ,interkulturalizm”, ,miedzykulturowa¢”*®. Przy omawianiu pluralizmu
kulturowego pojawiaj sk dos¢ czsto terminy: ,,grupa etniczna’aiz ,mniejszaci”.

Etnicznaé¢, grupa etnicznaethnicity, ethnic group; etniczndcia okresla sk
jednostki, ktére w swojej wkasnej opinii, lub tylkalaniem innych, majpewne
wspolne cechy, odidiajace je od innych zbiorowei zyjacych w danym spote-
czenstwie, w ramach ktérego wyidiaja sie odrebnymi zachowaniami kulturo-
wymi. Termin ten utworzono jako przeciwstawienisyaCztonkowie grup et-
nicznych mog bowiem r@ni¢ sie od otoczenia ras ale mog rowniez odr&niaé
sie tylko cechami kulturowymi, np. religi zawodem, gzykiem, politylg. Grupy
etniczne naley odr@ni¢ od klas spotecznych, poniesvgrupa etniczna obejmuje
jednostki majce cechy wspdlne lub uznawane za wspdlne, nie spizajce sé
do cech klasowych. Natg dod&, ze grupa etniczna ma ptynny sktad, a jej
definicja zmienia si. Ponadto, w zwgizku z czstym przemieszczaniemediud-
nosci powstaj takze nowe grupy etniczi®

Mniejszasciami zaé nazywa Si ,grupy lub kategorie spoteczne, wegtrznie
spéjne, wyodsbnione z szerszego spotecznego kontekstu gtéwnigodatawie
kryteribw etnicznych, narodowych, religijnyckezykowych, kulturowych, raso-
wych, terytorialnych, liczebrigi, czynnikéw integracji, intereséw gospodarczych
lub sposobu ich powstawania, niegtg autonomii terytorialnej. sSone obgte
ochrony prawry (np. przed przymusaywasymilacy, dyskryminacj lub margina-
lizacjg), gtownie w ramach powszechnych i regionalnychteay®w ochrony
praw cztowieka oraz regulacji fpstwowych, a take duszpastergktrosky Kos-
ciota (duszpasterstwo emigracyjte)

Pluralizm kulturowy posiada trzy wymiary. Pierwszyastwymiar deskryp-
tywny. Obejmuje on wiele tych grup etnicznych, ktére dagie opis& w ka-
tegoriach demograficznych i statystycznych. Druguymiarem pluralizmu jest
jego wymiar ideologiczny. Okrela sk go jako ,pewien gwiadomiony stan
faktyczny okrélonej kultury, zakltadajcy wielokulturowd¢ jako fakt”. Trzeci

15 Por. W. BJRszTA, Miedzykulturowdé — znamg czaséw ,Kultura Wspélczesna” 2(56) 2008,
s. 16-17.

16 7ob. A. KaroL, Etnicznd¢, grupa etnicznaethnicity, ethnic group w: Stownik Socjologii
i Nauk Spotecznychred. G. Marshall, red. pol wyd. M. Tabin, Warasaa Wydawnictwo PWN
2006 (od4d: SISNS), s. 80.

17 Mniejszdci, [Wstep do hasta), EK, t. XII, kol. 1448; L. ¥&zewski, |. Typologia i Etnogene-
za Il. Mniejszaci etnicznelll. Mniejszaci narodowe 1. Aspekt socjologicznyV. Mniejszigci re-
ligijne. 1. Aspekt socjologiczny. Aspekt prawnyEK, t. XII, kol. 1448-1452; 1455-1456.
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wymiar pluralizmu kulturowego ,stanovidleologiczny wyrazswiadomaosci zja-
wisk wielokulturowosci, jako zbioru norm i zasad maaych na celu ochren
wielokulturowdici jako wartdci podstawowej okrdonej grupy™®.

Pluralizm, w spoteczestwie ztazonym z rG@nych grup kulturowych i etnicz-
nych, posiada swoje tde ideologie. Okrgaja one stosunek grupy domingogj
do grup mniejsz&ciowych. G. Bahiski wymienia cztery ideologie: 1) zewtn
rzny pluralizm kulturowy; 2) wewgirzny pluralizm kulturowy; 3) monizm hybry-
dowy; 4) monizm domingiy. Pierwsza z nich zewnretrzny pluralizm kul-
turowy zaktada méliwos¢ kultywowania przez grupy mniejsgmowe wiasnych
wzorow wspélnotowych, dziedzictwa kulturowegoezyka. W tej sytuacji 0so-
biste systemy jednostkowe pozostapnonistyczne. Druga ideologia we-
wnetrzny pluralizm kulturowy , kladzie szczegdllny akcent na interakcje
kulturowe (w zewntrznym pluralizmie kulturowym tego nie ma). ki temu
kazdy uczestnik tego pluralizmu ma #ghiovos¢ uczestniczenia w procesie inter-
nalizacji wartdci kulturowych zaréwno wtasnej grupy jak i innychug. W ten
spos6éb ma miejsce wymiana eaizykulturowa. Trzecia ideologia monizm
hybrydowy wyznaje zasagd dwustronnej interakcji, to znaczy pamuzy
jednostly z grupy dominujcej oraz jednostkz grupy etnicznej, w ktorej icle
zyk, tradycje i sposobyycia stopniowo si do siebie zbliajg i coraz bardziej
upodabnia. Monizm dominujacy, jako ideologia czwarta, domaga& siznania
wyzszasci kultury dominujcej. Ponadto domagagsiaby grupy mniejszeiowe
porzucity swoje wlasne wardoi, wierzenia, ¢zyk, wzory zachowa i obyczaje
oraz zasymilowaly siz grum dominujca™.

Nalezy postawé pytanie: o co wigciwie powinno chodzi w pluralizmie kul-
turowym? Jaka jest jego wastoi znaczenieZle bowiem rozumiany pluralizm
kulturowy mae przyniéé¢ wiele zta. Do tego wiaie doszto we Francji w latach
siedemdziestych ubiegtego wieku. Potwierdza dwiadek z tamtych czaséw, Jean
Raspail, francuski pisarz i podrik, laureat wielu nagréd m.in., Grand Prix du
Roman Akademii Francuskiej. Napisat on przed cziestu cztery laty, w 1972 r.,
ksiazke pt. ObdzSwietych (,Le Camp de Saints”), w ktdrej opisat masowy gapt
imigrantéw na Stary Kontynent. Miliony ludzi opanaiy sitg statki, todzie, barki
I na clep, niepowstrzymanfala, ruszag ku Europie. DA wizja ta s¢ spehnita.
W latach siedemdziegych XX w. taki scenariusz wydawaltesjednak mato re-

18 M.J. Dupziak, Tazsamd¢ a wielokulturowsé: od dezintegracji do integracji wspélngty
~Sprawy Narodowéciowe. Seria Nowa” 28(2006), s. 177-178.

9 Por. G. BBINskI, Lokalna spoteczn@ polonijna w Stanach Zjednoczonych Ameryki w proce-
sie przemianWroctaw—Warszawa—Krakéw 1997, s. 25-26.
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alny. Autor w wywiadzie, przeprowadzonym pod konigdmegtego roku przez
Aleksande Rybinska, ktéry opatrzono tytutem: ,&lziemy jak nomadzi w Ziemi
Ognistej®, stwierdzit, z2 we Francji, w latach 70. panowataséispecyficzna
atmosfera. Mowiono: ,«Wszyscy gacy fajni, mili i otwarci. Trzeba przyjmowa
wszystkich z otwartymi ramionami, trzeba sypie wszystkimi, nie ma juklas
spotecznych, a kultury sii tak wymieszaj, niech wszyscy robj co cheg» [...]
Rozpoczly sie wtedy kampanie na rzeczzrrodndci, wymazywania rénic
narodowych, etnicznych, spotecznych i rasowych [Pojvstaly falszywe ideaty,
ktérym wchz hotdujemy [...] W «Oboziéwictych» — dodaje Autor — opisatem nie
tylko inwazjg na Europ przez ogromsy mas ludzi kulturowo obcych, lecz przede
wszystkim tchorzostwo i upadek europejskich elitc@a za tym idzie calego
Zachodu, ktéry zapomniat o waftiach, na ktorych zostat zbudowany. We Franciji
ciagle wszyscy mowi o wartdgciach, ale tych wartgi juz dawno nie ma. Znikgy
bezsladu [...] W «ObozieSwietych» Europejczycy jak jedenamopowiada sie
za przygciem obcych, by uspokbiswoje sumienia. Szczegdlnie lewica, alez¢ak
Koscidt i zwykli ludzie, ktorzy nie rozumigjna co sj godz. Wszyscy chg by¢
dobrzy. Otwieraj wiec szeroko granice. Nikteshie broni. Wymylitem w ksigzce

— stwierdza Jean Raspail — deklagaajcybiskupa Pa#a wydan na t okaz,
ktéra brzmi: «Trzeba otworzy koscioty oraz domy i przy¢ wszystkich».
«Dziwnym trafem — dodaje — dokfadnie to samo powadniedawno obecny
arcybiskup Parsa. Oraz papieFranciszek»™.

Zatem, pluralizm kulturowy nie nie by rozumiany jako wymieszanieesi
kultur, wymazywanie rénic narodowych, etnicznych, spotecznych i rasowych,
odrzucenie klas spotecznych, porzucenie prawdziwy@rtasci, upadek elit,
powstanie fatszywych ideatow, jako nieograniczoiym wolng¢ w postpo-
waniu i dziataniu. Nie mee on doprowadzado utraty wtasnej t.csamdgci przez
obywateli pastw przyjmujcych imigrantow.

Pluralizm kulturowy — przynajmniej w zateniach teoretycznych — ma na celu
.Zbudowanie takiego systemu, w ktorym zaréwno sprdestwo zasiedziate, jak
i grupa imigrantow mag wspoky¢ ze sol bez utraty swojej tcsamdaci i bez

wciagania s¢ wzajemnie w cignace sé konflikty” %,

20 Najwickszy Konserwatywny Tygodnik Opinii w Polsce: ,wSiear 45(154) 2015, (9-15
listopada), s. 64-65.

2L Bedziemy jak nomadzi w Ziemi OgnisteyvSieci”, nr 45(154) 2015, (9-15 listopada) el-65.

22 7. MacH, Migracja i spoteczne konstruowanie zéamdci, ,Przeghd Socjologiczny”
42(1993), s. 85.
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Jako gtéwne zadanie pluralizmu kulturowego malevidzie¢ wypracowanie
odpowiednich mechanizméw dziatania spotéstea, aby w spotecastwach,
pluralistycznie zrénicowanych, dochodzito do poszanowanianié migdzy po-
szczegOlnymi wspotistniggymi grupami. Elementami zasadniczymi, ktére ewi-
dentnie wskazugj na r@nice kulturowe, & jezyk, religia, rasa, pokrewistwo,
historia i geograficzna izolada Te elementy w spotecastwie kulturowo zré-
nicowanym nie powinny stanoévpunktow zapalnych.

Dla zycia razem w pokoju, w spotearmwie kulturowo pluralistycznym, we-
diug J. Graya, posiadanie wspolnych wagtonie jest potrzebne. Wystarczy
posiadanie ,wspdlnych instytuciji, w ramach ktéryobg ze soh koegzystowa
rézne formyzycia™*. Trudno byloby si zgodzé z takim twierdzeniem. Przede
wszystkim spoteczestwa kulturowo pluralistyczne nie mpgniec wiele powa-
nych instytuciji wspdélnych, gdynie mog to by¢ ani instytucje kécielne, ani kul-
turalne, ani nawet instytucje gospodarcze czy rwkoyve. Ponadto, instytucje
daja zaledwie wgz zewretrzng i na krétki czas. Natomiast digcia razem w po-
koju potrzebny jest element aacy spotecznéci takze wewrgtrznie. Takim
elementem g wiasnie wspolne wartei, a wsréd nich na pierwszym miejscu jest
uznawanie przez wszystkich godoobosoby ludzkiej. Zupetnie trafnie ilustruje t
prawd: K. Krzysztofek, stwierdzag, ze nawet w przypadku stworzenia jakiej
jednej instytucji, ,nie da sipomigci¢ w jednej normie demokracji republiis:
kiego Francuza, integrystmuzutmaskiego, ktéry uznaje za catkiem normalne
utrzymywanie tradycyjnego statusu kobiet w nowooyes spoteczéstwie; ba,
godzi s¢ nawet na barbaragki dla Europejczyka proceder ekscyzji (obrzezania
dziewcat), co zdarza si w muzutmaskich suburbiach Parg, epicentrum re-
publikanizmu®. Tworzenie z&sztucznego pluralizmu kulturowego — co ma miejs-
ce w wielu krajach europejskich — doprowadza dm,teg zamiast ,europejskiej
wioski”, bedziemy mieli oddzielne ,wioski w Europié”

Dla zgkbiania problemu dotygzego mdaliwosci integracji spofeczestwa
wielokulturowego istotneasprzemylenia cytowanego juwczeniej Jeana Ra-
spaila. Na pytanie o mtiwos¢ integraciji imigrantéw z europejskim spotefige

2 por. J. KamiNiska, Swoi i obcy. Kulturowe dystanse i uprzedzenia w kécielproceséw
globalizacyjnych w: Wielokulturowd¢ — midzykulturowsé — transkulturows¢ w perspektywie
europejskiej i pozaeuropejskiegd. A. Barska, M. Korzeniowski, Opole 2007, s3-1415.

24 J. RAY, Dwie twarze liberalizmuprzet. P. Rymarczyk, Warszawa 2001, s. 14.

% K. KrzyszToFEK Pogranicza i multikulturalizm w rozszerzonej Uniir&pejskiej ,Studia
Europejskie” 1(2003), s. 82-83.

% Tanve, s. 88.
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twem, Pisarz francuski odpowiedziat: ,Oni nie musk integrowa, bo maj
przyrost naturalny o wiele wkszy niz rdzenni mieszkiéy Europy. Pokongjnas
za pomog demografii. Integracja trwa jukilkadziesit lat i nikt juz nawet nie
probuje twierda, ze st udata. Za dio [...] podr&zowatem by wierzy w inte-
gracg. Pisatem ksizki 0 mniejszdciach, o zagraonych mniejszéciach wsgdzie
na swiecie. Wielokrotnie stawatem w ich obronie. Od ramldw Ziemi Ognistej
po Inuitow Afryki. Niszczyt ich posp, masa, ktéra ich otaczata. K@a mniej-
sza¢, ktora s asymiluje, jest stracona. Kda mniejszéc, ktdra s¢ nie asymi-
luje, réwnie jest stracona. Na tym polega paradokszdéamniejszéc, ktéra s¢
integruje, zmienia cywilizagj Przestaje by soly. Zmienia sposéb ndlenia.
Cywilizacja, to nie tylko kwestie zewtrzne, lecz take sposéb mifenia, gzyk.
Ten problem mamy obecnie.slleintegrujemy duaa liczbe obcych nam kulturo-
wo ludzi, i ta integracja sinie uda, i oni si nie zmieng, to my kedziemy musieli
si¢ zmient. Odnosg czasami wrzenie,ze o0 to chodzi tym wszystkim lewakom.
We Francji wraz z rozproszenieng &slamu w gettach [...], juzmienit sk jezyk.
Ci ludzie moéwj osobliwym slangiem, ktory zzykiem francuskim ma nie wiele
wspolnego. Do tego dochodzi walka o burki i jedeemalal w szkolnych stotow-
kach™’.

Rowniez krytycznie ocenia integragjislamistow ze spotecastwami Europy
podr&nik, odkrywca, dziennikarz, cztonek rzeczywisty Kngskiego Towarzy-
stwa Geograficznego w Londynie, Jacek Patkiewiaavd®lujac sk na sytuag
we Wioszech, gdzie mieszka wraz ze gwapng, stwierdza: ,Miasteczko ro-
dzinne mojejzony, z tysicletnia historia, na jej oczach siarabizuje. Znikaj
napisy wioskie, domingj arabskie. Europejczycy ¢siwyprowadzaj. Takich
miejsc g setki, ché nie méwi s¢ o nich w mediach gpanych tzw. polityczg
poprawndcia [...] Niestety, j&li Europa s¢ nie obudzi, bdzie tylko gorzej [...]
Mam nadzigj, ze przyktad Wioch i Niemiecdolzie dla Polakow wskazowkjak
nie popeint w tej sprawie tych samych doléw. Wiem,ze to niepoprawne po-
litycznie, ale sumienie nie pozwala mi mévinaczej*®®.

Barbara Stanistawczyk, publicystka i pisarka, a#okshzki Kto si boi
prawdy?Walka z cywilizagj chrzecijasiisky w Polsce w rozmowie z Jackiem
i Michatem Karnowskimi, przedstawia swoje spojreema obecnie trwaga
~wielka imigracg” do Europy. Uwaa ja za zjawiskaswiadomie uruchomione, za

27 Bedziemy jak nomadzi w Ziemi Ogniéte. 65.

2 Trudno sk zatrzyma”, Jacek i Michat Karnowscy rozmawigy Jackiem Patkiewiczem, po-
dréznikiem, odkrywe, dziennikarzem, cztonkiem rzeczywistym KrélewskieGowarzystwa Geo-
graficznego w Londynie, ,wSieci”, nr 12(173) 20181-27 marca), s. 45.
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.proces, na ktory elity europejskie daty przyzwaobeh..] to kolejny etap nisz-
czenia cywilizacji chrzeijanskiej. Swego rodzaju finalne dopetnienie multikul-
turalizmu [...] Wszyscy ju wiedz, ze tzw. multikulti s¢ nie sprawdzito,ze
niejednokrotnie sphto krwia, i jeszcze nieraz sptynie. A mimo to ten fatalny
kierunek nadal jest forsowany. Izjwidzimy, ze jako cywilizacja stajemy przed
dramatycznym wyborem. Albo Europea sibudzi, postawi tammasowej imi-
gracji, aywi chrzecijanstwo, albo zginie®.

Multikulturalizm (wielokulturowa¢) stworzyt getta, zamiast wolét stowa
daje wolnd¢ méwienia tego, na co jest przyzwolenie (np. wyenie komentatora
.Die Welt” z pracy za powgzanie zamachu w Paty z uchodcami), z jednej
strony akcentuje prawo kdej kultury do swobodnej ekspresji, a z drugiej vera
presg na kultug wigkszdgci, szantaujac ja argumentami moralnymi i zmuszaj
do rezygnacji ze swojej tsamdci i swoich wartéci. A ostatecznym jego celem
(wpuszczenie do Europy ogromnej liczby imigrantéwjpk dodaje Autorka — jest
zbudowanie utopijnegéwiata, w ktérym nie &dzie narodéw, tradycyjnej rodziny,
odwotania sj do Boga. | w ten sposob powstanie globalna wiogkgowisko”
zamieszkale przez ,wolnych ludzi”. Rodzingdzie ,ptynna”, bez zobowran,
osadzona poza morakug. W tymswiecie kady bedzie inny, dojdzie do rozmy-
cia st wszystkiego, nawet pici, ktéra madgzekomo kweséi kulturows, a nie
biologiczry. Powstanie ,cztowiek plastyczny”, bez dziedzicthaz tasamdci,
badz posiadajcy ptynma tozsamaé, cziowiek wyalienowany, osamotniony, peten
lekow, ktéry nie ma sido czego odwofg a ktéremu i wmawia,ze jest wolny i
sam mae stworzy dla siebie system etyczny, okia dobro i zto. Ale to tylko
zludzenia i wielkie oszustwo. Weryfikacja i rozozamnie obiecan ,ewangeli
przyjemndaci” przyjdzie bardzo szybko. Prawdziwej rodziny mia s¢ zasgpic
,rodzing z wyboru”; patriotyzmu — jakig,nowoczesnym” czy liberalnym patrio-
tyzmem, a mitéci ojczyzny — lojalnécia wobec pastwa, gdy. to tylko ptytki
kontrakf®.

Wielokulturowa¢ w wydaniu decydentow Unii Europejskiej, ktorzy pacili
wartasci chrzécijanskie, czyli fundament, na ktérym zostata ta Uniaddiwana,
przybrat antyludzk post& i jest nie do przycia. | dlatego otwarkd paistw
i spoteczéstw na przyjmowanie naptywgjych do Europy ludéw i narodow
obcych kulturowo, w img pluralizmu kulturowego, nie nie by slepa. Istnieje

29 Komu przeszkadzaparody. Z Barbay Stanistawczyk, publicysiki pisark, autorl ksiaz-
ki Kto si boi prawdy? Walka z cywilizagjchrzécijasisky w Polsce rozmawiag Jacek i Michat
Karnowscy, ,wSieci”, nr 47(156)2015, (23-29 listalad, s. 48.

0 Tanve, s. 48-50.
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wprawdzie potrzeba kierowanig snitoscia dla przybyszéw z tdych pastw, ale

— ma to by mitos¢ w petni odpowiedzialna. Obogaduje zatem radzacych odpo-
wiedzialng¢ za swoje pastwo i jego obywateli oraz troska o zachowanie prze
nich swojej tasamdci i tego wszystkiego, co zgjest zwhzane. Obecnie obser-
wuje sk naptyw do pastw europejskich ogromnej rzeszy ludcioobcej im kultu-
rowo. A wéréd nich, oprocz prawdziwych imigrantéw — ktoryceiatoby przypc

— bardzo liczp grupe stanowjy zwykle mtodzi ngzczyzni, poszukiwacze lepszego
zycia w Europie, a w dodatku, wielu z nich to luddebrze sytuowani. Tych
nalezy zawrdcé, gdyz obowizuje ich przede wszystkim m#b do pozostawionej
rodziny i do swojej ojczyzny, a nie egoistycznaska o swoj dobrobyt. Co¢si
stanie z opuszczonymi przez nichag@vami, zamieszkatymi jedynie przez same
kobiety i dzieci? Nie mma przyjmowdé wszystkich naptywagych, bez
dokladnego sprawdzenia w jakim celu pliddecyzg 0 opuszczeniu swojego
kraju. A z drugiej strony, nie powinni oni opuszEzswojej ojczyzny, gdy jest
w potrzebie: dla obrony przed wrogiem, czy dla aftimly po zniszczeniach wo-
jennych, a przede wszystkim dla trwgotamtejszych rodzin.

2. TOZSAMOSC KULTUROWA
(W TYM RELIGIINA) JAKO WARTOSC

Termin ,tazsamd¢” (identycznd¢) wywodzi se z faciskiego stowadem(1. ten
sam”, terze”; 2. ten sam”, ,identyczny®, oznaczajcego identyczn@ i ciagtosé.
Ma on wprawdzie diughistore, ale dopiero w XX wieku pojawit siw potocznym
uzyciu®?.

Wedtug Uniwersalnego Stownikag¢dyka Polskiegdozsam@é, to po prostu:
a) ,bycie tym samym, identyczfgy; w odniesieniu do pojedynczego cztowieka:
~Swiadomd¢ siebie, swoich cech i wiasnej etndsci”; ,fakty, cechy, dane perso-
nalne pozwalace wyr&ni¢, rozpoznd, zidentyfikowa jakas osole”; w odniesie-
niu do spotecznai: ,swiadoma¢ wspdlnych cech i poczucie jedad *.

Encyklopedia Katolickakresla tazsamaé jako ,state widciwosci charakte-
rystyczne dla przedmiotu, osobydd grupy, umdliwiajace ich rozpoznanie,
identyfikack, poréwnanie i odrinienie; w aspekcie socjologicznym i religijnym

31 A. JoucaN, Stownik kdcielny taciisko-polskis. 307.
32 A. KaroL, Tazsamd¢ [identity], SISNS, s. 402.
B USLIP, t 1V, s. 96.
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— cechy decydgpe o przynalenosci jednostki do struktury spotecznej, naro-
dowej i religijnej, a take podzielany z innymi sposéb rozumienia, pyzeania

i dziatania, wspétokrgdajacy poczucie wspdélnotovsoi oraz odgbndsci; w sensie
psychologicznym jest to dwiadczeniowo-poznawcza odpowiedha pytanie:
,kim jestem?®.

Tozsam@¢ mozna ujmowa, jak juz wspomniano, w aspekcie socjologicznym,
psychologicznym, religijnym (oraz w zdych jej wyznaniach: chrzeijanskie,
katolickie, protestanckie, prawostawne, judaizrgrsitd.), a take w logice, ma-
tematyce i w filozofii.

a) W tradycji socjologicznej teoria zsamdci wigze sk z interakcjonizmem
symbolicznym i wywodzi giz pragmatycznej teorii fai W. Jamesa i G.H. Meada.
Méwi ona,ze jazn stanowi cech wyrézniajgca czlowieka, ktéra daje mu nmoosé
odnoszenia gido swej wtasnej natury i diwiata spotecznego za fgrednictwem
komunikacji i gzyka. Obydwaj wspomniani socjologowie uznggzn za proces,
w ktorym wystpuja dwie fazy: ,ja podmiotowe” (faza poznawcza, wetvana,
subiektywna, kreatywna, determigcg i niepoznawalna) i ,ja przedmiotowe”
(faza bardziej uchwytna, zewtnzna, zdeterminowana, spoteczna).z§ama¢
(identyfikacja) jest procesem nazywania, lokowaébie samych w ramach spo-
lecznie skonstruowanych kategorii, a najniajsz w nim rok odgrywa gzyk.

W okresie péniejszym (E. Coffman i P. Berger) Z&ama¢ zostaje okrédona
jako ,nadawana spolecznie, potwierdzona spoteczifleBergerZaproszenie do
socjologii 1966, wyd. pol. 1988)

W kontelgécie spotecznym wysgpuje tozsamai¢ jednostki oraz tozsamaié
zbiorowosci. Ta pierwsza dotyczy jednostki, ktéra na podstaw@snych wy-
obrazen, s3ddw i przekona przypisuje sobie wytdiajace p cechy, decydygge
0 jej przynalencsci do okr&lonych struktur spotecznych i narodowych. Nato-
miast tasama¢ zbiorowaci (zbiorowa pamic) wyrazona w podobnym sposobie
rozumienia, przgywania i dziatania czionkow, wspoétokitajaca w przekazie
pokoleniowym poczucie wspolnotowa oraz odgbnasci. W procesie socjalizacji
jednostka kreuje swgjtozsama¢ osobisi i spoteczn. Bedac zwigzana z ré-
nymi grupami spotecznymi, rozumie przekazywanécirepoteczne, a na drodze
interakcji przyjmuje je jako wiasne oraz dziata dge z nimi. Ponadto na pod-
stawie okrélonych cech, wzmocnionych emocjonalnie i wéttajaco, umiesz-
cza siebie w oki&onej grupie etnicznej, narodowej i wyznaniowejddestka,

3 Tazsamd¢, [Wstep do hasta), EK, t. XIX, kol. 946.
35 A. KaroL, Tazsamd¢ [identity], SISNS, s. 402.
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w zaleznadsci od tego do ilu grup przynate, tyle maze mig — wpltywapcych na
jej osobowé¢ — tazsamdci spotecznych (np. fsamd@¢ polsks, chrzdcijanska,
katolicka), ale wsobn tylko jedrg. Tozsamad¢é zakorzenia jednosgkw zycie
spoteczne, gczy w niej cechy indywidualne i spoteczngicie prywatne oraz
zycie wspolnotowe zbiorowssi. W zwiazku z tym cztiowiek mge funkcjonowa
w kilku wymiarach, np. jako ,ja", Polak i katolif.ozsamd¢ — tam, gdzie istnieje
swiadoma¢ swojej odebnasci — petni funkeg filtru, ktéry jedne elementy przyj-
muje i whcza je do dziedzictwa kulturowego, a inne odrzWazaleznosci od
zywotnasci kultury danej grupy spotecznej, unggjosci taczenia przeszimi,
terazniejszaci i przyszidci, troski o wlasp tozsamd@é oraz otwartéci na kultue
innych (kontakty dialogowe), a tak poczucie zagkenia, tasamaé bedzie s
rozwija¢ albo stabg¢. Istnieje tasamdac¢: a) zamknieta, ktdra cechujy: do-
minacja opozycji i przeciwigstw w stosunku do ,innych” (,innego”), staba zna-
jomasé ,innych” i brak zaciekawienia poznawczego, obavigkiprzed ,innymi”
oraz uprzedzenia w stosunku do nich; tbzsamaé otwarta, ktéra zaktada
postavg dialogu w stosunku do ,innych” — widzianych ni&ga,obcy”, lecz jako
,=odmienni” — traktowanych z zainteresowaniem i atwgcia na wzajemne
ubogacani®.

We wspotczesnej socjologii trudno méva jasnym pgjciu tazsamdci. Uzywa
sic go bowiem w zakresie szerokim i wsdeswobodny sposob w odniesieniu do
czyjegd poczucia jani, czyichs uczw i poghdéw dotycacych jego samego, jak
np. w terminach ,tegsamd¢ pici” lub tozsamdé klasowa”. Tak np. J. Bancroft
wymienia siedem funkcji, ktére mggpetnid zachowania seksualne, a na pierw-
szym miejscu umieszcza twierdzenie, Wprawianie seksu pomaga w habywaniu
tozsamdci zwigzanej z whasi picia (czucie st «w petni nezczyzrg» czy «w petni
kobiet»)"®’. Niektérzy uwaaja, ze nasza tsamdé jest pochodm oczekiwa
przypisanych do rol spotecznych, ktére petnimyt@éd nasgpnie internalizujemy,
czyli ksztaltuje st ona przez proces socjalizacji. Inni zaktadag konstruujemy
nasa tozsama¢ w sposob bardziej aktywny, korzysiajz materiatow, z ktérymi
mamy kontakt w toku socjalizacji lub petnienia rBlalezy zauway¢, iz kiedy
przedstawiamy samych siebie innym, prezentujenygtoz,rézne” tazsamaci.
Stad rodzi s¢ pytanie, czy istnieje jakaautentyczna ja lub tazsamd¢ poza

% por. L. Drczewski, Tazsama¢. 3. Aspekt socjologicznEK, t. XIX kol. 948-949.

37 BANCROFTJ., Sexual motivation and behavjaw: B. PARKINSON, A.M. COLMAN (red.),Emo-
tion and motivationLondon, s. 58-75: cyt. za: D.dDiNskI, W. LUKASZEWSKI, Typy motywacji
w: Psychologia. Podrcznik akademickit. Il: Psychologia ogélnared. J. Strelau, Gdak 2000,
s. 474.
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réznymi maskami, jakie pokazujemy przy spotkaniachrgmi®®. Wplyw na to,
w jaki sposéb podmiot zaczyna spostrzegamego siebie, mgjzachowania
autoprezentacyjrié Motywacji do takich dziaka upatruje si nie tylko w ckci
obrony poczucia wlasnej wakm, lecz take w rozwijaniu oraz ksztattowaniu po-
zadanej tasamdci spotecznej i osobistej. Zatem, nieco paradoksabrtowiek
zmienia s¢ pod wptywem udawaniaze jest king innym ankeli jest rzeczy-
wiscie™.

b) Tazsamd¢ psychologiczna okéana jest jako ujmowanie przez cziowieka
samego siebie we wszystkich #harych relacjach z samym seloraz swiatem
zewretrznym. Pogcie tazsamdci w ujeciu psychologii i nauk spotecznych doty-
czy wiasciwie tego, co w filozofii okréla sk jako poczucie tssamdci. Filozofia
traktuje bowiem kwesti tozsamdci jako zagadnienie cech, wtwosci, dzieki
ktorym okrdlony byt, mimo zachodgych nieustannie zmian, pozostaje tym
samym konkretnym bytem. Psychologia kaauki spoteczne zajmupie zasad-
niczo spraw poznawczej reprezentacji tak pojmowanejstmaci w umysle
jednostki. W ten sposob rozumianagama¢ jest elementem znacznie szerszej
konstrukcji poznawczej, a mianowicie obragmiata. T@samaé¢ w ujeciu psy-
chologii zmienia s pod wptywem czynnikow psychicznych, spotecznyduli
turowych oraz wiasnego wysitku cztowiéka

Biorac pod uwag aspekt psychologiczny naley stwierdzé, ze tazssamda¢
ksztattuje s od najwczeéniejszego okresiycia na bazie introjekcji i identyfika-
cji. Jej pocatki sa osadzone w interakcji jednostki z jej najsliym otoczeniem
spotecznym (rodzice i rodzina), a zwlaszcza z osblzaacacymi. Dokonuje si
wowczas przyswajanie §@ i przezywanie ich jako wlasnych. Czyrkluczo-
wym dla formowania si tozsamdci osobistej (gidwnie przypada ono pares
adolescencji) sinterakcje pomidzy jednostl a spoteczno-kulturowym kontek-
stem jejzycia®.

%8 A. KaroL, Tazsamd¢ [identity], SISNS, s. 402-403.

39 Autoprezentacja jest to podejmowanie przez podiakith dziata ukierunkowanych na ste-
rowanie wraeniem wywieranym na partnerze interakcji, ktore ym@ja na paadane przez pod-
miot reakcje owego partnera wobec niego: Zob. BLiRski, Inni ludzie w procesach motywacyj-
nych w: Psychologia. Podrcznik akademicki. II: Psychologia ogélngs. 507.

40D, DoLNskI, Inni ludzie s. 509.

41 Zob.Wielka Encyklopedia PWNed. J. Wojnowski (odd: WielkaEncPWN), t. XXVII, War-
szawa 2005, s. 535-536.

42 E. BrRyGota, Tazsamaé. 2. Aspekt psychologiczngK, t. XIX, kol. 947-948.
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c) Tazsama¢, identycznéé, w logice stosunek zachodey miedzy danym
przedmiotem a nim samym; wedtug zasadisaongci (prawa logiczne) z ka
dego zdania wynika (przez implikagjsamo to zdanfé

d) Tazsamd@¢ matematyczna, to rows@ ktora jest prawdziwa dla wszystkich
wartaici wystepujacych w niej zmiennycH.

e) Tazsamd¢, identycznéc, w filozofii, jest tym, co sprawige dany przed-
miot jest catkowicie podobny do innegogdtrozumienie jest ¢sto sprowadze-
niem nowej informacji do tego, cozwiemy, co okréla sk jako identyfikacg
badz utozsamienie®. W metafizyce, tzsamaé, identycznéé, to wewrtrzna
niezmienna jedrig bytu. Tazsama¢ ta dotyczy wgc identycznéci bytu z sob
samym i odrénia st od tarsamdci rozumianej jako identycz§é dwoch
réznych bytowf®.

f) Tozsama¢ religijna stanowi element teamdci osobistej. Jest ona ,,odwo-
lujaca sie do sfery komunikacji oraz socjalizacji samoideikg€ja osoby (grupy)

z tradych religijna, obejmujca wiedz, wartagci i normy moralne, symbole, zwy-
czaje, rytualy i dzialania. Tsamd@¢ ta jest rozumiana jako proces samookre-
slenia sé os6b, przystosowania do religijnych komponentéaceénia, a tate
wynik kategoryzacji efektéw tej adaptacji dokonywelm w stosunku do nich
przez innych ludzi. Religijny wymiar tsamdci indywidualnej jest wynikiem
cztonkostwa (nabywa @ije najczscie] przez urodzenie) w grupie religijnej,
w ktérej na gruncie wspdlnie wyznawanej religii fedtka buduje obraz samej
siebie. Ta autoidentyfikacja pomaga jej regulévsavoje stosunki spoteczne
wewmgtrz grupy oraz w odniesieniu do cztonkéw innychmmeligijnych i wy-
znaniowych. Dynamiczna interpretacja indywiduakeesamdci religijnej odwo-
luje sk do interakcyjnego modelu spoteézgéwa, w ktorym podlega ona nieustan-
nemu procesowi formowania i modyfikowaniaggtemu redefiniowaniu wraz ze
zmianami wzoréw dziatania i interakcji. Jednostkesperymentuje, modeluje

i dostosowuje do spotecznych oczekiwmszczegodlne elementy systemu religijnego
poznawane w procesie socjalizatji”

43 Nowa Encyklopedia Powszechna PWN/I. red. B. Petrozolin-Skowtska, Warszawa 1998
s. 433; por. W. ®ox, Nowy Stownik Pedagogicznyyd. 3, Warszawa 2001, s. 409; por.
WielkaEncPWN , t. XXVII, s. 535.

4 \WielkaEncPWN , t. XXVII, Warszawa 2005, s. 535.

45 W. Oxox, Nowy Stownik Pedagogiczrs. 409.

48 WielkaEncPWN, t. XXVII, s. 535.

4" M. Jzowskl, Taezsama¢. 1. Aspekt religijny EK, t. XIX, kol. 946-947.
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Nalezy dod&, iz tozsamda¢ religijna jest wyznacznikiem przynalsosci spo-
tecznej oraz cgcia tozsamaci obywatelskiej. Przynaimos¢ religijna do danej
spotecznéci stanowi istotny element 2eamdci, ktorg konstytuuje przestrzega-
nie panucych w niej norm pogpowania. Tasama¢ religijna jest wspomagana
przez uczestnictwo spofeczne osobyyeiu rodziny, parafiisrodowiska lokal-
nego i kraju oraz ksztattujeesiv trakcie socjalizacji i petnienia rol spotecznych
Zatem, tasamd@¢ religijna i tzsama¢ spoteczna wzajemnie gsiwzmacniag
i przenikap®.

Z przytoczonych definicji ttsamdci oraz jej rodzajow wynikaze tazsamae,
to: swiadoma¢ siebie, swoich i wspdlnych cech (poczucie wspd@wakci) oraz
wlasnej odgbnasci (tym, ktdrzy mag swiadomaé¢ swojej odebnasci, tozsamdaé
pomaga pewne elementy pra§ji wiaczy¢ do dziedzictwa kulturowego, a inne
odrzuct), poczucie jedrimi; statle widciwosci charakterystyczne dla osobyda
grupy umaliwiajagce ich rozpoznanie, identyfikggjporownanie i odrinienie;
przynalenosci do okrélonych struktur spotecznych, narodowych i religghy
Na rozwdj tasamdci lub jej ostabienie ma wptywywotnas¢ kultury danej
grupy spotecznej, troski o wiagrtozsamaé, posiadane umieinosci faczenia
przeszigci, teraniejszaci i przyszigcei, otwartdgci na kultue innych oraz poczu-
cie zagragenia.

Do wanych komponentéw, twogeych tazsamdé kulturows okreslonego
spoteczéstwa, naleg takze: nazwa wiasna, wspolnota pokoléprzodkdw),
wspolna historia, poczucie solidaed oraz przynalenosci do danego teryto-
rium. Wspomniane elementy wytwargaykreslony zespdt norm, warkeoi, wie-
rzen, zwyczajow i obyczajol.

Wizje Francji, w nieodlegtej przyszoi, po wielkiej przemianie, kiedy jej
mieszkacy utracili juz swop tozsama¢, opisuje Michel Houellebecq, w po-
wiesci Ulegtasé. Do wiladzy bowiem doszli politycy Bractwa Muzuthskiego,
a prezydentem zostatl charyzmatyczny Mohamed Bere&bBrancja to juinny
kraj. Zasilana arabskim kapitalem, pry@a gospodarczy sukces. Rynek nieru-
chomaci owocuje, ale edukacja dzieci neosk zakaczye ukonczeniem szkoty
podstawowej, dziewczynkigsksztatcone przede wszystkim na przyszémy
i matki, obowjzuje poligamia (kady mezczyzna mae mig cztery zony),
paryska Sorbona staje¢suczelny wyznaniow, a srodowisko akademickie,
konsumugc doczesne wygody, zdaje $iy¢ w letargu. Spoteczstwo przyjmuje

“8 Tanve, s. 947.
4 Por. J. KkMINSKA, Swoi | obcys. 143-145.
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Z ulegiccia, bezzadnych protestéw, zaistniate zmiany. Jednak znaqmisze jest
stanowisko elit wobec nowych polityczno-religijnyosaliow. To ju nie jest ich
ulegtasé, co mogtby sugeroweatytut ksigzki, ale wprost entuzjazm dla zaistniatych
zmian. Zatem, zamiast zatroskania o powstrzymamazidadu rodzimych wezi spo-
lecznych, co si wigze z unicestwieniem narodu, odpowiedjest osobista
satysfakcja. | w ten sposéb bez stowa protestuadighv zapomnienie chrei-
janskie korzenie Europy. Subkultura liberalna bowieniszcac fundamenty
chrzécijanskie, pragnie stworzytozsamdé transkulturalg. Tymczasem, co po-
twierdzap juz doswiadczenia, taka fsamd¢ nie istnieje, a podejmowane proby jej
tworzenia, pozostawigjpo sobie pustk Niszczenie Zatozsamdci chrzeécijan-
skiej owocuje ekspangjslamu, co jest widoczne w Szwecji, Francji, Ahgli tak-
ze w innych krajach. Wspomniana poséigpowinna pobudzado refleksji polskie
elity i srodowiska opiniotworcze. Kiedy bowiem Niemcy namjgcnam soli-
darng¢ totalrg z imigrantami, warto przemie¢ dokad dojdziemy zauroczeni
modry ides multikulturowasci, odrzucaic chrzdcijanskie wartdci oraz polskie
narodowe — gromadzonezjprzez 1050 lat naszej chézganskie] pastwowaci —
dziedzictwd®.

Tozsamd¢ stanowi zarowno dla kdego cztowieka, jak i dla wspdlnoty, w ktorej
zyje, niezwykh wartcg¢. Jest ona bowiem jednym z bardzozmgh elementéw
wspolnototworczych. ,Nie ma wspdlnoty bezgamdci” — takim tytulem ozna-
czono rozmow redaktorow Jacka i Michata Karnowskich z prof. Amgjem
Nowakiem, historykiem, publicyst wykladowa Uniwersytetu Jagielleskiega™.
Profesor najpierw wyznalz w ostatnich latach miat ,obawze grozi nam rozmon-
towanie tacucha pokolg, ze préba wmowienia efci obywateli, ¥ juz nie trzeba
i nie warto by Polakiem, mee sk powies¢. Ale sk nie powiodta. Zmobilizowadimy
sie”>%. A na kolejne pytanie dotygze istnienia pewnej obawy, A. Nowak podzielit
sic swop refleksh na temat istnigcego zwazku migdzy tazsamdcia a wspoina,
odwotujgc sk do historii: ,Nie ma wspolnoty bez zsamdci. Méwit juz o tym 800
lat temu mistrz Wincenty zwany Kadtubkiem: «ldenggiest mater societatis», | nie
da st od tej definicji odej¢, nie ma wspolnoty bez jakigpodstawy tasamdciowe),
bez kultury i gzyka. Alternatyvg maze by jedynie wspdlnota intereséw zazana
dla realizacji jakiegb celu materialnego, bardzo piytka i zazwyczaj cowd [...]
tozsam@¢ w pohczeniu z wiedz o przesziéci, daje nam oparcie w dyskutowaniu

%0 Por. M. KaczyKska, Koniunkturalizm elit,wSieci”, nr 38(147) 2015, (21-27 wrigga), s. 11.
*1 Nie ma wspélnoty bezzsamdci, ,wSieci”, nr 45(154), 2015 (9-15 kwietnia), s.-24.
52 wSieci”, nr 45(154), 2015 (9-15 kwietnia), s. 24.
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z teraniejszdcia, bysmy sk czuli bardziej wobec niej suwerertiNastpnie wypo-
wiedz p. Profesora dotyczyla istniglego zwizku posiadanego obywatelstwa
z szacunkiem dla tradycji: ,Obywatelstwo zobgmije do pewnego minimum
szacunku dla tradycji, ktéra to obywatelstwo zbudiaw Take wobec pewnego
zespotu intereséw, ktére chrarto obywatelstwo. Mzna by ateisg i szanowa
ten fundament polskoi, ktéry z chrzécijanstwa s¢ wywodzi. Wszystko to
razem tworzy kanon polskaoi, ktory nie mae by przekrglony. Jego odrzucenie
oznacza odrzucenie obywatelstwa naszej wspélroty”

Skoro tasama¢ stanowi tak wiellk wartas¢ dla kadego cztowieka i dla po-
szczegOlnych spoteczém, nie mana st zatem dziwd, ze radzcy paistwami
czuj si¢ zobowizani do doktadania wszelkich stayaby zagwarantowaswoim
obywatelom zachowanie swojejzgamdci, co zwykle jest zwizane ze stawia-
niem odpowiednich wymagawielokulturowdaci.

3. WYMAGANIA STAWIANE WIELOKULTUROWOSCI

Przywotany ju dwukrotnie Jean Raspail, francuski pisarz i pedil§ autor
ksiazki Obo6z Swietych, okreila sic jako zwolennik koegzystencji i przeciwnik
wymieszania kultur. Integracja spotectcioo r&znych kulturach, jak twierdzi
ternze Pisarz — co wspomnianozjwyzej — prowadzi do utraty isamdci. Sid,

w czarnych barwach przedstawia on Egraa 30-40 lat, kiedy obcychetizie
wiecej niz Europejczykéw. A to dlatego — twierdzie ,Za mieszkacami Blis-
kiego Wschodu pagy ludnas¢ Afryki. Zostaniemy zalani. Francjactizie
istniata i pewnie funkcjonowata pod wieloma watdmi, ale jej ludng, i tym
samym jej tasama¢, nie kedzie juz taka sama. Kulturowo ani religijnie. To, co
obecnie rohj europejskie elity, to przekazanie problemu ¢gasgm pokoleniom.
To nasze dzieci i wnukieola musiatyzy¢ w tej Europie. Mana odnié¢ wraze-
nie, ze ci, ktérzy nami rgdza, jeszcze nigdy nie zadali sobie tego pytania: co
dalej? Europa to najwkszy zbiornik biatej rasy, moéwito swiadomie i wiem, jak

to brzmi, stowa «rasa» nie wolnaywac. Jest stowem tabu. Ale taka jest prawda
500 min to nic. Na 9 mid ludzi, tyleebzie liczytswiat w 2050 roku, mieszka
coéw Zachodu rasy biatejetizie ledwo miliard. To my, nasza cywilizacjadzie
zagraona jak nomadzi w Ziemi Ognistej. Nie obchodzi mitieNie pozwad sie
wcisraé w intelektualny gorset®.

3 Tanve, s. 25-26.
* wSieci”, s. 26.
55 Bedziemy jak nomadzi w Ziemi Ogniétej. 65.
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Aktualnym problemem zatem dla Europy, w tym rownia Polski, jest
problem masowej imigracji. \Wte st on bowiemscisle z problemem utraty
tozsamdci obszarow zamieszkatych przez ludhevywodzca sie z kregu kul-
tury europejskiej. Polska nie jest nowicjuszem vedzinie wspdtycia z r&nymi
mniejszdciami, mniej lub wgcej licznymi. Mniejszéci te, wiele korzystag,
takze wnosity pewne wartoi do polskiego dziedzictwa kulturowego. Wdtiote
jednak nie naruszaty fundamentow kulturalno-refigih, uksztattowanych przez
cate wieki, takich jak: okidony zespdt norm, wartgi, wierzer, zwyczajow
i obyczajow, czyli kulturowego rdzenia narodu o zscijanskich i patriotycz-
nych korzeniach. Obecnie, kiedy liczba naphaggth imigrantdw spoza euro-
pejskiego obszaru kulturowego, zwlaszcza muzutmandstawicznie rénie,
pakcym staje si problem przysziego oblicza Europy i odpowiedzidmaza
tozsamd¢ jej mieszkacow. Efektem bowiem tego wszystkiego, ce drieje,
a uciekto spod kontroli, musiataby dgrastyczna zmianaisamdci Europy, co
obejmuje kultug tacznie z religy, zasadami wspgycia w zakresie catego fra
stwa, rodziny, jak i samej pici.

Narastaj rowniez problemy z tzw. asymilagjmuzutmandéw osiedlagych sg¢

w Europie. Wydaje gijednak,  prawdziwa ich asymilacja jest nieatiova, gdyz
oni nie potrzebuj sic asymilowa, co wykazat cytowany jukilka razy Autor
ObozuSwietych Natomiast te imigranckie rodzinysiodowiska, ktére po dwoch
lub trzech pokoleniach nie odmiiaja Sie juz w zasadzie od zsekularyzowanych
i zdenacjonalizowanych spotecstw, w ktérychzyja, nabywajc wygodne dla
siebie nowe zasadyycia, utracity swaqj tozsama¢ i 3 zawieszone w pidi, bez
mocnych punktéw oparcia i pewnych punktow odnidsie8Std rosmca wroggé
mitodych pokolé imigranckich muzutmandw do krajéw, ktére teoretyiezg ich
ojczyznami, ale oprocz zamieszkania w nich, nicachimi nie waze. To z§,
Z kolei, stanowi dla nich progstdrog: do zacigania s§ w szeregi tzw. pastwa
muzutmaskiego, aby niszczytych, ktérzy ich rodzicéw przyji ,pod swoj
dach” i stwarzali im odpowiednie warunki bytowe t&a problem obecnej ,gv
drowki ludow” i zwiazanej z mi wielokulturowdaci, utraty tasamdci istnieje
i czeka na sensowne oraz odpowiedzialne rgzaviie.

Utrata bowiem tesamdci, to utrata tego wszystkiego czynzéamdé jest:
utrataswiadomdci siebie, poczucia wspolnotowed i wkasnej odgbndsci, a tym
samym utrata nidiwosci dokonywania selekcji porizy tym, co nalgy przyjaé
i whaczy¢ do dziedzictwa kulturowego, a co odrzuclest to utrata przynaieosci
do okrélonych struktur spotecznych, narodowych i religghy utrata umiefnosci
taczenia przeszkei, teraniejszaci i przyszigcei, otwartgci na kultue innych,
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utrata poczucia wspolnoty pokélewi¢zi z przodkami, wspdlnej historii, poczucia
solidarndci i przynalenasci do okrélonego terytorium, utrata olkilenego zespotu
norm, wartdci, wierzeh, zwyczajow i obyczajow, a nawet hazwy wiasnej.

Cztowiek po utracie tcsamdci — kedacej dédwiadczeniowo-poznawgzodpo-
wiedzig na pytanie: kim jestem? — traci p@hb sobie, 0 swoim miejscu na zie-
mi, w spolecznfci, w rodzinie, o celu swojegoycia i swojej przysziéci. Ponie-
waz bez pamjci historycznej nie ma fsamdci, a bez tasamdci tak naprawd
nie ma nas, dlatego tak wee jest, aby histogizna, umiet ja przekazywa, bro-
ni¢ prawdy historycznej przeciwko oszczerstwom tadstiz rzucanym na Polsk
i to niejednokrotnie przez jej obywateli.

Unia Europejska, ktéra sama utracita chcganskie fundamenty, na ktérych
zostata zbudowand mimo i w zasadzie przyznaje fistwom j tworzacym wol-
nos¢ religijng oraz zachowanie wlasnego systemu waitd wiasrg podmio-
towos¢, to jednak zmierza w praktyce do uznania swojejtiky” za dominugca
badZz do pomieszania kultur. Systematycznie narzucarimmbowiem — ranymi
kanatami — ,wartéci”, a raczej pseudowara, catkowicie przeciwne chrzei-
janskiej kulturze, wartéciom, tradycji. Szczegolnie éwiadcza tego Polska, kraj,
w ktérym spoteczestwo juz od 1050 lat, od chrztu w roku 966 wyznaje w prze-
wazajace] wiekszadci, wiarg katolicka i zwigzane z rg wartasci oraz tradycje. Po
takich déwiadczeniach, tate multikulturowd¢ ,wciskana” na sg Polsce oraz
innym krajom europejskim staje ¢esproblematycza wartccia i domaga si
powaznych przemylen.

Przedstawiciele Unii wiele méwio demokracji, ale sama Unia z zasady jest
projektem antydemokratycznym oraz instrumentemskackrajow silniejszych.
Pod ostog europejskiej ideologii powracagsido potpionej przeszio po6t wieku
temu, ideologii kolonialnej. Akceptacja w obecnysztalcie Unii Europejskiej
prowadzi konsekwentnie do upadku cywilizacji eujekie]”’. Praktyki stoso-
wane przez decydentow Unii stangwi maze jeszcze nie w calej brutalnej

%6 Fundamenty pod UaiEuropejsk kiadli (przed pi¢dzieskciu laty) kanclerz Adenauer i Robert
Schuman, obydwaj gorliwi katolicy. Nikt wtedy niezpwidziat kaica chrzécijanskich Niemiec, ani
zachwytu ,multikulti”, ktéry objt zjednoczone Niemcy i narazit Eurppa tragiczne skutki. Obecnie
w catej Europie przybiergjna sile ugrupowania konserwatywne i prawicowe zigje st tak giéwnie
dlatego,ze Niemcy ingeryj w wewretrzne sprawy pastw cztonkowskich (szczegélniegsio odnosi
do Wkgier i Polski), mocno wspiergg wrogdéw narodowej niezawisid i gospodarczej samo-
dzielngci: zob. K. GrRzyBowska, No dlaczego nas nie kochacig@dSieci”, nr 12(173) 2016, (21-26
marca), s. 94-95.

57 Zob. B. WLDSTEIN, Konieczné¢ odrodzenia Europy,wSieci”, nr 20(129) 2015, (18-24
maja), s. 78-81.
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formie — ideolog monizmu dominujcego. Krotkowzroczrig badz swiadome
ich dziatanie nastawione na zniszczenie duiggskich wartdci w Europie,
moze doprowad#i do takiego stanwe mieszkacy tego molocha na glinianych
nogach, ktéry — po odrzuceniu waito chrzécijanskich — buduje swaj przy-
sztas¢ na lotnym piasku, zostanpozbawieni swojej tcsamd@ci i zawieszeni
w prézni, bez punktu oparcia, bez poczucia sensu wn@pzaci i bez wizji
przysztgci. A maze o to widnie chodzi? Bo wéwczas niedrie koniecznfi
wprowadzania ,na sif eutanazji, zmiany — m@ nawet wielokrotnej — pici,
a antidotum na frustragjwykorzenionego cztowiekagha narkotyki i alkohol.
Tak pogtej i dapcej takie skutki wielokulturowiei nalery powiedzi€: stop! Nie
moze by zgody na ufundowanie takiegtycia zadnemu czlowiekowi, gdy
kazdy, bez wzgldu na wyznawanwiare, jest nie tylko stworzeniem Bgm, ale
takze ,obrazem Boga”, co nadaje mu niezwaygbdna¢ i podmiotowdc¢.

Zatem pytanie: czy dagspogodzt wielokulturowaé¢ z zachowaniem wiasnej
tozsamdci? A jezeli tak, to jaki powinien by ten multikulturalizm, jaka jest jego
ideologia? Nalgy najpierw podkréi¢, iz integracja spoteczdoi o r&nych
kulturach prowadzi do utraty 2zeamdci. Prawdziwa asymilacja muzutmanéw
jest fikcja, gdyz wytworem tej pseudoasymilacji jest cziowiek zawtmsy
w prézni, bez korzeni, bez tsamdci. Zdecydowanie naky odrzuct wymie-
szanie kultur.

Tym multikulturalizmem nie mie réwnie by¢ monizm dominujcy. Jego
ideologia domaga sibowiem uznania wiszasci kultury dominugcej, a take po-
rzucenia przez grupy mniejssmiowe swoich wkasnych waroi, wierze, jezyka,
obyczajoéw, wzorow zachowai obyczajéw oraz zasymilowania¢siz grug
dominupca. Nie mae by nim takee monizm hybrydowywyznapcy zasad
stopniowego zbfiania s¢ i coraz wekszego upodobnianiac¢sjezyka, tradycji
i sposobowzycia jednostki z grupy dominagej i etnicznej. Realizacja zasady
monizmu hybrydowego prowadzi do pomieszania kultag, stwarza sytuagi
gorsz od wprost wrogiego stosunku do grupy etniczndga jarzyjmuje monizm
dominupcy. W tym bowiem przypadku grupa etniczna, na zasagporu wobec
przesladowa, maze jednak, dziatap ,w podziemiu”, zachowywaswoje wiasne
wartasci, wierzenia, ¢zyk i obyczaje.

Jaka wobec tego wielokulturoé®— po odrzuceniu tych wymienionych »gj
— jest do zaakceptowania? ZLakewndcia pozostaje koegzystencja, czylew-
netrzny pluralizm kulturowy , ktéry kladic szczegdlny akcent na interakcje
kulturowe, daje mdiwos¢ jego uczestnikom brania udziatlu w procesie interna
lizacji wartasci kulturowych zaréwno witasnej grupy jak i innychupg. Ponadto,
gwarancy zachowania wiasnej esamdci przez mate grupy daje rownie
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zewretrzny pluralizm kulturowy . Zaktada on bowiem nitiwos¢ kultywowania
przez grupy mniejszgciowe wiasnych wzoréw wspoélnotowych, dziedzictwa
kulturowego i §zyka. Pozostaje jednak trudne pytanie: czy w prdgpamigran-
tow muzutmaskich reprezentggych zupetnie inne waroi, a szczegdlnie ohc
dla srodowiska europejskiego kultui religie, jest maliwe realizowanie ideo-
logii wewregtrznego lub zewgtrznego pluralizmu kulturowego? Nagromadzone
juz z wielu pastw europejskich liczne dwiadczenia w tej dziedzinie przestrze-
gajg i doradzaj podejmowanie rozsinych decyzji, ktore dula rzutowa na
przyszité¢ danego kraju. Chrzeijanie jednak nie magkierowa sie tylko czysto
ziemskim rozsdkiem, ale musg uwzgkdnia¢ wymagania Ewangelii, a przede
wszystkim przykazanie misgi Boga i blzniego. Blenim z& jest kady czio-
wiek, takze nieprzyjaciel. Przyjmygg jednak grup imigrantow — po uwzghlnie-
niu mazliwosci zaspokojenia im wymaganych potrzeb — najpienteayaprzyj-
mowat siostry i braci w wierze.
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WIELOKULTUROWOSC A TOZSAMOSC
Streszczenie

W opracowanym zagadnieniu, ktére dotyczylogakdbw poméedzy wielokulturowdcia a tazsa-
moscia, po zaprezentowaniu wymiardw, ideologii oraz pyekhej strony pluralizmu kulturowego,
przedstawiono tsamd¢ (jednym z wanych jej elementéw jest religia), jako duwartas¢ dla spo-
teczaistwazyjagcego zwhaszcza vrodowisku europejskim. Te gprzemylenia, poparte nabytymi
juz dodwiadczeniami, szczegolnie z Francji, Belgii i Niemidoprowadzity do stwierdzenize plu-
ralizm kulturowy jest pewniwartdicia, ale stawianeasmu okrglone wymagania, szczegdlnie doty-
czace jego ideologii. Nie m@ nig by¢ ani monizm dominuagy, ani monizm hybrydowy. Nie do
przyjecia jest rdwnig¢ mieszanie kultur. Ponadto pewne spoteézihgak np. muzutmanie, nieas
w stanie s} zintegrowa ze spotecagstwem o wartéciach chrzécijanskich. Ponadto twognzgrupy
zamknkite nie poddajce st zadnej kontroli ze strony wtadz padkowych, co sprzyja ehego ro-
dzaju przespczaici. Taki z& stan, wedtug zasady ,pars pro toto”, powodugobciza sk cab
okreslona spotecznéé i pocatkowe pozytywne nastawienia do niej zamienignsi izolacg. Zatem
— skoro nie sprawdzity gidotychczasowe rozwiania, nie natey uporczywie trwa nadal przy
nich, ale szuk&nowych, ktére nie niszgzozsamdci spoteczéstw zasiedziatych.

Stowa kluczowe wielokulturowaé; tozsamaeé; religia; kultura.



