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napotykaja. Z pewnoscia teologdw zdziwito miejsce cztowieka w naukowym obrazie
Swiata, ktory to cztowiek przez kosmologow zosta ,,wyrzucony” poza $wiat, a przez
biologéw ,,pomnigjszony” na tle uniwersalnych i wazniejszych od niego procesow
biologiczno-ewolucyjnych. Konferencja wykazata, ze jezyki teologii i nauk przyrodni-
czych s3 od siebie bardzo oddalone, i ze budowa rzetelngj, zrozumiatgj dla przyrodnikéw
apologii teizmu z wykorzystaniem sciences wymaga trudnej umiejetnosci bycia jedno-
czesnie teologiem i przyrodnikiem, a takze filozofem i metodologiem. Taka apologia
nie moze tez oby¢ si¢ bez odwotania do podstawowych intuicji powstajacych w zetknie-
ciu si¢ cztowieka ze swiatem i byciu w nim, od ktérych sciences zdaja sie programowo
oddala¢. Doda¢ nalezy, ze konferencja ,,Teologia i nauki przyrodnicze” byta pierwsza
organizowang przez Instytut Teologii Fundamentalnej KUL transmitowang online.

KS. RAFAL POKRYWINSKI
Wyzsze Seminarium Duchowne w Drohiczynie

SPRAWOZDANIE Z XI ZJAZDU
TEOLOGOW FUNDAMENTALNYCH W POLSCE

W dniach 16-18 wrze$nia 2015 r. odbyt si¢ X zjazd Stowarzyszenia Teologéw Fun-
damentalnych w Polsce. Uczestniczyto w nim ponad 60 profesoréw, doktoréw i studen-
téw tej bardzo waznej dyscypliny teologicznej. Gospodarzem byt Rzeszéw, a konkret-
nie Instytut Teologiczno-Pastoralny oraz Wyzsze Seminarium Duchowne. Jak co roku
patronat naukowy objat Komitet Nauk Teologicznych PAN. W tym roku organizatorzy,
czyli zarzad STF, postawili przed uczestnikami bardzo aktualne pytanie o islam. Temat
zostat sformutowany: Islam. Apologia i dialog. Kiedy w zesztym roku w Olsztynie wy-
bierano zagadnienie mogace by¢ przedmiotem nastepnego zjazdu, nikt nie spodziewat
sie takiego przebiegu wydarzen spotecznych, jaki miat miejsce w ostatnich miesigcach
w Europie, w postaci masowego naptywu imigrantow, w przewazajacej czesci muzut-
manow. Obrady zaplanowano na dwa dni, w ktérych oprocz wyktadow i dyskusji byt
czas na odnowienie wiezi towarzyskich pomiedzy teologami, naukowe rozmowy w Ku-
luarach, przyjecie w poczet nowych cztonkéw, przeprowadzenie wyboréw nowego
zarzadu, podzielenie sie¢ stanem rozwoju teologii fundamentalnej w réznych osrodkach,
prezentacje ksigzki sympozjalnej z zesztorocznego zjazdu, mozliwos¢ nabycia ksigzek
teologicznofundamental nych opublikowanych w ostatnim roku, a takze ubogacenie kul-
turalne w postaci wyjazdu do tancuta i zwiedzania wspaniatego zamku Lubomirskich
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i Potockich. Kazdy dzien rozpoczynal si¢ Msza $wieta celebrowana wspdlnie przez
obecnych kaptandw, ktorym przewodniczyli biskupi rzeszowscy — w czwartek bp Jan
Watroba, w pigtek — bp Edward Biatogtowski. Stowarzyszenie ma wsréd swoich czton-
kow takze dwaoch biskupdw — bp. Tadeusza Pikusa (Drohiczyn) oraz bp. Henryka Ciereszko
(Bialystok), ktorzy byli obecni w czasie obrad. W ramach zjazdu zostaly zaplanowane
wybory nowego zarzadu STF, jednak z powodu wycofania si¢ kandydatéw na nowego
przewodniczacego w trakcie wyboréw, pozostawiono ustepujacy zarzad jeszcze na je-
den rok z poleceniem opracowania regulaminu wyborow oraz wprowadzeniem kilku in-
nych zmian w statucie.

Sednem zjazdu byty jednak przygotowane referaty i dyskusja po nich. Po powitaniu
przez ks. dr. Pawta Pietrusiaka, rektora WSD w Rzeszowie oraz prezentacji przez
ks. A. Cyprysia budowy gmachu Instytutu Teologiczno-Pastoralnego w obrady wprowa-
dzit ks. Henryk Seweryniak, przewodniczacy STF w Polsce. Pierwsza sesj¢ moderowat
ks. prof. J. Mastej (KUL), a znalazty si¢ w nigj wyktady ks. prof. Krzysztofa Kosciel-
niaka (UJ) Koran. Jego geneza i rozumienie w réznych nurtach wspétczesnego islamu.
Réznice z chrzescijariskg koncepcjg stowa Bozego oraz ks. dr. Adama Wasa (KUL).
Oba referaty staty na bardzo wysokim poziomie. Ks. Koscielniak wyszedt od paraleli
Koranu i Biblii wskazujac, ze natchnienie chrzescijanskie rozumiane jest inaczej niz na-
tchnienie koraniczne. W tym drugim przypadku nie ma mowy o twérczym udziale czto-
wieka w powstaniu ksi¢gi swietej. Koran stanowi wierna kopie stowa bozego spisana na
podstawie objawien stuchowych. Istniat w historii islamu ruch mutazylitow, ktérzy odrzu-
cali preegzystencje Koranu. Interpretowali oni stowo boze w $wietle zasad filozofii
Arystotelesa, dlatego méwili o jego stworzonosci. Jednak ruch ten zanikt i wspétczesnie
powszechnie przyjmuje si¢, ze Koran stanowi wierne odbicie ,, zachowanej tablicy” czy
~Matki Ksiegi” znajdujacej si¢ w niebie. Prowokuje to liczne pytania, zwtaszcza w ob-
szarze Redaktionsgeschichte, jak cho¢by kwestia zmian w kompozycji Koranu, jego
licznych wersji czy co najmnigj kilku redakcji. Wspotczesnie przyjmowana, oficjalna
wersja zostata utworzona w 651 r. (Mahomet zmart w 632 r.), jednoczesnie zniszczono
poprzednie redakcje oraz istnigjgce fragmenty dzieta. Dla zdecydowanej wiekszosci
muzutmandw twierdzenie o historycznym procesie powstawania K oranu jest obrazobur-
cze. Sam Koran sktada si¢ z 90 sur napisanych w Mekce oraz 24 sur z Medyny. Doko-
nuje si¢ roznych ich klasyfikacji. W ksiedze zostaly one utozone od najdtuzszej do naj-
krétszej, za wyjatkiem pierwszej. W egzegezie Koranu wyréznia sie warstwe filologiczna,
doktrynalna, historyczng i alegoryczng. Ponadto istnigje wiele egzegez konfesyjnych.
Za dominujgca uwaza Sie egzegeze sunnicka, ktora jest dogmatyczno-moralna (ortodo-
ksyjno-literacka). Wystepuje takze krytyczna wyktadnia sunnicka, reprezentowana przez
historyczny juz ruch mutazylitow. Charakteryzowat jg liberalny sposob interpretacji
Koranu w $wietle okreslongj filozofii. Innym przyktadem jest egzegeza szyicka (w du-
chu Alego), ktéra preferuje odczyt ezoteryczny z jednoczesnym odrzuceniem zewne-
trznego znaczenia stOw, a przyjmujac jedynie wewnetrzne. W podobnym kierunku idzie
egzegeza mistykéw muzutmanskich, sufich, opierajgca si¢ na alegorii. Wreszcie istnigje
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egzegeza sekt i nowych ruchow religijnych, np. Ahmadijja, ktore taczg objawienia kora-
niczne z prywatnymi oraz ogtaszajg powstanie islamu dni ostatnich. Ogélne zasady
egzegezy Koranu méwig 0 usuwaniu sprzecznosci w samej ksiedze, dlatego przestanie
niektérych wersetéw zostatlo zniesione przez inne. Jednak nie mozna precyzyjnie ustali¢
ich liczby, waha sie¢ ona od osmiu do kilkuset. Ponadto wskazuje sie na priorytet zakazu
przed przyzwoleniem, werset pozniejszy uchyla wczesniejszy, czasami niektore przepi-
sy sunny uchylajg Koran, jak w przypadku cudzotostwa, ktore wedtug Koranu powinno
by¢ karane karg 100 batéw, a nie $miercig. Sura 9 znosi pokojowy charakter Koranu.
Niektore interpretacje Koranu idg bardzo daleko, przyznajac, ze zawiera on wszystkie
prawdy, takze te techniczne (por. ksigzka Cuda Koranu Harun Y ahya). Ogdlnie jednak
przyjmuje si¢, ze méwi on o prawdach religijno-moralnych. Istotng kwestiag jest
zamknigcie objawionego charakteru stowa bozego do jezyka arabskiego i to wyrazone-
go w postaci manuskryptéw. Wspotczesnie jednak dopuszcza si¢ ttumaczenia na inne
jezyki, chociaz zawsze z zastrzezeniem, ze jest to wylacznie interpretacja, natomiast
druk uznaje sie pod warunkiem zastosowania techniki litograficznej. Najwazniejszym
problemem egzegetycznym pozostaje wzajemny stosunek sunny i Koranu, ktéry moze za-
ktada¢ wykluczenie sunny, podporzgdkowanie sunny Koranowi, rownowaznos¢, a takze
przewage samej sunny. Sunna, jako zrédto islamu, pojawia sie¢ dopiero w IX wieku,
awiec jest stosunkowo pdzna, co rodzi kolejne trudnosci hermeneutyczne.

Drugi referat w tej sesji wygtosit ks. dr A. Was Allah w gtéwnych nurtach teologii
muzutmariskiej. Préba odpowiedzi na pytanie: Ten sam Bog? Autorowi zatem chodzito
0 postawienie kwestii pluralizmu koncepcji Boga w islamie. Z punktu widzenia jedyno-
$ci Boga nie stanowi to problemu, bowiem radykalny monoteizm to najbardzigj funda-
mentalna cecha islamu. Jednak juz w waznej kwestii teologicznej imion oraz atrybutow
boskich mozna wyrézni¢ rézne rozumienia w zaleznosci od szkdt interpretacyjnych. Sa-
mo pojecie Allah nie jest nazwa wtasna, ale ztgczeniem rodzajnika okreslonego al ze
stowem lllah — bdstwo. Islam nie zgadza sie na ttumaczenie tego okreslenia nainne je-
zyki podobnie do uzycia biblijnego Jahwe. Nie jest to jednak pojecie wystepujace
wytgcznie w islamie, chociaz jest ono tam zawtaszczane. Tym samym okresleniem po-
stuguja Sie chrzescijanie uzywajacy jezyka arabskiego na okreslenie Boga Trojjedynego.
Byto ono takze znane jeszcze przed Mahometem wsrdd plemion arabskich. Poprzednio
w ten sposob okreslano bostwo w panteonie, ojca trzech bogin. Z czasem Allah stat si¢
bogiem odlegtym, w pewien sposdb zapomnianym. Mahomet oczyscit to pojecie i nadat
mu cechy osobowe i transcendentne. Naczelnym dogmatem islamu jest tauhid, czyli
jednosé i jedynos¢ Allaha. Jemu wszystko jest podporzadkowane. Z tauhid wynika cata
antropologia islamska. Natura ludzka zostata stworzona jako religijna (fitra), czyli ob-
darzona sensus divinitatis. Kazdy cztowiek to homo islamicus, natomiast przestaje nim
by¢ ze wzgledu na zte wychowanie, rodzicow, spoteczenstwo itp. Z muzutmanskiego
pojecia natury ludzkiej zostaje a priori wykluczona mozliwos¢ wcielenia, poniewaz pro-
wadzi to do politeizmu (szirk). Niemozliwa jest takze trynitologia, bowiem Bég wedtug
Koranu nie ma potomstwa ani zadnych towarzyszy. W jego istocie nie zachodzi zaden
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podziat. Uznaje si¢ natomiast bliskos¢ Boga wobec cztowieka poprzez imiona i przy-
mioty boskie, a takze przez stowo objawienia. Zngjomos¢ imion Allaha w liczbie 99
(setnym jest on sam) umozliwia wejscie do raju. Na etapie rozumienia relacji imion
i atrybutéw do boskigj substancji islam jest bardzo podzielony, co prowadzi do powsta-
nia r6znych obrazéw Boga, a w konsekwencji nawet — wedtug prelegenta— wiary w in-
nego Boga. Chodzi przede wszystkim o ich stworzonos¢ Iub niestworzonosé, czyli
0 tozsamos¢ z Bogiem lub nie. Mutazylici, ktérzy uznawali prymat rozumu przed wiara
(postugiwali si¢ filozofia hellenistyczng), odrzucali odwiecznos¢ Koranu. Z kolei hani-
balici podkreslajagc obowigzek dostownego rozumienia Koranu, nie uznawali zadnej roli
krytycznej refleksji nad tradycja. Najbardzig) wyposrodkowani sg aszaryci, ktérym jed-
nak zdecydowanie blizej do hanibalitow anizeli do mutazylitéw, uznaja zgodnos¢ rozu-
mu z objawieniem koranicznym. Na podstawie tej typologii ks. Was dokonat opisu po-
szczegolnych elementéw koncepcji Boga. Jesli chodzi o pojecie wolnej woli, to zasad-
niczo islam przypisuje wszystkie dobre czyny Bogu, czasem dodajac, ze predestynacja
stanowi szosty filar islamu. Natomiast co do imion i atrybutéw Boga, to generalnie
przyjmuje sie, ze imiona majag w wiekszosci charakter przymiotnikowy, natomiast atry-
buty to rzeczowniki jakosciowe. Zasadniczo prymat przyznaje sie boskim imionom,
ktore wystepuja czescigl w Koranie. Mutazylici odrzucali wielos¢ w Bogu i dlatego jego
okreslenia bytyby tozsame z nim samym. Natomiast w pozostatych dwdch szkotach,
czyli hanibalickigj i aszaryckiej Allah niejest ,nagi” jak u mutazylitow (ktérzy uczynili
go gtuchym i slepym, tzn. zinterpretowali okresleniatypu ,,Bdg siedzi” wytacznie meta-
forycznie). Bog posiada wiele atrybutéw, ktére sie réznicuja w jego umysle. Istotne
z nich s3 odwieczne. Charakterystyczne aporie dla tego rodzaju dywagacji (skrajna trans-
cendencja w tacznosci z oczami Boga lub jego reka) rozwiazuje si¢ w islamie za pomo-
ca formuty bi-la kayfa — nie pytaj jak, oddaj si¢ Bogu.

W dyskusji gtos zabrat ks. bp T. Pikus, pytajac o wzajemne odniesienie si¢ do siebie
wyszczegdélnionych grup muzutmanéw: mutazylitow, hanibalitow i aszyrytow. Ktos in-
ny podnidst kwesti¢ szatanskich wersetéw, czyli wersetéw usunietych z Koranu, mé-
wiagcych o corkach Allaha. Wreszcie pytano o réznice miedzy arabizacjg a islamizacja,
czyli na ile arabskos¢ wiaze si¢ z religia muzutmanska, ktéra przeciez mieni si¢ jako
uniwersalna.

Bohaterem kolejngj segji, ktérej przewodniczyt ks. prof. Marek Skierkowski (UKSW),
byt red. Pawet Lisicki (,Do Rzeczy”). Najpierw mia on przedstawi¢ swoj referat Chry-
stus w islamie. Apologia chrzescijaristwa, a nastepnie zaplanowano rozmowe z nim 0 apo-
logii dzisigj z racji jego najnowszej ksigzki dotyczacej islamu, a takze innych pozycji
zawierajacych watki apologijne w chrzescijanstwie. Ks. Skierkowski rozpoczat od pre-
zentacji kilku ksiazek prelegenta, wskazujac na ich wartos¢ naukows, przez co moga
stanowi¢ prace dyplomowe typu magisterium, doktorat, habilitacja czy tzw. ksigzka
profesorska (Nie-ludzki Bog 2007, Tajemnica Marii Magdaleny 2013, Kto zabit Jezusa?
2013, Czy Jezus jest Bogiem? 2014, Dzihad i samozagtada Zachodu 2015). Sam Lisicki
przyjat polemiczng konwencje swojego wyktadu, konczacego sie wnioskiem o fatszy-
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wosci religii muzutmanskiej. Ponadto pojawity si¢ hipotezy podwazajace historycznosé
postaci proroka czy tez jego autorstwo Koranu. Poglady te, znane w gronie fachowcow
od islamu, mogty sie przebi¢ do szerszego gremium, niemniegj ich wiarygodnos¢ wcale
nie jest az taka wysoka i w kregach naukowych wcigz prowadzone s3 na ten temat spo-
ry. Referent poréwnat obraz Jezusa w Ewangeliach i w Koranie, funkcje cudéw czy
$mierci na krzyzu celem pokazania teologicznej fatszywosci Koranu. Z drugig strony,
wing za tak szybka ekspansj¢ islamu we wspétczesnej Europie Lisicki obarcza samo
chrzescijanstwo, a doktadnie dialog chrzescijansko-muzutmanski prowadzony przez
Kosciot katolicki po Soborze Watykanskim I1. Kosciét przestat jednoznacznie nega-
tywnie ocenia¢ wartos¢ islamu z punktu widzenia wiasnej absolutnosci. Przyjmuje sie
autodeklaracje islamu jako wigzgce, nie podgimujac z nim debaty polemicznej na pta-
szczyznie werytatywnej. O ile trudno si¢ nie zgodzi¢ w aspekcie spotecznym z wnioska-
mi red. Lisickiego, to jednak na poziomie naukowym potrzebne jest giebsze poznanie
islamu i dowartosciowanie funkcji dialogu jako takiego. W dyskusji padto stwierdzenie,
ze celem dialogu miedzyreligijnego ma by¢ konwersja drugiej strony, ajesli jest to nie-
mozliwe, to nalezy poprzestat wytgcznie na dialogu praktycznym dazacym do wzajem-
nosci dziatan (meczety w Europie pod warunkiem kosciotdw, np. w Arabii Saudyjskiej)
oraz redukcji przemocy. Wyktad ten réznit si¢ od innych, zaprezentowanych na zjez-
dzie, ze wzgledu na polemiczny i publicystyczny charakter, przez co dazyt bardzigj do
zaprezentowania wnioskéw niz do gruntownej analizy zjawiska islamu. W dyskusji po-
jawit sie gtos krytyczny (K. Katuza) wobec metodologii uzytej w ksigzce Dzihad i samo-
zagtada Zachodu w relacji do historycznosci Mahometa i Koranu, bowiem gdyby przy-
tozy¢ te samg miare do chrzescijanstwa, to wynik (odrzucenie historycznosci) bytby podob-
ny. Wywodzi si¢ ona ze szkoty liberalngj von Harnacka. Pojawita si¢ rowniez kwestia
poprawnego rozumienia dialogu w ogolnosci, a szczegdlnie dialogu migdzyreligijnego.
Wieczorem pierwszego dnia miat miejsce jeszcze wyktad dr hab. A. Piwko (UKSW)
Kobieta w islamie. Muzutmariski feminizm? Referentka przedstawita zasadniczo obiego-
we opinie na temat funkcjonowania kobiet w islamie. Pokrétce przedstawita teologie
kobiety w swietle Koranu, ktéra w nierozerwalny sposob taczy sie z macierzynstwem
i wychowaniem dzieci. Podejmujac kwesti¢ stroju islamskiego, stwierdzita, ze hidzab
(alternatywne okreslenia to burka, czador, nikab, burka af ganska) jako stréj obowiazuje
nie tylko kobiety, ale i mgzczyzn, cho¢ w innym zakresie. Kobiety publicznie maja mie¢
zastonicte wtosy, uszy oraz szyje. W zasadzie nie zostata przedstawiona teza o istnieniu
muzutmanskiego feminizmu, bowiem poglady poszczegdlnych kobiet, nawet zasiadajg-
cych w réznych gremiach rzadzacych, nie stanowig jeszcze zwartego nurtu analogicznego
do feminizmu europejskiego. Raczej chodzi o aktywizm muzutmanski lub islamski, miedzy
ktorymi prowadzaca czynita rozroznienia. Zasadniczy akcent wyktadu padt na zagadnie-
nie mody wsrdd muzutmanek. Stanowia one klientele wielu sklepdw z ekskluzywna bieliz-
ng. A. Piwko zwrQcita takze uwage na zagrozenia spoteczne wigzace Sie z matzenstwami
mieszanymi, szczegdlnie kiedy kobieta wywodzi sie z naszego kregu kulturowego.
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W pigtek zostaty zaprezentowane trzy odczyty. Na poczatku ks. prof. J. Rozanski
przedtozyt bardzo interesujacy wyktad Rozumienie i praktyka dzihadu w islamie pot-
nocnej Afryki. Z punktu widzenia historycznego i socjologicznego ukazat ztozonosé sy-
tuacji islamu w Afryce, a nastepnie wskazal na podstawy pozareligijne ,, $wiete] wojny”
na przyktadzie Boko Haram w Nigerii. W Afryce mieszka ok. 1 mld ludzi, z czego ok.
40% to muzutmanie. Jesli chodzi o histori¢ przenikania islamu do Afryki, to nalezy od-
rézni¢ jg czes¢ wschodnia od zachodnigj. We wschodniej dominowaty wptywy arab-
skie i perskie, gtéwnie ze wzgledu na kontakty handlowe. Mimo wszystko trzeba pod-
kresli¢ stabg islamizacje Afryki az do X1X wieku. Muzutmanie zyli gtéwnie w centrach
politycznych, osrodkach miejskich, ale juz w gtebi ladu panowaty religie plemienne.
Najmocnigj do islamizacji Afryki przyczynit sie kolonializm, ktéry szukajac osrodkéw
wtadzy, nie znajdowal zainteresowania posrod wiadcéw plemiennych. Dlatego posta-
wiono na muzutmanéw tworzacych panstwa-miasta, poniewaz islam ze swej natury
utozsamia rozwdj religijny z panstwowym. Wtedy takze nastapit najwickszy rozkwit
islamu w Afryce. Kultura suahili jest kulturg muzutmanska. W calgj historii islamizacji
Afryki mozna wskaza¢ na okres Berberéw, ktérzy przez dtugi czas opierali si¢ isla-
mowi, nastepnie okres fulanéw i tulerow z Afryki zachodnigj, ktorzy stosunkowo
wczesnie przeszli naislam i stali si¢ jego misjonarzami oraz decydujacy okres kolonial-
ny. Prof. R6zanski wspomniat takze o XVIII-wiecznych $wietych wojnach prowadzo-
nych przeciwko muzutmanom zle postepujacym. Na islam przechodzili najczescig byli
niewolnicy, ludzie wykorzenieni, ktorzy potrzebowali spotecznego oparciai akceptacii.
Sitg przyciagajaca byta takze prostota wiary muzutmanskiej, co odpowiada naturze Afry-
kandw, brak okresu przygotowania do konwersji, ktdra polega jedynie na wyznaniu je-
dynosci Boga (szahada) oraz roli jego proroka Mahometa. Nie bez znaczenia byta takze
akceptacja poligynii (z ograniczeniem do czterech zon). Czarny islam nie odrzuca cat-
kowicie poprzednio wyznawanych wartosci religijno-kulturowych, co dodatkowo przy-
$piesza tempo jego asymilacji. Drugie zagadnienie, przedstawione w ramach wyktadu,
dotyczyto ruchu Boko Haram w Nigerii. W prasie jest on przedstawiany jako ruch walki
z chrzescijanstwem oraz zachodnig edukacja, co stanowi — wedtug prowadzacego — pot-
prawdg. W Afryce nie ma ideologii $wieckich (np. jak marksizm), ktére walczytyby
0 poprawe sytuacji materialngj ludzi. Boko Haram dziata na terenie Nigerii, nad jezio-
rem Czad, gdzie wystgpuje wielka niesprawiedliwos¢ spoteczna, bogacenie si¢ przed-
siebiorcow i korupcja urzednikéw, najczescigj wyksztatconych w Europie. Sprzeciw
wobec sytuacji wyzysku i biedy zostat oparty na Koranie i wyrazony jako walka o czy-
stos¢ islamu. Nie zngjac rozdzielenia religii od panstwa oraz utozsamiagjac w zwigzku
z tym Europg z chrzescijanstwem, Boko Haram uznato chrzescijan za gtéwnych wrogéw,
chociaz bojownicy tg organizacji urzadzajg akcje terrorystyczne réwniez w meczetach.

Kolginy wyktad miat ks. S. Grodz na temat Problem relacji chrzescijaisko-muzut-
maviskich wczoraj i dzis. Nadat mu podtytut: Polemicznie nastawiona apologia jako sle-
py zautek teologii. W tonie irenicznym starat sie przedstawi¢ wazne momenty wzajem-
nych relacji chrzescijan i muzutmandw, ktére przeciez majg za sobg dtuga historie.
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Potwierdzit to prezentujac koleiny tom (t. 7) anglojezycznej bibliografii poswi¢cone)
scisle temu tematowi. Przede wszystkim dokonal rozréznienia migdzy rozumieniem
aakceptacjg, co daje w dialogu drugiej stronie mozliwos¢ autoprezentacji. Wedtug
ks. Grodzia wsrdd chrzescijan panuje btedna percepcjaislamu jako zagrozenia, fanatyz-
mu oraz zrédta przemocy. Majg oni zbyt negatywne nastawienie do islamu nawet bez
jakiegokolwiek z nim kontaktu. Prelegent zwrécit uwage na wielkie zroznicowanie we-
wnatrz samego islamu, analogiczne do sytuacji w innych tradycjach religijnych. Media
natomiast przedstawiaja zachwiany obraz, pokazujac nieproporcjonalna dla catosci
grupe radykatéw. Prowadzacy uzyt tu obrazu wiel okrotnie powiekszonego owada, ktory
zamienia sie wtedy w potwora. Perspektywa zmienia percepcje. Trzeba bra¢ pod uwage
dynamike spoteczng, bo mocno wierzacych jest zawsze zdecydowanie mnigj i niewielu
daloby si¢ zabi¢ za wiare. Przechodzac do relacji historycznych migdzy obydwiema re-
ligiami, GrodZ poruszyt kwestie zamiany kosciotow w meczety na przyktadzie Hagia So-
phia. Twierdzi on, ze koscidt ten zostal sprzedany, tym samym nie zabrany przemoca,
ameczet Umajjadéw (koscidt $w. Jana Chrzcicielaw Damaszku) przez pewien czas byt
uzytkowany wspdlnie przez chrzescijan i muzutmandéw, podobny los spotkat kosciét
w Kordobie, odkupiony przez muzutmandw, a po rekonkwiscie zamieniony na katedre
Mezquita (najwickszy byty meczet w Europie). Takze w Kamiencu Podolskim mozna
spotka¢ minaret, na ktdrym ustawiono figur¢ NMP. Nastgpnie prelegent skupit si¢ na
przemowieniu Jana Pawta Il w Casablance w 1985 r. do mtodziezy muzutmanskiej,
w ktérym wykorzystat on pierwszg sur¢ Koranu — Al-Fatihai utozyt modlitwe. Wspom-
nial takze o seminariach odbywanych po 11.09.2001 z inicjatywy kosciota anglikan-
skiego (bp G. Carey, R. Williams) ,,Building Bridges’. Spotykajg sie na nich teologo-
wie islamscy i chrzescijanscy, zeby dyskutowaé na tematy teologiczne, np. o pismach,
prorokach, ludzkigj naturze, nauce i religii, modlitwie, grzechu itp. Obecnie przewodni-
czacym jest ksigdz katolicki D. Madigan SJ. Zupetnie inng perspektywe prezentuje
G. Wilder w filmie Fitna, ktéry w sposob bardzo jednostronny przedstawia agresje
islamu w Europie, szczeg6lnie w Holandii. Z muzutmanskich inicjatyw dialogicznych,
ks. Grodz wymienit Jednakowe stowo dla was i dla nas (2007) — List 138 uczonych
i zwierzchnikdw muzutmanskich do przywdédcdw chrzescijanstwa, dodajac ze po stronie
chrzescijanskiej zapanowata konsternacja i nie bardzo byto wiadomo, kto mia na ten
list odpowiedzie¢. Wspomniat réwniez o Swiatowym Tygodniu Harmonii Miedzyreli-
gijng (inicjatywa Abdullaha I, kréla Jordanii, ONZ, od 2010). Jaka postawe wobec
islamu nalezy zatem przyja¢? Wedtug prelegenta istnieje kilka rozwigzan, choé¢ niektore
dzisig] s3 nie do zaakceptowania. Mozna wréci¢ do dawnych debat chrzescijansko-mu-
zutmanskich, jednak ich duch polemiczny wspétczesnie nie przyniesie zadnych owo-
cow. Podobnie postawa niecheci wyrazona przez ,,my was tu nie chcemy” nie zdota po-
wstrzymaé procesdw migracyjnych. Pozostaje zatem $wiadectwo zycia, duch rozu-
mienia, ktéry — jak zaznaczono na poczatku — nie musi by¢ akceptacjg. W dyskusji
ks. Koscielniak skorygowat kilka tez prelegenta. Hagia Sophia nie zostala sprzedana
dobrowolnie, co do listu Wspdlne stowo to nie zostat on podpisany przez wszystkich
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przedstawicieli muzutmandéw. Wyrazit on zastrzezenia co do tzw. tagodnych muzutma-
néw stanowiacych wiekszos¢ wyznawcow, iz nie stanowig oni paraleli dla przecigtnych
chrzescijan, chociazby ze wzgledu na niedopuszczalnos¢ matzenstw mieszanych czy
konwersji. Wedtug ks. Koscielniaka dialog nalezy oprze¢ na prawach cztowieka, a prze-
de wszystkim na zasadzie wzajemnosci i sprawiedliwosci. Ponadto trzeba pamietac, ze
muzutmanie zabijaja wigcej muzutmandw niz chrzescijan. Ks. Rézanski dodal, ze za-
grozeniem politycznym sg w islamie bractwa religijne, np. sufich, ktérzy stanowig pota-
czenie mistykai wojownika. Ks. prof. T. Dola (PAN) podzickowal za wywazone refera-
ty bedace przeciwwaga dla jednostronnego stanowiska red. Lisickiego. Zadat pytanie
o oficjalne potepienie terroryzmu przez islam. Odpowiedz ks. Grodzia dotyczyta prze-
stania z Ammonu, w ktérym wyrazono ,ni€” dla przemocy w religii oraz listu do samo-
zwanczego kalifa, ze nie ma do tego prawa. Jednak — jak dodat prof. Koscielniak —
najwyzszej sankcji ekskomuniki w islamie (takfir) nie uzywa si¢ odnosnie do terroryz-
mu ze wzgledu na wtasne bezpieczenstwo. Ks. Was zaznaczyt, ze potrzeba wielkiej
cierpliwosci w kontaktach z islamem, a nawigzujac do wybudowanego kosciota Matki
Boze] Rézancowe w stolicy Kataru, to wcigz nie posiada on zadnych religijnych sym-
boli na zewnatrz. Jesli chodzi o potepienie fanatyzmu przez islam, to istnigje klauzula
zakazujaca ktotni muzutmandw w obecnosci nie-muzutmanina, tym bardziej wigc odno-
s si¢ to do gremium miedzynarodowego. Prof. Skierkowski dodat, ze w wystapieniu
Jana Pawta Il w Casablance nie tylko znajdowata si¢ modlitwa inspirowana Koranem,
ale takze caly akapit poswiecony Jezusowi Chrystusowi. W Przekroczy¢ prog nadzei
mowit papiez o nizszosci islamu w relacji do chrzescijanstwa. Pytanie jego dotyczyto
interpretacji gestu ucatowania Koranu. W odpowiedzi dr Grodz okreslit pocatunek Ko-
ranu jako spontaniczny gest szacunku dla delegacji irackiej za ich dar, tym bardziej ze
muzutmanie nie kazdemu ofiarujg Koran. Prof. Koscielniak w kwestii istnienia czystego
islamu uzupetnit, ze nie mozna nan patrzec tylko z perspektywy religijnej, ale trzeba ja
koniecznie poszerzy¢ o inne watki. Na przyktad Boko Haram nie chodzi o konkretny ele-
ment doktryny religijnej, ale o watki spoteczno-polityczne i ekonomiczne. Prof. K. Kau-
cha zapytat 0 mozliwos¢ wspdingi modlitwy chrzescijan i muzutmanéw. Odpowiedz
zawierata klauzule doprecyzowania stowa ,, wspdlna’. Jesli chodzi o modlitwe oficjalna,
to jest ona niemozliwa z racji scistego jgj kanonu w islamie. Wigcej mozliwosci daje
modlitwa spontaniczna. Mozna méwi¢ o byciu razem, staniu w obecnosci Boga.

Ostatni wyktad, stricte z grona teologéw fundamentalnych, przedstawit ks. prof. Se-
weryniak na temat Jak wyktadam o islamie? Perspektywa metodologiczno-pedago-
giczna, propozycja wyktadow i ¢wiczer. On tez poprowadzit dyskusje podsumowujaca
X1 Zjazd Teologéw Fundamentalnych w Polsce. W ramach wyktadéw ks. Seweryniak
omawia cztery wielkie religie $wiata, elementy filozofii i teologii religii, aw drugim se-
mestrze zajmuje si¢ islamem. W dyskugji podsumowujacej ks. prof. Z. Kupisinski (KUL)
wyrazit sad, ze cate obrady miaty jednostronny charakter i zabrakto przedstawicieli
strony islamskigj. Odpowiedziat mu Seweryniak, ze jedna osoba to bytoby za mato,
awiec nalezatoby w catosci zmieni¢ program. Prof. Koscielniak postawit postulat zwie-
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kszenia godzin w seminarium poswigconych islamowi, bo inaczej trudno bgdzie zro-
zumie¢ ztozonosé tej problematyki. Szczegdlnie trudne jest ujecie ortodoksji w islamie
ze wzgledu na wielos¢ szkdt interpretacyjnych i samych odtaméw tej religii. Nie wolno
takze unika¢ trudnych tematdw, jak homoseksualizm w islamie, matzenstwa czasowe
czy wzajemne wyklinanie sie muzutmandéw ze wzgledu na sunne. Wedtug krakowskie-
go profesora pocatunek Jana Pawta Il na Koranie to byt po prostu btad. Ks. Dzidek po-
stawit pytanie czy jest szansa w imigrantach muzutmanskich przybywajacych do Europy,
aby odnowili je tozsamos¢ chrzescijanska. Odpowiedzi udzielit ks. Manfred Deselaers,
cytujagc niedawng wypowiedz kanclerz Angeli Merkel na temat ryzyka utraty tozsa-
mosci pod wptywem imigrantéw. Miata ona powiedzie¢ Niemcom, ze nie ma czego Sie
bac, ze inni odbiorag nam tozsamos$¢ swojg silng tozsamoscig. Racze) trzeba wzmachiaé
Swoja tozsamosé, trzeba zaprowadzi¢ dzieci do kosciotai opowiedzie¢ im o wierze. Je-
$li ktos ma witasna silna tozsamosé, to nikt mu jej nie odbierze. Zaprezentowano takze
zagadnienie bgdace przedmiotem przysztorocznego zjazdu, ktéry ma sie odby¢ w Koto-
brzegu i ma dotyczy¢ tozsamosci chrzescijanskigj. Ks. £. Kamykowski doprecyzowal,
ze chodzi o tozsamos¢ subiektywna lub relacje subiektywnej z obiektywna (czyli nie
dotyczacg wytgcznie tresci wiary). Konczac zjazd ks. Seweryniak podzigckowat organi-
zatorom, prelegentom i uczestnikom, jednoczesnie przepraszajac za nieudane wybory.

Z perspektywy niedtugiego jeszcze stazu cztonka STF trzeba podkresli¢ bardzo wy-
soki merytorycznie poziom zjazdow, ciekawg tematyke oraz wybitnych znawcow tema-
tu jako prelegentéw. Czasem wida¢ roznice w celach podejmowanych referatéw, zwtasz-
cza miedzy czysto teoretycznym przedstawieniem zagadnienia a apologijnym. Wydaje
sie, ze wspotczesnie role apologetdw petnig najczescie) publicysci jako najbardzie
zaangazowani W biezace kwestie spoteczno-religijne. Jednak nastawienie polemiczne
nie zawsze idzie w parze z pogtebionym rozumieniem samej istoty rzeczy oraz dialogu.
Z drugigj strony, zauwaza si¢ czasem zbyt daleko idaca sympatie do partnera az do utra-
ty réwnowagi wtasnej tozsamosci. Niemnigj teologia fundamentalna chce podejmowaé
réwniez watki apologijne w ramach zadan praktycznych i jako dyscyplina progu stawia
na wspbtprace z réznymi osrodkami ideowymi. Nie mozna pozosta¢ w postawie epoché
wobec palacego problemu islamu. Zjazd byt doskonata okazja do wszechstronnego
przedstawienia zagadnienia islamu oraz wskazania na mozliwe wobec niego postawy
praktyczne.



