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HOLY CHURCH OF SINFUL CHRISTIANS

AbstractFrequent information in the media about offencethefCatholic clergy without men-
tioning similar misdeeds of laity makes one chajkeithe Church’s claim of holiness and demand
expulsion of a sinner from her. This article sh@atbeological, i.e. the original understandinghaf t
Church holiness, which consists in the presence osCim her and of his grace which sanctifies
sinners. The requirement of highly ethical Christihaviour is only the consequence of baptismal
grace — and in its realism — means growth in geakconstant conversion. Fundamentality of this
baptismal relationship with the Church lasts despibs of the baptized but it implies their attéud
of constant conversion. The notion “sinful Churclges not exclude her holiness as it expresses the
truth that — like Christ — she is indeed burdenedl @arries the faults of her members. A derivative
of the Church historical dimension is a constamt sgular need to verify and renew her structures,
taking into account pastoral fruitfulness.

Key words: Church holiness; Church sinfulness; reform of@neirch; renewal of the Church.

Zasygnalizowanaw tytule kwestiaswictosci Kosciota jest wyzwaniem
dla kazdego pokolenia chrZeijan. Spotkanie z moralnymi utlomégami
i winami chrzécijan, zwlaszcza duchownych, odbierane jest jakedvono-
wanie wiarygodnéci Kosciota. Powszechne rozumiengevigtosci Kosciota,
jako wysokiej jakéci moralnej jego cztonkdw (tzn. idealny obrazd€mta),
w konfrontacji z déwiadczeniem i informacjami o ich przewinieniachrizg-
chach stawia pod znakiem zapytania zas&nwszczenia Kéciota do
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! Znamienne stu tytuly publikacji teologicznych np. J.R&cIk, Swiety Kasiciot grzesznych lu-
dzi (Krakow 1998), K. @7pz, Kosciot swigtych — Kaciét grzesznikéw wedtug Josepha Ratzingera
— Benedykta XVITwP (8)2014, nr 2, P.®INER, Die heilige Kirche der siindigen Christ¢Regens-
burg 2002) czy temat sympozjum Zaktadu Teologiiry&ycznej Uniwersytetu im. A. Mickie-
wicza: ,Swiety kosciot grzesznych ludzi” (Kalisz 21 marca 2003).
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swigtosci i wiarygodndci®. O ile déwiadczenia pojedynczych oséb czy
kwestia rzetelnéci medialnych relacji i opinii nie stanowprzedmiotu kom-
petencji teologa, to natg do niego pogibione teologicznie obfaienie
prawdy o $wigtosci Kosciota”.

Istotrg wskazowlg ukierunkowujca na ontyczny, a nie jedynie etyczny
charakterswictosci Kosciota jest fakt jej obecrigi, jako dookrélajagcego go
znamienia, wcredo nicejsko-konstantynopoliteskim (gr. Ei¢ uiav, Ayiav,
KabOoliknv koi Amooctorixnv Exxlinociav;, tac. credo unam, sanctam, catho-
licam et apostilicam EcclesignfDS 150). Wprowadzenie znamion ¢&dota
do symbolu wiary wynikato z potrzeby odmiienia s¢ od grup heretyckich,
np. w sporze z gnostykami Ireneusz wskazywal naekiym sukcesji apo-
stolskiej, za przeciw donatystom Augustyn przywotywat katoliéko(po-
wszechnéc) Kosciota. Czy jednak Ojcowie Soboru w Konstantynop(861),
ogtaszajc wowczas wyznanie wiary, mieli na dliywspoétczesne pojmowa-
nie ,Swietosci Kosciota” jako moralnej nienagandci, nie licac si ze
swiadectwami nowotestamentalnymi i powszednindwiadczenient?

Powyzsze zagadnienie stanowi przedmiot kursorycznegotaayk teolo-
gii fundamentalnej i dogmatycznej, asmoecona mu literatura jest niemata.
Do jego pod¢cia sktaniag jednak pojawigjce st czgste relacje medialne
o0 nagannych zachowaniach duchownych, ktore kryt¥méciota cletnie
konfrontug z jego idealnym (przynajmniej postulatywnie) olway, aby
w ten sposob ,zdemasko@ajego obtud: i aroganci. Nie mazna tu nie do-
strzec intencji dyskredytacji i deprecjonowaniaskiota, na co wskazuje
nieporéwnywalnie tagodniejsze traktowanie karygoznypostaw czy prze-
winien swieckich, bez odnoszenia ich do postulowanych wysolstandar-
déw moralnych czy okazywania oburzenia i domagajasurowego ogdu
i restytucji. Ma@na domniemywé, gdyby nie to ,aroganckie i zarozumiate”
roszczeniewigtosci, wiele utomndci Kosciota, przewini@ jego stug, wier-
nych czy instytucji spotkatoby wyrozumialszyads

2 Tematyk wiarygodndci Kosciota z perspektywygwictosci omawiaj m.in. 1.S. LEDWON, Swie-
tos¢ jako motyw wiarygodnai, w: Leksykon Teologii Fundamentalpsgd. M. Rusecki i in., Lublin—
Krakéw: Wydawnictwo M 2002, s. 1208-1213; Mugcki, Swietos¢ jako motyw wiarygodnai
Objawienia i chrzecijanistwa ,,Studia Nauk Teologicznych PAN” (6-7)2011-20121%-38.

3 Liczne przyktady nowotestamentaln@jiadomdci utomndici i win ochrzczonych podaje
Miedzynarodowa Komisja TeologicznRdmid i pojednanie: Kécidt i winy przesziéci, Krakow:
Wydawnictwo Ksgzy Sercandéw ,,SCJ” 2000, s. 16-17 z przypisami).
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1. TEOLOGICZNY KONTEKST ODNIESIE SWIETOSCI KOSCIOLA
| GRZESZNGSCI CHRZESCIJAN

Przechodzc do istoty zagadnienia nalenajpierw przypomni&o potrze-
bie metodologicznego roztnienia wymiardw i ptaszczyzn pogdanych ze
swietoscig Kosciota, koniecznych do poghionego oméwienia problematyki.
Obok zatem aspektu moralnego istnieje wymiar dogomty dotyczcy na-
tury tej swietosci oraz jej urzeczywistniania w dziejach. Nie mnigjacacy
jest aspekt teologicznofundamentalny, czyli wiarggaciowy, ujmujcy
Koscidt jako hagiofang, objawiapca istnienie innegawiata oraz sfera pa-
storalna i duchows&xi chrzécijanskiej. Wszak Kéciot istnieje tylko w lu-
dziach, ktérzy — fwieceni we chrzcie i na co d4ieozwijajacy zaszczepio-
na w nich fask, tocz zmagania z grzechem o wiasfwi¢tos¢ — (paradok-
salnie) okazuj sie nieswietymi swigtymi.

Dopetnieniem powyszych uwag jest przypomnienie o specyficestr
mosci Kosciota, ktory nie jest jedynie naturalnsocjopolityczi instytuch,
lecz rzeczywistécia bosko-ludzlg (realitas complexp z wszystkimi tego
konsekwencjami, a wc Chrystusowo-pneumatologiczrgenez i rewela-
tywno-soterycznym postannictwem, ale i z history@zmwocjalnymi pochod-
nymi jego ludzkiego czynnika. &t dla rozwaan nad $wietosciag Kosciota
optymalnymi ugciami g kategorie sakramentu (KK 1) i pielgrzymoggo
ludu Bazego (KK rozdz. Il) orazwiatyni DuchaSwietego, jako podkréaja-
cej Jego &wiecajace dziatanie w grzeszniku (KK 8; KKK 797-798). Tinid
falistyczna eklezjologia, siaca pierwotnie wzmachnianiu autorytetu papies-
twa wczesnegdredniowiecza, a naginie — w ramach kontrreformacyjnej
polemiki — propagujcaswietos¢ Kosciota z apologijnym przemilczaniem jego
utomndici i winy (societas perfecla podobnie zresztjak w sporze z anty-
religijnym oswieceniem, od czasMaticanum llotwiera s¢ na konsekwencje
ludzkiego wymiaru Kéciota, a wic takze na pojmowanie Kariota jako
wspéblnoty grzesznikow jednanych z Bogiem (Mt 9,1R;5,32). Jako taki
wiasnie, tj. stopcy w stwzbie nawracania i &wigcenia grzesznika, Kaiot
jest niezlkdnydla i w swiecie".

Prawda o §wictosci Kosciota” odnosi s¢ zatem przede wszystkim do
rzeczywistdci teologicznej wraz z powrams z nig sfem egzystencjalno-

4 A. Napiorkowskl, Ecclesia semper purificanda et reformang@ommunio. Midzynarodo-
wy Przeghd Teologiczny” 2013, z. 4, s. 102-103; GziBwuLski, Kosciot, w: Wielka Encyklopedia
Prawa t. Il. Prawo kanonicznered. B. Holyst i in., Warszawa: Fundacja ,Ubi stas, ibi ius”
2014, s. 108-110.
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-historyczny. Swigtos¢, traktowana jako wysoka jaké moralna i pochodna
idealnego obrazu Kiota, jest o tyle niewystarczaja, ze nie liczy s¢ z da-
nymi antropologii teologicznej, potwierdzagej godndé¢ i wolnos¢ cztowie-
ka, ale te i jego reala sktonnag¢ do grzechu, &daca nastpstwem grzechu
pierworodnego (KKK 311, 404). Ponadto tadaictos¢ nie uwzgkdnia pro-
cesu moralnego dojrzewania i wzrostu ochrzczonegzve nieuchronnie to-
warzysacymi mu porakami i nawrdceniamiz ich kulturowymi, spoteczny-
mi i historycznymi uwarunkowaniami. W ten sposolp@anany zostaje tak
indywidualny, jak i spoteczny realizm egzystencglsytuaciji chrzécijani-
na na drodze ku (petnwigtosci.

2. TEOLOGICZNE POBCIE SWIETOSCI KOSCIOLA

Objasnienie ,swietosci Kosciota”, podobnie zresatjak i jego natury, ge-
nezy czy postannictwa, nale — stosownie do ich religiinego umocowania
wyrazonego wyznaniemwierze w Kasciot — do kompetencji teologiSwie-
tos¢ Kosciota jest w istocie wicej niz jednym z jego przymiotéw, gdywy-
raza jego teologiczs tozsamaé®. Swictosé jako taka stanowi ontologicznie,
a w konsekwencji egzystencjalno-moralnie (tj. wnishiu Os6b Boskich na
sposob wzajemnego dawanig)swtasny i wyhczny przymiot Boga -Swie-
tegd. Std Kosciét, jako gromadgcy ludzi dla ich éwiecenia, partycypuje
jedynie wswigtosci Boga (1 Tes 5,23; 1 Kor 1,2,30; 1 P 2,5,9), agalznie
i sam chrzécijanin stajcy si swietym z taski Boga. Okrdenie Kcaiciota
jako swietego oznacza jego pochodzenie z ofiary Chrystusalaru Ducha
Swietego, jego misteryjne idwiccajagce zhczenie z Chrystusem, obedio
w nim i dziatanie Duch&wictego (Ef 2,18; 1 Kor 2,12; 6,19; Rz 8,8wic-
tos¢ Kosciota i zwigzane z nj postannictwo éwiecania stanowi dar Boga —
Swietego (KK 39; KKK 823). Pneumatologiczny charakteawdy oswieto-
sci Kosciota jest ji obecny wCredg gdy artykut o Kdciele — w perspekty-
wie trynitarnej strukturyCredo — nas¢puje po prawdzie o Duch8wietym,
oznaczajc tak rozwingcie prawdy o Nim, w dalszej mierze implilggj sakra-

® Kazde z czterech znamion Kaiota wCredowyraza jaki aspekt jego istoty: jedad— nastawie-
nie na Chrystusawietos¢ — ukierunkowanie na Krolestwo B®i zjednoczenie z Bogiem (cel); pow-
szechné¢ (katolickas¢) — postanie déwiata; apostolsk@ — odniesienie do siebie i swojej struktury.

® W perspektywie biblijnejwictosé Boga oznacza Jego oddzieleniesmifta (hebrkadosy i jest
synonimem Jego imienia (I1z 6,3), Jego doskaitaloytowej, wzniostéci, majestatu i transcendencji
(2 Sm 2,2; Ap 4,8), ,inngi” (W] 15,11; Iz 40,25), zazdégci czy budacego tk Pana wszystkiego
(Ps 95,6).
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mentaln eklezjologe’. Ta konstytutywna zyciodajna wez Kosciota z Chry-
stusem w Duchu urzeczywistnia s pielgrzymich dziejach Kiota, paréod
jego pomylnosci i porazek, dopiero w Eschatonie agiajac swoj cel i petrg.
W tym przysztym spetnieniu Kseiota odstoni sj takze prawda, ze” oraz
,jak” Duch prowadzit Kaciot ku petni krélestwa Bzegd’. Na takie ostatecz-
ne spetnienie, tj. najwypze $wiecenie, nakierowanegsprzyniesione przez
Chrystusa ,taska i prawda” (J 1, 17), obecne w {wetym) Kosciele pod
postaci stowa Baego (Objawienia) i sakramentéw (KL 7), ale teprawd.
Najwczeniejsze w literaturze patrystycznej wzmiahtietosci Kosciota
— najstarszego spd jego znamion — oznacaapie tyle jego przymiot, co
wiez z adresatamil{st do TrallanIgnacego Antiochiskiego, Meczeistwo
swietego Polikarpa oraz jego niebiaski charakter Pasterz Hermaga Pier-
wszy | bezpdrednp artykulacp tej swietosci jest pytanie zadawane podczas
chrztu: czy wierzysz w Duch$wictego obecnego wietym Kdaciele? (Tra-
dycja Apostolskdipolita Rzymskiego [1235], DS 10).¢Twczesnéé¢ przy-
pisywanej Kdciotowi swigtosci potwierdza pochodzy z ok. 348 r. Jerozo-
limski Symbol chrzcielny (DS 41) i Symbol Epifaniss (DS 42).Swietosé
Kosciota postrzegana byla zatem jako konsekwencja raayobecnéci
w nim DuchaSwictego, wyraajac nie tyle moralg kwalifikacje jego czton-
kéw (Koscidt swietych), co wez z Bogiem i bycie rzeczywisécia Boza,
w ktérej maj udziat ochrzczeni (Kéxiét swicty)'®. Podobnie pisat Tertulian

" J. RaTzINGER, Wprowadzenie w chrzeijasstwa Krakéw: Znak 1994, s. 337-338; PEDNER,
Die heilige Kirche der stindigen ChristeRegensburg: Friedrich Pustet 2002, s. 83.

8 D. Sattler, interpretuf $wictos¢ Kosciota z perspektywy biblijnej, okéta ja jako udziat w po-
znaniu szczegolrici Boga, tj. jego mitéci do grzesznika, wierrsoi przymierzu i trosce o ubogich.
Uczestniczyt w niej ji Izrael, ktdrego Boe wybranie zobowgzywato, aby — przez dladowanie
wobec swoich wrogéw wielkodusznej mith Boga — by jej odblaskiem dla narodéw (Ez 39,7).
D. SATTLER, Kirche(n) Paderborn: Ferdinand Schoningh 2013, s. 47.

9 17,16-19; Ef 2,21-22; 5,25-27; Hbr 12,10; KL K& 48; DE 3; KKK 824; Midzynarodowa
Komisja TeologicznaPamigé i pojednanie: Kgcidt i winy przeszici (2000), s. 19-21; J. ARNER.
Heiligkeit der Kirche w: Neues Lexikon der katholischen Dogmati#d. W. Beinert, B. Stubenrauch,
Freiburg in Breisgau: Herder 2012, s. 320; KHRER, Kirche der Stinder. Mit einem Geleitwort von
Karl Kardinal Lehmanred. A. R. Batlogg, A. Raffelt, Freiburg im Breisgalerder 2011, s. 39-42;
P. NEUNER, Die heilige Kirche der stindigen Christen 81-85; G. Raus, Die Kirche — Gemeinschaft
des Heils. Ekklesiologie im Geist des Zweiten ¥atichen KonzilsRegensburg: Pustet 2012, s. 385-
389; J. KRASINSKI, S\Nigtoq’c’ Kosciota, w: Leksykon Teologii Fundamentalpegd. M. Ruseki i in.,
Lublin—Krakéw: Wydawnictwo M, s. 1214-1215.

19 Warty uwagi jest wyraona przez A. Napiérkowskiego opinize jak grzeszni i $wictosé
Kosciota g nie tyle trwatym, wiaciwym mu stanem, tak grzeszsa swietos¢ 53 zdolndcia, zakia-
dajgcag wolnaos¢ cztowieka dania odpowiedzi na dar Boga,zeakegatywnej odpowiedzi.ENZE,
Ecclesia semper purificanda et reformandal13.
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o Kosciele DuchaSwietegoi Cyprian oludzie zjednoczonym jedfwg Ojca

i Syna i DuchaSwietega czyli miejscu obecniwi i udzielania taski Ducha
Swigtego — zar6wno taski narodzenia we chrzcie, jakwidrnego odrodze-
nia i pojednania po grzechu popetnionym po chrZci®jcowie przedni-
cejscy wyjaniali wiec, ze to nie osobistawietos¢ chrzecijanina stanowi
0 $wietosci Kosciota, lecz jej fundamentem jest Chrystus, obecnygialap-
cy w Kosciele przez Duch&wietego. To zatem nie tyle obecitogrzesznika
w Kosciele bytaby nie do pogodzenia z obegrig w nim DuchaSwictego,
ale grzech, jako skutek dziatania ztego ducha -grmmech i DuchSwiety
wzajemnie s wykluczap. Wzbudzone w grzeszniku tzy pokuty, mpeg
swoj pocatek w tasce Duch&wictego, pozwalaj okreilaé ja mianem dru-
giego chrztt?.

Taswiegtos¢ Kosciota jestswictoscia prawdzivg, chat — jako urzeczywist-
niajagca st w dziejach, a wic odzwierciedlajca r&ne etapy nawrdcenia
i r6zne stopniecaritas ochrzczonych — jest niedoskonatla, i 4gkozostanie
do Paruzji (KK 48; KKK 825). Nadto ,ludzki” charadt pagrednictwa Ko-
sciota przed Bogiem naznacza gwictos¢ swoistym paradoksem: oto taska
Chrystusa udzielana jest zaspednictwem grzesznych ludzi, skutkiem cze-
go wiernag¢ Boga wychodzca i trwapca naprzeciw niewierrggi ludzi staje
sie ,dramatyczi postaci taski’. W sposob nieunikniony zatem ka6t oka-
Zuje sk ,zaskakujca” postacy taski na tymswiecie, tj. ,miejscem” jedno-
czesnej obecrigi $wigtego Boga i nigwigtego cztowieka (,niéwigta swig-
tos¢ Kosciota”). Podobnie kwietos¢ Jezusa, okazagego grzesznikom zbaw-
cze zmitowanie Boga i obcagego z nimi dla ich ¢wiecenia, gorszyta Jemu
wspotczesnych, tak i Kaidt, w ktérym przedtua On swoje zwrocenie ku
grzesznikom i udzielanie sim, zaskakiwata, a nawet budzita zgorszé&hie

11 7a B. CEsz, Duch Swiety w Kdiciele a grzechy jego czionkéw: Préby wéyje: u przedni-
cejskich Ojcow K¢xiota, , Teologia Patrystyczna” (1)2004, s. 20-22, 24-26.

12 Warto w tym miejscu przypomriesposob éwiccajgcego dziatania sakramentdan opera ope-
ratum Istotry konsekweng Chrystusowej gwarancfwigtosci Kosciota jest — z racji éwigcajpcego
i zbawczego charakteru Ewangelii (Objawienia) —pa$é/zachowania jej od znieksztatcena skutek
stabdci jej gtosicieli, sktaniajcej do jej ,przystosowania” czy przykrawania na miaczekiwa od-
biorcow. K. RAHNER, Kirche der Stinder. Mit einem Geleitwort von Karlréiaal Lehmans. 39-40.

13 J.RATZINGER, Wprowadzenie w chrigijasistwq s. 337-339 (cytaty: s. 338 i 339). M. Luter poj-
muje $wigtos¢ Kosciota w perspektywie etycznej, soteriologiczniglystansem do instytucji, dialek-
tycznie. Kdcidt to communio sanctorunrezyli zgromadzona przez DucBavigtego wspoinotawie-
tych i pobanych (WA 7,219,2); jako zgromadzenie usprawiedliwich grzesznikow ustanawia ono
Kosciét simul iusta et peccatrifPraelectio in psalmum5: WA 40/2, 560,10), a w dalszej mierze czy-
ni go — na mocy Baego usprawiedliwienia — szpitalem lgcgm (Ad RomanasWA 56,27211ff;
56,272,26ff). Kdcidt nie jest wgc ontycznieSwietg i uswiecapca ,instytucjg’, a jedynie gtosicielem
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3. SWIETOSC KOSCIOLA A GRZESZNGSC JEGO CZLONKOW

Swictos¢ Kosciota stanowi istotne kryterium odidiajace go od innych,
.naturalnych” spoteczriei i organizacji, zrzeszei wspolnot. Jej przeci-
wienstwem i zaprzeczeniem jest najpierw nie tyle sama&ggnaé¢ i moralne
winy ochrzczonych, co ignorowanie czy odmawianies¢édotowi jego trans-
cendentnej, nadprzyrodzonej natury, redukowaniedgdudzkiego jedynie,
naturalnego, spotecznego i historycznego fenoméran nadprzyrodzony
charakter Kéciota stanowi wgc staty sprzeciw wobec jednowymiarowego
ujmowania rzeczywistei, bowiem krytyczne wykazywanie realnego istnienia
transcendencji nieuchronnie budzi egzystencjaliimteczne pytania o po-
nadantropologiczne i ponadkulturowe zadnia sensownej ludzkiej egzysten-
cji oraz przeciwstawia sisakralizacji natury, jako ,alternatywie” dla reiiitf.

Z poczynionych wyej uwag nie wynika brak zwkku swietosci Kosciota
i grzechdw ochrzczonych. Wskazupne raczej na konieczéibrozr&zniania
teologicznejswietosci Kosciotfa i §wigtosci jego wiernych, tj. ,obiektywnej”
swietosci Kosciota i subiektywnefwietosci w Kosciele, a take na afirmagj
~ZWyczajnaci” ,niedoskonatdci’ i grzeszndci chrzécijan, a w konsek-
wencji nieuniknionej utomn<i jego wymiaru instytucjonalnego — wszak
Koscidt jest ludem w drodzeHEcclesia peregrinans pielgrzymugcym ku
swojemu wypetnieniu w krélestwie Bgm, ku doskonategommunio sanc-
torum przed Bogiem i dopiero w Eschatonie gggiie petn¢ swojejswigtosci
— stanie sj doskonale czysti bez skazy OblubienicChrystusa. Do nastania
peini krélestwa nie ucichnie zatem w $Giele wzywanie grzesznikow do
metanoi i pokuty (Ef 4, 22-24), nie ustanie {germanentna rewizja i refor-
ma jego doczesnych struktur i instytdgji

usprawiedliwienia tzn. nie urzeczywistnia éwictosci. J. RAHNER, Heiligkeit der Kirche s. 320;
H. ScHLOGEL, Heiligkeit und Siindigkeit der Kirche. Moraltheolsghie Perspektiveninternationale
Katholische Zeitschrift Communio” 2013, z. 5, s04%eologia wschodnia idzie za gy Grzegorza
Palamasa i ujmujéwigtos¢ Kosciota jako jego bycie Cialem Chrystusa oraz jalaimethedsis(prze-
bdstwienie, do ktérego prowadzi chrystoformizacjpor. 2 P 1,4; bycie synem Ban) chrzécijan
przez Ducha&wigtego i ich zycie w Chrystusie™: catkowite zjednoczenie z Chugstim przez miké
zrodzone w Duchu zéwiecajgcej mocy sakramentéw, nade wszystko z Eucharys&RiTERIS Die
Heiligkeit der Kirche im Verstandnis der Ostkirch&ur Theologie des Nikolaus Kabasijlgsterna-
tionale Katholische Zeitschrift Communio” 20135zs. 471-484.

14 Por. G. BUSENHART, Einfithrung in die Theologie. Genese und Geltungldgischer Aussagen
Freiburg im Br. Herder 2010, s. 356; DA\TSLER, Kirche(n), s. 47; W. @GNTKE, Heilig, w: Neues Hand-
buchTheologischer Grundbegriffe 11, red. P. Eicher. Miinchen: Peter Kosel i@2805, s. 97, 102.

1S KK 48-51, 65; G. Ikaus, Die Kirche — Gemeinschaft des Heils. EkklesiologieGeist des
Zweiten Vatikanischen Konzils. 409-410. Zob. G. ZEEwuLski, Krélestwo Bée jako kryterium



50 KS. GRZEGORZ DZIEWULSKI

Jakkolwiek wec grzech dotyka wizi ochrzczonego z Chrystusem, to jed-
nak nie przeczywietosci Kosciota. Chybione s préby ,usprawiedliwiania”
swietosci Kosciota przez odnoszenie i ograniczanie grzechu dbpgrze-
sznika, wyhczapce go ze wspolnoty ,wkziwego, idealnego Kiziota” czy
odréznianie widzialnego grzechu i niewidzialnej taskika8o Kaoscidt jako
taki jest podmiotem oczyszczenia i odnowy (KK 6&),konsekwentnie po-
winien on ,te” by¢ ,podmiotem” grzechu i winy, chionie w taki sam spo-
sob, jak jest nim sam grzesznik — sprawca grze&mumdciét zostat ustano-
wiony i istnieje ze wzgldu na grzesznika i dla grzesznika, dla jego
nawrdcenia, éwiecenia i zbawienia. Grzeszfiocztonkoéw Kdaciota nie jest
wiec wyjatkowg i ,nadzwyczajn” sytuachp w Kosciele, co znajduje swoj
wyraz w nhauczaniu Magisterium, np. ,Lud ten wprawedpodczas swojej
ziemskiej wedrowki nie przestaje podlegayrzechowi w cztonkach swoich”
(DE 3) oraz ,Kdacidt katolicki uznaje i wyznaje «staba swoich dzieci»swia-
dom, ze ich grzechy gsprzeniewierzeniem gizamystowi Zbawiciela i prze-
szkody w jego realizacji. Czuje sizawsze powotany do ewangelicznej odnowy
i stad nieustannie czyni pokegit (UUS 3). To Chrystus jest sprawebawienia
grzesznika, a Kiiot jest Jego p&rednikiem, tzn. stanowi on ,w Chrystusie
niejako znak i nargzie wewrtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednbro-
dzaju ludzkiego” (KK 13°. Kosciét bowiem nie jest sprawclecz stug Chry-
stusowego dziela objawienia i zbawienia, uniwerigalie uobecnia i urze-
czywistnia (por. Ef 1,3-14; Kol 1,12-20). W konsedmcji swictos¢ Kosciota
oznacza nieodwotathwiernc¢ Boga i moc Jego swiecajgcej taski, ktére
nie wylagczap z niego grzesznika, jakby byt on niezale od niegorealitas,

a wrgcz przeciwnie, szczegolnie w sytuacji oporu czyzspiwu grzesznika
wobec nawrdcenia, nabiegajeszcze wikszej wagi. Najbardziej znamiesin
manifestacj swietosci Kosciota jest nieustanne przebaczanie Boga, zwia-

tozsamdci Kasciola i jego odniesienia déwiata, w: Krélestwo Beée a Kaciot, red. M. Chojnacki i in.,
Krakéw: Salwator 2012, s. 179-204.

18 To znakowo-narmiziowe (sakramentalne)egje tazsamaci i zada Kosciota akcentuje nad-
rzednas¢ i wytagcznai¢ zbawczego pwednictwa Chrystusa jako Prasakramemdis@kramenki real-
nego symbolu zbawczego dziatania (Augustyn) nadciéem, jako sakramentem podstawowym
(Grundsakrament bedagcym w shibie krélestwa Boego — i kedacym ,tylko” sakramentem, tj. zna-
kiem i narzdziem. Przypomina ono tad, ze — w gruncie rzeczy — eklezjologia stanowis¢zhrysto-
logii i pneumatologii. Por. KKK 774-776; J.ARNER, Sakramentalitdt der Kirches. 574-576;
H. FRANKENMOLLE, Kirche (Biblisch) t. Il, s. 336; G. RIEwuLSKI, Rozw0j saméwiadomdci Kascio-
ta. Kaosciét jako sakramentw: Tajemnice rozwoju. Materiaty z konferencji 10-12jan2008§ red.
D. Bienkowska, A. Lenartowicz, £ &d Wydawnictwo Archidiecezjalne £6dzkie 2009, s. G-
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szcza w sakramencie pokuty, ktérego przediesciot nie wytonit sam z sie-
bie, lecz jest on darem Zmartwychwstatego (J 2239~

4. PRZYNALEZNOSC GRZESZNIKA DOSWIETEGO KOSCIOLA

Powyzsze ugcie swigtosci Kosciota wymaga uwzgldnienia innego
obrazu Kdciota niz dominupcy w XX w. obraz Ciata Chrystusa, ktory przez
to, ze bardzoscisle tgczy rzeczywisté¢ duchowg Kosciota i jego aspekt in-
stytucjonalny, utrudnia okgéenie odniesid@ migdzy wyznawan w credo
Swietoscig Kosciota i grzesznécia jego aktualnych cztonkéw. Odpowied-
niejszymi wydaj sie kategoria ludu Bzego (KK — rozdz. Il) i sakramentu
(KK 1), ktére lepiej wyraaja kompleksowy charakter jego rzeczywigtd
(unam realitam complexamtzn. zarowno istotoyvwiez z Chrystusemaoom-
munitas spirituali}, podkrelang w obrazie Ciata Chrystusa (Rz 12,5; 1 Kor
10,17), jak i spoteczno-historyczny charakter (KKv@dzialny organizm —
compago visibilis et socialiswraz z jego konsekwencjami w postaci nie-
uniknionych napj¢, moralnych niejednoznaczéa czy win, towarzysgcych
nawréceniom i (indywidualnejjwictosci jego wiernych. Ow widzialny, in-
stytucjonalny wymiar Kéciota stanowi, z woli Jego Zatgciela, miejsce
i narzdzie Wwigcajacego dziatania Duch&wictego w historii zbawienia.
Dziatanie to liczy si z wolndicia cztowieka, a wic takze z realnécia obo-
jetnosci czy sprzeciwu wobec chrzcielnego powotaniasdoetosci, ale te
jest to dziatanie na miarBoza, tj. wytrwale oczekujce nawrdcenia grze-
sznika. W konsekwencji przektada b na niezbywaln& historycznej po-
staci Kaciota i teologiczi role jego instytucjonalnego wymiaru, a tak
nieodhczalndgé grzesznika (z jego grzechem) od &mta™.

U podstaw takiego ggia stoi Osoba i dzieto Chrystusa, ktéry — inaczej
niz Jan Chrzciciel wieszagey rychty, apokaliptyczny &l nad grzesznikami
— proklamujc przyblizenie s¢ w Nim krélestwa Baego wzywat grzeszni-
kow do nawrdcenia i ogtaszat im czas taski. Chrgdiyt swiadom nie tylko
brakéw swoich uczniéw (np. Mk 4,40; 8,33; 9,32-4#,10-11.66-72), ale
nade wszystko sktonsdoi cziowieka do ztego, i to nie tylko jako skutek

" H. ScHLOGE, Heiligkeit und Stindigkeit der Kirche. Moraltheolaogfie Perspektivers. 494n.

18 D. ANSORGE .vergib uns unsere Schuld,Internationale Katholische Zeitschrift Commu-
nio” 2013, z. 5, s. 462-464; B.JIUHERATH, Theologischer Kommentar zum Dekret iiber den Oku-
menismus,Unitats redintegratio”, w: Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikani-
schen Konzjlt. Ill, red. P.Hinermann, B.J. Hilberath, Freiburg im Br.: Herded20s. 132.
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ludzkiej niedoskonali, lecz take zuchwaléci, o czym mowa przypo-
wiesci o chwdcie rosmcym obok pszenicy, sieci zagarnjegj dobre i zie
ryby (Mt 13, 24-30.47-50), przewrotnych rolnikachwinnicy (Mt 21,33-46)

I taskawaci Boga wobec grzesznika (np. £k 15). Pisma nowai@entalne
dalekie g od apoteozowania Kaiota, jako spotecznwi doskonatych czy
jako idealnych wspdlnot. Zarysowany w nich obraz¢iota obejmuje take
swiadoma¢ sktonnaci ochrzczonych do grzechu (Rz 7,21) i uleganiaysok
som (np. Mt 13,39; 2 Kor 2, 11),gthowanie zta we wspolnotach (np. Dz 5,1-
11; 1 Kor 5,1-2; 6,9-10) i wezwania do dobrego ppetvania (Jk 1,19-21;
4,1-10; 1 P 1,13-2%)

Rowniez Ojcowie Kasciota ucac o Kdsciele, jako Oblubienicy Chrystu-
sa, a wg¢c o ich wyptkowej relacji i wiezi, dalecy byli od idealizacji, kon-
sekwentnie jednak sprzeciwialigsiograniczaniu przynaimosci do niego
tylko ,doskonatych i czystych”Swiadomi catego misterium Igiota cimie-
lali sie méwi¢ o nim jakocommunio peccatorum, Ecclesia peccatmixie-
rzqgdnicy, ktég Chrystus nie przestaje obmydvawopy krwig, aby uczyni
zei nieskalam Oblubieni@¢ (casta meretrix 0 zeszpeconej w swojej ¢pi
knaosci Oblubienicy Chrystusa; poréwnywali go do grzegzam kobiet Biblii,
jak Rahab czy Tamar, do chromego Jakuba, do arkwaerztami czystymi
i nieczystymi czy do okitu z pasaerami zagraajagcymi wspolnemu bezpie-
czeastwu. Ta ekstremalna metaforyka, zwlaszcza met&borgierzdnicy,
jest jednak nie tyle rzeczamkrytyka swigtosci Kosciota jako takiej, lecz ra-
czej wyrazem przetgnia i realizmu wobec rozhirosci roszczenia déwig-
tosci i realibw. Réwnoczénie jednak potwierdza ona sensow®a zobo-
wigzywalnas¢ tego roszczenia — wszak jest ono umocowane niedugci
wyznawanych wartai czy petnionych funkcji spotecznych, ale w Bm
wybraniu grzesznika i przeznaczeniu go do uspraliviéehia®.

19 Por. Midzynarodowa Komisja TeologicznBami i pojednanie: Keéciot i winy przeszkri
(2000), s. 15-17. Zwracanie;przezéw. Pawta do adresatéw swoich listow jakossoetych (np. Rz
1,7; 1 Kor 1,1; 16,1) nie odnositazgio ich wysokiej jakéci moralnej, lecz do ich wiary i chrzcielnego
wiaczenia we wspdélnotz Tréjjedynym Bogiem i obdarzenia Duchéwictym oraz do wjczenia
w Ciato Chrystusowe i odpuszczenie grzechéw. Dwypawiedzi przedstawiage idylliczne nieomal
zycie pierwszej wspoélnoty w Jerozolimie (Dz 2,42-4732-37) mOwi nie tyle o doskonatej wspdl-
nocie, co raczej o partycypacji w zadatku eschgioimej petni oraz zarysowyjdeatcommuniodla
kolejnych pokolé. Dopetnieniem tego obrazu tby¢ zackta do doskonatego kultu, tzn. dania swo-
ich ciat na ofiag zywa, swigta, Bogu przyjema (Rz 12,1; por. 1 Kor 6,19-20; Ef 2,21-22).

20H. de lwsac, Medytacje o Kéciele, Krakéw: Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy 1997,98.
101; W. HryNiEwICz, Pedagogia nadziei. Medytacje o Bogus#ele i ekumenjiWarszawa: Wydaw-
nictwo Kskzy Werbistow ,Verbinum” 1997, s. 72-75; R.IBBELBRINK, Einflhrung in die Lehre von
der Kirche Darmstadt: Wissenschatftliche Buchgesellschaf3280112-113. Gato przywotywane
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W dziejach Kdciota Urzad Nauczycielski, sprzeciwiag sk rygorystycz-
nym i ekskluzywistycznym tendencjom heretyckickeksiarskich grup, kto-
re dazylty do wprowadzeni@cclesia purajak nowacjanie, donaggi, monta-
nisci, katarzy, waldensi czy odnagz sie do nauczania J. Wiklifa, J. Husa
i C. Jansena, wielokrotnie potwierdzat przyrmal@s¢ grzesznika do Kiio-
ta?*. Praktyki pokutne wraz z ich teologicznym uzasadigm i przysztym
rozwojem, ktére wytonity si w reakcji na rygorystyczne stanowiska, zwia-
szcza Tertuliana, potwierdzgjze to nie grzech naty do Kdéciota, lecz
grzesznik. Ponadto przypomimajone, ze granica ngdzy grzeszngcig
aswietoscia przebiega nie tyle przez przynam®s¢ do jakief grupy, co
przez serce ludzkié Poniewa jednak grzech jest sprzeciwem wobec woli
Bozej orazswietosci Kosciota, to przynalenos¢ grzesznika do Kiciota ma
inny charakter i jak& niz tacznas¢ swigtych — grzesznik w minimalnym
stopniu zachowuje chrzcigdnwiez z Kosciolem, gdy swoim grzechem
pozbawia si taski, jako wspdélnoty z Bogiem, w przecivwistwie doswie-
tych, w ktorych ona sirozwija i pomnaa. Grzesznik stawia gina ,,obrze-
zach” i peryferiach Kéciota, rownoczénie jednak pozostaje wzywany do
powrotu do centrum, tj. do pojednania i do wsp&nbtBogiem. Augustyn,
odpieragc nauki donatystow, rozediat widzialny, pielgrzymujcy Kosciot,
obejmupcy swietych i grzesznikow oraz podtrzymywany i potwierdggnzez
Swietego i wiecajacego Boga orpus permixtum, ecclesia mixtaGrzech

w literaturze okrélenie sw. Ambrazego Kdciot jako casta meretrixbiblijna Rahab) miato wyraé
nie tyle jednoczesniwigtos¢ i grzeszné& Kosciota, co wiecenie niegdysiejszej nieganicy. W. Kas-
PER Kosciot katolicki. Istota, rzeczywisté, postannictwo Krakéw: Wydawnictwo Apostolstwa Mo-
dlitwy 2014, s. 306.

21 DS 1201-1206, 1210 (pgienie bkdéw J. Husa); DS 2474-2478 (przecivedsm jansenis-
tycznego P. Quesnelsa); DS 2615 (odrzucenie tvégrsinodu w Pistoi); KKK 825. 827; G.R4US,
Die Kirche — Gemeinschaft des Heils. EkklesiologieGeist des Zweiten Vatikanischen Konzils
s. 386-387; J. KASINSKI, Swi¢t0s’c’ Kosciota, s.1215. Warto tu wspomuistanowisko Ch. Journeta
(t1975) o Kdciele bez grzechu, chaie bez grzesznikdw, zgodnie z ktorymgkiot jest istotowo
wolny od grzechu i nie ma potrzeby oczyszczeniarefgrmy, a jedynie — z racji odpowiedzial-
nosci za zbawienie — wzywa i prowadzi grzesznika dendaenia (tame, s. 1216).

22 Tertulian postrzegat tagodébi wspaniatomyinosé Kosciota w przebaczaniu, jako przeszko-
de doswigtosci, w konsekwencji czego peadijdecyzj przylczenia s} do ,czystych”, stajc sk nie-
jako zapowieda pézniejszych grup reformatorskich. K@iot jednak opierat si zadaniom wy-
taczania zé grzesznikoéw dla bycia wspolrptdoskonatych, przedktadg zmagania z wyzwaniem
harmonizowania swojego Chrystusowego pochodzerstatusu nakgzia zbawczego planu Boga
z jednoczespnie-$wietoscig swoich czlonkéw. P. BUNER, Die heilige Kirche der stindigen Chri-
sten s. 81-85.
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zatem nie niweczy definitywnie chrzcielnejqai grzesznika z Kéciotem,
lecz redukuje jej teologicanrzeczywistéé¢ do minimunt®,

Nadmien¢ warto, ze cha@ ojcowie Soboru Watykeskiego Il mowili
o ,cztonkach [Kdciota] niezyjacych petra gorliwoscig” (DE 4) czy o Kdciele
»obejmujacym w tonie swoim grzesznikéwwietym i zarazem eigle potrze-
bujacym oczyszczenia, podejmgym ustawicznie pokgti odnowienie swoje”
(KK 8), nie wyli jednak okrélenia ,grzeszny Kéciot’. Powodem byta
zapewne trudni@ — stosownie do dominggego wdéwczas pojmowania Ko-
sciota jako Ciata Chrystusa — jego zharmonizowan@becndcia w Koscie-
le Chrystusa i Duch&wictego, niemogcych przecie byé podmiotem grze-
chu, a w dalszej mierze tak protestanckie konotacje catkowitego akaia
Kosciota grzechem, pozbawigym goswigtosci (simul justus et peccatpr
Takze w jubileuszowej celebracji nabmstwa oczyszczenia pagai (13 mar-
ca 2000 r.) nie pojawia sisformutowanie ,grzeszny Kaiot”, lecz ,grze-
szne cztonki Kéciota”.

5. KWESTIA ,GRZESZNEGO KGCIOLA”

Zwigzek grzesznika z Kaiotem polega jednak nie tylko na przynsde
niu do niego grzesznikéw, ale oznaczazbycie Kdciolem grzeszny#f.
Okreslenie ,grzeszny Kécidt” jest wielokrotnie obecne w upomnieniach au-
torow chrzdcijanskich kierowanych do Kaciota z racji win jego cztonkow.
Oznacza onoze — analogicznie do Chrystusa hjoego na siebie grzechy
swiata, a nawet wprost czygdego siebie grzechem (1 Kor 5,21; Ga 3,13;
1P 2,24) — rownie Kosciét zostaje obgzony winami swoich wiernych
i solidarnie, wraz z ich konsekwencjamizwdga je w dziejacf. Poniewa

23 $w. AuGUSTYN, O paistwie Bdym: przeciw poganom kg XXII, przet. W. Kornatowski, War-
szawa: Instytut Wydawniczy PAX 197735 (s. 132). Warto przywatau mysl Orygenesa, ktory —
analogicznie do dwdch, nietsamych poradkéw w Kaiciele — rozréniat podwojr sytuacg grzeszni-
ka: grzech wyczat grzesznika z przynaiteosci do Kasciota wewrgtrznego (duchowego), tj. z jedno-
sci duchowej, z wiary i nauki, 2& Koiciota widzialnego wydczat go biskup, i to wiaie ten zewer
trzny Kaosciét (w odr&nieniu od duchowego) obejmuje grzesznikéw. Odpomiegest te nawrocenie
i pokuta: publiczna oraz wewtnzna, czyli duchowy ogiespalajcy grzech i przywracagy do jedno-
$ci z Kosciotlem. W. Myszor, Grzech i pokuta w Kiele Il wieky , Teologia Patrystyczna” (1)2004,
s. 14-16, 18.

24 G. Neunaus, Fundamentaltheologie. Zwischen Rationaliats- uneifarungsanspruchre-
gensburg: Friedrich Pustet 2013, s. 260-262.

% Egzemplifikach wypowiedzi napominagej Kaicidt za jego grzechy nie byé Liber asceticus
$w. Maksyma Wyznawcy, PG 912-956 — Bamkd i pojednanie. Kécidt i winy przesziéci (2000),
s. 19, przypis 41; W. BNERT, U. KUHN, Okumenische Dogmatik. 510-511.



SWIETY KOSCIOt GRZESZNYCH CHRZECIJAN 55

grzech nie istnieje poza grzesznikiem, zatem t@epigrzesznikaw nim sta-
je sie on udziatem Kéciota. Te grzeszné¢ Kosciota stanowd tez obecne
w nim struktury zta, wyrastage na gruncie osobistych grzechéw ochrzczo-
nych (SRS 36n; por. ReP 16; UUS 34). Obejmuje dea déwiadczanie
skutkdw grzeszrixi i win minionych pokolé, a take mechanizmy sankcji
i gratyfikacji sposobéw mdlenia i pos¢powania, ktére sprzyjajlub prze-
ciwstawiap sic wykroczeniom, w konsekwencji implikag potrzelp statego
czuwania i kontroli oraz koniecznych refo¥m

W. Kasper — akcenta§, wbrew socjologizujcym redukcjonizmom, teo-
logiczny charakter Keciota — odnosi¢ grzeszné do ,socjologicznie kon-
kretnego, ziemskiego ludu Bego” (ecclesia congrega)aodr&niajac go od
bezgrzesznegdiwictego Kdciota (ecclesia congregaps. Konsekwentnie,
odnosac sk do spoteczno-historycznego wymiaru $€wmta, naleatoby mo-
wi¢ nie tyle o grzeszrigi, co o ,strukturach i przejawach mentasnbgrze-
chu w Kdciele”. Zbiezne stanowisko reprezentuje G. Neuhaus, ktory igtotn
grzeszné¢ Kosciota taczy z immanentnym naznaczeniem grzechem histo-
rycznej realnéci Kosciota, i — konsekwentnie — przezwygeanie tego
grzesznego pina interpretuje jako urzeczywistnienie $stoty i postannic-
twa Koiciota. Inaczej K. Rahner, ktory — bazajna sakramentalnym ggiu
Kosciota, w ktérym pierwiastek ludzki petni quasi-sakrentaln funkcje —
identyfikuje grzeszni& Kosciota z jego historyczno-ludzkim wymiarem
(Konfessionsorganisatign ale istotnie zwjzanym z nadprzyrodzanistoty.
Wadliwoscig takiego ugcia jest niemenos¢ ,oddzielenia” w nim bezgrzesz-
nego Chrystusa-Glowy — podmiotu Kiota i DuchaSwietego — jego duszy,
a take realnego odrnienia niebiaskiego Kdciota od ziemskiego. Okre-
slenie ,grzeszny Kéciot” nie jest wic uzywane wscistym sensie teologicz-
nym, ani tym bardziej odnoszone do niego z intgmepralnej dyskredytacji

28 przyktadem strukturalnego grzechu:mdy przecetnosé i niewrazliwosé duchownych, za-
twardziat@¢ wspolnot parafialnych wobec potrzefmjch, nieufné¢ odpowiedzialnych w Kéxiele
w stosunku do odnowy i kulturowych adaptaciji. VRINERT, U. KUHN, Okumenische Dogmatig. 510.

27 W ramach kontrreformacyjnej polemiki z nauczaniMirlutra o grzesznym Kaiele Eccle-
sia est peccatrix wierzzcym jednak w przebaczenie grzechéw i je przyzgesan, ponadto o Ko-
sciele jako jedynie zgromadzeniu ochrzczonych, razi@no — w ramach apologiswietosci
Kosciota — obiektywn (ontologiczi) swigtos¢ Kosciofa (ecclesia congregafhsoznaczajca obec-
nos¢ w nim Chrystusa, Objawienia i sakramentow Graiztos¢ subiektywn (ecclesia congregaja
czyli $wigtobliwe zycie chrzécijan wraz z podkrgeniem indywidualnego charakteru ich grzeszno-
sci. Y. CONGAR, Die Weseneigenschaften der Kirche Mysterium salutis. Grundriss Heilsge-
schichtlicher Dogmatikt. IV/I, red. J. Feiner, M. Léhrer, Einsiedelrau.Benzinger 1973, s. 463,
467-468. Por. P. KoLIkowski, M. RUSECK|, Swigetos¢ Kosciota, w: Encyklopedia Katolickat. XIX,
Lublin: TN KUL 2013, kol. 404-406.
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albo odmowy realnejatznaici z Bogiem czyswigtosci (wszak Chrystus

i Duch Swigty nie mog by¢ podmiotami grzechu). Formuta ,grzesznego
Kosciota” artykutuje realizm i dramatyzm negatywnycbghodnych ludz-
kiego aspektu Kgciota: nieewangeliczne paggtowanie ochrzczonych obec-
ne jest w Kdciele razem z powotaniem davietosci, zbawcz tasky i prawd,

a przede wszystkim réwnolegle z Chrystusem i Jegoh2n?®.

Jakkolwiek jednak grzechgbacy trwatym i powszechnym skutkiem rany
grzechu pierworodnego (KKK 407, 1707), i rbwnogzie pochodn ludzkie-
go pierwiastka Kéciota pozostaje nieunikniony, to jednak nie on, gasv
przecie sprzeciwiagcy sk Bogu (KKK 386), wyraa najgtbsz prawd
o Kosciele. Te prawd: o jego tasamdaci i misji objawia jegos$wietosc.
Koscidt nie jest bowiem ,zaprogramowany” do grzechegd do krélewskiej
wolnosci prorockiegozycia, i wiagénie ta wolnd¢ otwiera maliwos¢ poja-
wienia sk grzechu. Za K. Rahnerem ara by przyréwné grzech do egzo-
gennej (tj. pochodcej z zewntrz, spoza organizmu) choroby Ciata Ko-
sciotfa, tzn. nie jest on emanaggego natury, jakby to byto w przypadku cho-
roby endogennefwigtosci wicc, jako darowiSwietego, sprzeciwia sigrzech
bedacy ztym wyciem Bazego daru wolnéci, zaciemniaicym i zaprzeczaf
cym istocie i sensowi Kiiota, tj. jednoczeniu z Chrystusem w Duc$wie-
tym. Ta ,dialektyczna jednoczes§td swietosci i grzechu w Kdciele, dziet
Boga i czynéw cztowieka, nieodwotywalnego NowegayPnierza i ludzkiej
niewiernaci, nie oznacza ich rownogdnego zwizku z jego istaf czy ich
réwnowartaci, jako dwdch heterogenicznych, ale symetrycznweintcsci —
wszak ich wzajemne odniesienie ma charakter antycwmg, antytetyczny,
jak swiatto i ciemnd¢, zycie i $mieré czy prawda i klamstwd.

Koscidt, od swojego pocgku zyjacy z misteryjnego zkzenia z Chry-
stusem, nie zapomina prawdy o grzesmnewoich — od pocgku i na za-
wsze zdanych na mitosierdzie Boga — cztonkow.o08i jego cztonkami nie

28 \W. KasPER Kosciot katolicki. Istota, rzeczywisio, postannictwos. 309; K. RHNER, Kirche
der Siinder. Mit einem Geleitwort von Karl Kardinalhinean s. 13, 33-47. Por. G.ABSENHART,
Einfiihrung in die Theologie. Genese und Geltungltggscher Aussagers. 354; G. MUHAUS,
Sundige Kirche oder Kirche der Siinder? Glaube in Gemeinschaft. Autoritédt und Rezeption in
der Kirche red. M. Knapp, T. Séding. Freiburg im Br.: Her@6d4, s. 341, 351.

29 K. RAHNER, Kirche der Siinder. Mit einem Geleitwort von Karl Kamlihehman s. 43-44;

G. Kraus, Die Kirche Gemeinschaft des Heils. EkklesiologieGgist des Zweiten Vatikanischen

Konzils s. 397-401; W. BonNis, Die Kirche Christi: EkklesiologieDusseldorf: Patmos 2005, s. 140-

146. Por. K. RHNER, Sindige Kirche nach den Dekreten des Zweiten \fasighen Konzils

w: Schriften zur Theologje. VI, Einsiedeln: Benzinger 198821-345. Pierwsza artykulacja dialek-

tycznego charakteréwictosci Kosciota w kontekcie jego apologetycznego uwiarygadniania pojawia
sie w Katechizmie Rzymski(566) i odwotuje i do posiadania przezérodkéw wwiecenia.
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»,pomimo” swojej grzesznii czy dopiero ,dzki” pokutnemu oczyszcze-
niu, ale widnie jako grzeszni, tj. stabi, chorzy. Znamiennyrhpicw grun-
cie rzeczy przecie zwyczajnym wyrazem tej pastoralnie nietatwej prgwd
jest celebrowana w Roku Jubileuszowywiodlitwa powszechna. Wyznanie
win i prasba o przebaczenie. 12.03.2000 — Dizpgzebaczeniapoprzedzona
dokumentem Mijdzynarodowej Komisji Teologiczndpamigé i pojednanie.
Kosciot i winy przesziéci (2000Y°. W prasowej prezentacji tego dokumentu
kard. J. Ratzinger podkii@ realnos¢ i ciaggtos¢ tej saméwiadomaci Ko-
sciota, przywotujc najstarsze, wegk aktualne teologiczne figury tego ko-
scielnego ,mea culpa”, a mianowicie mszal@®nfiteor, psalmy pokutne

i prorocze napomnienia listéw do siedmiu &mtow z Ksiegi Apokalipsy™.
Kosciét prawdziwie objawia misterium Chrystusa swiecie, ale nie doko-
nuje st to w sposob doskonaly i bez cieni — $aictos¢ rozbtyskuje nie
inaczej, jak tylko w jego grzesznych cztonk¥ch

6. ODNOWA | REFORMA KGCIOLA

Konsekwencj tej grzesznéci Kosciota jest — obok statego wzywania do
nawrdcenia i pokuty ,cztonkOw nieyjacych petn gorliwoscig” (DE 4) —
takze potrzeba statlego oczyszczania phba z apostolskiego nauczania (Ef
5,27) i ,Chrystusa wotanie o nieustanreforme” (DE 6) — wszak ,Kd@ciot
obejmupcy w tonie swoim grzesznikbéwéwiety i zarazem cigle potrzebujcy

% por. ,Kaiciot katolicki uznaje i wyznaje staba «swoich dzieci»$wiadom, ze ich grzechy
Sa sprzeniewierzeniem gsizamystowi Zbawiciela i przeszkedv jego realizacji. Czuje sizawsze
powotany do ewangelicznej odnowy adtnieustannie czyni pokgit(UUS 3). Autorzy dokumentu
Pami¢ i pojednanie: Kgéciot i winy przesziéci (2000) potwierdzaj w wypowiedzi o Kdciele,
[ktory ,wyznaje réwnie, ze jest Kéciolem grzesznym, nie jako podmiot grzechu, alle @ imacie-
rzynsky solidarndcia bierze na siebie giar win swoich synéw, by wspotdzigtav ich przezwyag-
zeniu na drodze pokuty i nowa zycia”, s. 24] postawsolidarndci pokolex w profitowaniu z dobra
uczynionego przez minione pokolenia, alezivdjaniu jarzma ich win i zta. Pagtowanie ludzkie
jest z natury rzeczy nastawione na innego i z nawigzane, sfd solidarné¢ stanowi kluczowy
hermeneutyczn kategoré opisu i odniesienia do przeszlych wyddrzeoséb, bez wykluczania
kogokolwiek, obejmujc — bez pozbawianiagstwiadomdci whasnej, osobistej staba — tak wiz
z ofiarami, jak i ze sprawcami. DNAORGE ,Vergib uns unsere Schljd. 467-468.

31 J. RaTZINGER, O dokumencie ,parai’ i pojednanie”. Wypowietikard. Josepha Ratzingera
,L’Osservatore Romano” 2000, nr 6, s. 47-48.

32 SRS 36; UUS 34; Milzynarodowa Komisja Teologiczn@ami¢ i pojednanie: Keci6t i wi-
ny przesziéci (2000), s. 24; G. BUSENHART, Einfihrung in die Theologie. Genese und Geltung
theologischer Aussagers. 354. 356; D. AsorRGE ,Vergib uns unsere Schtds. 464-465;
H. ScHLOGEL, Heiligkeit und Stindigkeit der Kirche. Moraltheologhie Perspektivers. 490.
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oczyszczenia, podejmuje ustawicznie pgkubdnowienie swoje” (KK 8).
Konieczn@¢ odnawiania s Kosciota (DE 6:renovatig perennisreforma-
tio) ma swoj przyczyre w jego pielgrzymiej naturze, a odnosg glo jego
ludzkiego i ziemskiego ugrizenia i kondycji — doskonatym i bez grzechu
jest tylko Chrystus a nie Jego kn6t*. Co prawda dziatanie Koiota urze-
czywistnia s w eschatologicznej perspektywie, to jednak nazajdge grze-
chy i bkdy jego cztonkow (DE 3), ale 16 przemijapca posta tegoswiata
(KK 48). Obecné¢ w nim Ducha nie wyklucza potrzeby reformy (DE*g)
ktéra ma przeciewzmacnia Kosciét w wierndsci jego postannictwu siby
dzielu objawienia i zbawienia.

To permanentne,zado Paruzji trwagce nawracanie oraz odnowa i re-
forma Kaiciota (ecclesia semper reformantipdotyczy w pierwszej kolej-
nosci jego pojedynczych cztonkéw, ale taki jego instytucji (KK 8; DE 6).
Wszak Kdaciot jako catldé, jako spoteczna funkcjonugca w ramach struk-
tury i organizacji, podlega tak prawom socjologicznym i nie jest wolny od
zagrazen wiasciwych kazdej organizacji czy nieprawidtowoiom i biedom
w sferze dyscyplinarnej i moralri&j Podstawowy jednak i pierwszy akt tej
odnowy i reformy dokonuje siw wierze ochrzczonego, w jego osobistym
nawrdceniu, a wic rozpoznaniu wtasnej winy, wzbudzonej skrusze j gteql
pokucie i przygciu uwolnienia z grzechéw — wymiar antropologicamgrze-
dza tu aspekt eklezjalny. Kryterium weryfikacji iamg wewnretrznej odnowy
serc ochrzczonych jest reorientacja na Ewargédkzusa. Kryterium to,
Zz uwzgkdnieniem nadto znakoéw czasow, dotyczy réwnieeryfikacji struk-
tur Kosciota pod lgtem ich odpowiednigci i owocnaci w stwzbie Ewangelii
I misji uswiecania (nie wydczagc z procesu oczyszczenia wspomnianych
wyzej struktur zta), a zatem sty nie tylko usprawnieniu ich zagdzania,

33 Warto doda4, ze tachska struktura gramatyczna odnfa inngi¢ sposobu wiary w Bogake-
do in Deunp od sposobu wiary w Kiét (credo... ecclesiajn- za KKK 750.

34 B.J.HILBERATH, Theologischer Kommentar zum Dekret tiber den Okumesitnitats red-
integratio”, s. 135-136.

% Formut ecclesia semper reformansgprowadzili reformatorzy w XVII w. i oznacza oravak
konieczné¢ nastawienia i odnowy stylu dziatania, przepowiaalarstruktur Kdgciota, odpowiednio
do stowa Baego.

38 A, Napidrkowski omawia warunki (prymat mift i duszpasterstwa, pozostawanie w komunii
z calccia Kosciota, cierpliwa¢, powr6t do Tradycji), zasady (np. stowozd liturgia, mita¢ i swia-
dectwo) i wskazania (np. tradycja i nowoczeégpaachowanie jedroi z catécia, harmonizacja wol-
noici i norm moralnych) autentycznej reformy d€tta oraz jej pilne obszary (np. wprowadzenie
katechumenatu pochrzcielnego, dowsimwanie roliswieckich, duszpasterstwo zyzkéw niesakra-
mentalnych). ENZE, Reforma i rozwéj Kexiota. Duch Bey i instytucja Krakéw: Wydawnictwo Apo-
stolstwa Modlitwy 2012, s. 228-275. Por. Yol&AR, Die Weseneigenschaften der Kirche471-475.
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ale i optymalizacji ich pastoralnej zdated’. Ten swoisty audyt zmierza-
jacy do uadekwatnienia czynnika organizacyjnego ptatym ddéwiadcze-
niem i celem licznych soboréw i synodow. ¢€ndt stanowi wec wspdlnog
permanentnej odnowy, wzrasiey — dziki nawracaniu s jego cztonkéw —
w $wietosci. Jest to paradoksalna spotecghéwietych, gdy tworzy ja com-
muniouswigcanych grzesznik6tH:

Przypomnié nalezy, ze fundament tej odnowy Koiota nie jest etyczny
czy managerski, ale teologiczny, a mianowicie jast chrzcielne gwigce-
nie, analogicznie do sposobugetania do Kéciota: nie na skutek urzeczy-
wistniania ludzkich potencji, ale d&i Bozemu zmitowaniu odpowiadg
cemu na prébe cztowieka. U podstaw tegoswiecenia jest powszechne
powotanie daswietosci (Kpt 11,44-45; 19,2; 1 P 1,15; 1 Tes 4,3; KK 389:
NMI 30-31). Swictosé ta jest i darem, i zadaniem chézgan, albowiem
»W chrzcie wiary stali sj prawdziwie synami Boymi i uczestnikami natury
Bozej, a przez to rzeczywagie swictymi. Totez powinni oni zachowywaw zy-
ciu i w pelni urzeczywistniaswietos¢, ktora otrzymali z daru Boego” (KK
40). Swietosé¢ ochrzczonych manifestuje i urzeczywistsiaictosé Kosciota
oraz ukazuje go nie tyle jako ,zewinznego” depozytariuszarodkow
uswiecenia, cocommunio sanctorumswigte kaptastwo realnie, ch® miste-
ryjnie partycypujce w zbawczych darach (1 P 2,9-10; Ap 1,6; KK 9310)
Wyrazem i miag etycznej (moralnej) implikacji chrzcielnegéwiecenia nie

37 Jako przyktady reformy struktur na poziomieskiota powszechnego moa wskaza refor-
me Pawta VI Kurii Rzymskiej (konstytucja apostolsRegiminiEcclesiae Universgel967; motu
proprio Quo aptiusj 1973), Jana Pawifa Il (konstytucja apostoBkator bonus1988) czy powota-
nie przez papie Franciszka Komisji do spraw struktury ekonomicadministracyjnej Stolicy
Apostolskiej (2013), pihiejszej Rady do spraw Ekonomicznych (2014) i Sekisu do spraw Eko-
nomii (2014), ustanowienie Rady Kardynatow, tzw. K2913) w zargzdzaniu Kdciotem i w spra-
wach reformy Kurii Rzymskiej.

% G.KRAuUs, Die Kirche — Gemeinschaft des Heils. EkklesiologieGeist des Zweiten Vatikani-
schen Konzilss. 402-405; B.J. HBERATH, Theologischer Kommentar zum Dekret tber den Oku-
menismusgUnitats redintegratio®, s. 132. B. Cgsz wskazujeze wtadza uwalniania z grzechéw i na-
ktadania pokuty na grzesznika domagsi¢ swigtosci Kosciota. Jéliby bowiem — powotujc sig na
grzesznéc jego cztonkow — odmawdaKosciotowi swietosci, to w jaki sposdb dokonywatobygsi
pojednanie grzesznika z Bogiem oraz zé&otem? Skuteczrié jego narzdzi pojednania, jakimias
sakramenty, ptynie z mocy DucBavigtego. B. @Esz, Duch Swiety w Kdciele a grzechy jego czion-
kow: Proby wyjanier u przednicejskich Ojcow Kciota, s. 25.

%9 Nowotestamentalne objawienig Sioga jako wspdlnoty oséb implikuje okkenie $wigtosci ja-
ko udzielania Beegozycia przez zamieszkanie Trojcy (uczestnictwa w cartgj i duchowejwieto-
$ci Boga), jej poznania i kochanigwietos¢ wynosi czlowieka na wagzy stopié bytowaniaSwietosé
moralna zwizana jest z cnotami teologicznymi i darami DuShagctego, a urzeczywistniacsprzez
milosé — KKK 826; A. RrBickI, Swietosé, w: Encyklopedia Katolickat. XIX, Lublin: TN KUL 2013,
kol. 403.
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jest idealnéc¢ i doskonaté¢ (perfectig, lecz chrzecijanskacaritas, tj. czyny
mitosci i nasladowanie Chrystusa (Mk 12,30; J 13,34; 15,12; Bdl2)"°.

Konkludujac poczynione wyej uwagi naley podkreli¢ optymalnd¢
tytutowego sformutowania,; swiety Kosciét grzesznych ludzi” w okrdeniu
relacji miedzy swietosciag Kosciota i grzesznécia jego cztonkéw. Ujmowa-
nie tej relacji w postaci ,K&ciota grzesznikéw” lub ,grzesznego Kaota”
cechuje asymetria przeakcentowania grzesaineztonkow Kdaciota — czy to
jako spotecznéxi grzesznych cztonkéw czy jako grzesznej spoteéeinjako
takiej — oraz pomija jego nadprzyrodzorstotg, cel i srodki. Tymczasem
idea ,swictego Kaciota grzesznych ludzitvyraza jego paradoksalny cha-
rakter: to z Baego ustanowienia jest Koiét w dziejach zbawienia wspél-
notg uswiecanych grzesznikéw. Tymi grzesznikamy garéwno duchowni
(KKK 1550), jak iswieccy, kady stosownie do swojego stanu i okoliczoio
zyciowych, ich przewinienia zanie g tylko ich prywatmn i osobist spravg,
gdyz dotykap i obciazaja catcs¢ Kosciota. Za przyktadem jubileuszowej ce-
lebracji pokutnej, i jedni i drudzy powinni watado Boga o milosierdzie
oraz czyné pokut za grzechy wiasne i innych cztonkow d€iota. Réwnole-
gle winni oni take zaddc¢czynic wymogom sprawiedliwgci i ewangelicznej
moralnaci wobec blgnich, nie zaniedbydp koniecznych reform. &wiada-
mianie utopijnéci postulatu doskonatych cheadjan, nielicacego s¢ z rea-
liami ludzkiej stabdci czy sktonnécia do grzechu, winnos¢ w parze z cier-
pliwa, lecz stanowcg korekty niesprawiedliwego i falszywego uprawiania
kryminalnej historii chrzécijanstwa czy powielania protestanckiej historio-
zofii Kosciota, jako nie tylko skzonego grzechem (czego przeci@gdy nie
przestat by swiadom), ale tak dalece zepsuteg® stanowicego wecz
Antykoscidt czy narzdzie Antychrysta.

40 KK 39-43, zwt. 40; Médzynarodowa Komisja Teologiczri@gamiz¢ i pojednanie: Keciot i wi-
ny przeszkci (2000), s. 15; G. Kaus, Die Kirche — Gemeinschaft des Heils. EkklesiolagieGeist
des Zweiten Vatikanischen Konzés 388n; P. BUNER, Die heilige Kirche der siindigen Christen 84.
M. Schlosser zwraca uwagze autorzy konstytuciiumen gentiunpostwyli sie ,kompromisowym”
pojeciemswigtosci — parednim medzy swigtoscia, jako obiektywnym darem faski, a zzanym z ng
moralnym obowgzkiem jej urzeczywistniania (doskon&p Kazdy ochrzczony, niezataie od przy-
naleznosci do stanu Kéciota, winien dzy¢ do $wietosci, jako zwyczajnego i oczywistego celu.
M. ScHLosSER Berufen zur Heiligkeit in der communio sanctorummérkungen zum 5. Kapitel von
«Lumen gentiumxInternationale Katholische Zeitschrift Communi2013, z. 5, s. 450-456.
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Przegcie sk wezwaniem do nawrécenia adu, uznanie i wyznanie grze-
sznaci (confessio peccatipowinno k¢ w parze z gltoszeniem chwaly Baj
i wdziecznascig Bogu za to, co czyni ,w", ,z" i ,dla” Kdciota (confessio
laudis) — nazywanie i propagowanie zta czynionego przeze&cijan kolej-
nych pokolé to tylko jedna strona historii. Drgg nie mniej wang, jest
dostrzeganie oczyszcaapgo i wiccajgcego dziatania Boga w dziejach —
dziatania, ktore ustanawia i odnawia &t swietych i swigty Kosciot, a je-
go histore czyni dziejami nawracania iswiecania grzesznikow. Wymow-
nym pokrzepieniem gs tu stowa sw. Pawta: ,gdzie jednak wzmogt esi
grzech, tam jeszcze obficiej rozlatg $aska” (Rz 5,20; KKK 1847) — wszak
Zwigzanie grzesznika z misterium Chrystusa niezenmie innego kdca,
jak tylko Jego zwyeistwa™.
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SWIETY KOSCIOL GRZESZNYCH CHRZECIJAN
Streszczenie

Pojawiajce st w mediach informacje o przewinieniach duchownyatokckich, bez uwzgid-
niania analogicznych czynovwieckich chrzécijan, implikujp zakwestionowanie roszczenia Ko-
sciota doswigtosci oraz domaganie giwykluczenia z niego grzesznika. W artykule ukazteao-
giczne, czyli pierwotne rozumienggvi¢tosci Kosciota, ktéra polega na obecimdw nim Chrystusa
i Jego taski dla dwiccania grzesznikéw. Wymdg wysokiego etycznego gmustania chrzéijan
stanowi dopiero konsekwencfaski chrztu, i — w swoim realizmie — oznacza vetrer tasce, ale
takze i state nawracaniecsiFundamentalnié tego chrzcielnego zaiku z Kagciotem trwa pomimo
grzechu ochrzczonych, implikuje ona jednak postah statego nawracaniagsiOkreslenie ,grze-
szny Kacidl’ nie wyklucza jegawietosci, gdyz wyraza ono prawe, ze — podobnie jak Chrystus —
jest on realnie obgiony i dzwiga winy swoich cztonkéw. Pochogrhistorycznego wymiaru
Kosciota jest stala i regularna koniecznoweryfikacji i odnowy jego struktur podatem ich
owocndci pastoralne;.

Stowa kluczowe:swietos¢ Kosciota; grzeszn& Kosciota; reforma Kéciota; odnowa Kéciota.



