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Abstract. The article presents a model of eschatology in the light of the history of Salvation, in
which the parousia is seen not only as the ultimate coming of Jesus Christ but also as “revelation —
amoxdgivbic [apokalypsis]” and “epiphany — &migpdvera [epiphaneial” This model of eschato-
logy is derived from the Divine Revelation present in the Holy Bible and allows us to comprehend
the eschatology of the apostolic era in the proper manner as Eucharistic eschatology. The paradigm
for this eschatology is St Stephen’s vision of Christ during his martyr’s death (Acts 7:55-56). The
best example of Eucharistic eschatology is the Gospel of St Luke, where the Eucharist is firmly tied
with the reality of the Kingdom of God. After Christ’s resurrection each Eucharist constitutes
participation in the eschatological feast in which the Master of Heaven and Earth serves the
participants and gives Himself as nourishment. The very eternity is the Eucharist fulfilled.
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Z perspektywy czgstego ,,sptaszczania” Eucharystii i traktowania jej jako
»tta” lub wrecz ,,oprawy” spolecznej dzialalnosci cztowieka wazna jest od-
powiedz na pytanie o najwazniejszy wymiar Mszy $w., ktory bylby w stanie
uwypukli¢ jej zwiazek z Jezusem Chrystusem oraz misterium Trojcy Swig-
tej, a takze ukazaé ja jako zrodto i szczyt chrzescijanskiego zycia. Nie ulega
watpliwosci, ze pierwszym i podstawowym wymiarem takiego podejs$cia do
Mszy $§w. jest wiara w obecnos¢ i dziatanie w niej Jezusa Chrystusa. Bez
osobistej wiary cztowiek nie jest w stanie odkry¢ prawdziwego znaczenia
Eucharystii. Warunkiem $ci$le zwiazanym z wiarg jest dostrzeganie eschato-
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logicznego wymiaru Mszy §w. Znaczeniu tego wymiaru dla wlasciwego
pojmowania Eucharystii jest waznym tematem badawczym. Temat ten bgdzie
kontynuowany w kolejnych publikacjach. Tu zagadnienie to bedzie ukazanie
gltownie w sposdb wstepny, czyli zostana najpierw sprecyzowane pojgcia
»eschatologii” i ,,paruzji”, a samo zagadnienie napigcia pomig¢dzy doczesno-
$cig 1 eschatologia w Eucharystii zostanie ukazane glownie w $wietle ogolnej
teologii biblijnej, a zwtaszcza Ewangelii wedtug §w. Lukasza.

Jeffrey Gros, mowiac o teologii Eucharystii we wschodniej i zachodniej
tradycji katolickiej oraz tradycji prawostawnej w relacji do tradycji protes-
tanckich, podkresla, ze zasadnicza réznica pomig¢dzy nimi polega nie tylko
na podkreslaniu realnej i substancjalnej obecnosci Chrystusa w nauczaniu
katolickim i prawostawnym, ale tez na postrzeganiu Eucharystii w perspek-
tywie eschatologiczne;j'.

1. ESCHATOLOGIA I PARUZJA

Eschatologia, o ktorej tutaj mowa, nie jest zawe¢zana do nauki o rzeczach
ostatecznych $wiata i cztowieka. Jest ona pojmowana o wiele szerzej, zwla-
szcza jako ukazywanie Misterium Tréjcy Swigtej w perspektywie doprowa-
dzenia indywidualnej i spotecznej historii §wiata do wypekienia w Osobie
i w dziele Jezusa Chrystusa. Prezentowany tu model eschatologii historio-
zbawczy, a tym samym inkarnacyjny polega na ukazywaniu zwiazku stwo-
rzenia, czyli ,rzeczy widzialnych i niewidzialnych”, z Tajemnica Trojcy
Swigtej w Osobie Jezusa Chrystusa. Modelem tak pojmowanej eschatologii
jest ,,zwiazanie Bostwa i Czlowieczenstwa, historii i wieczno$ci, ziemi i nie-
ba w Osobie Jezusa Chrystusa oraz w pochodzacym od Niego Kosciele™.
W ten sposob i za kazdym razem to, co najistotniejsze w rzeczywistosci
ziemskiej 1 widzialnej, ma swoje ontyczne odniesienie do rzeczywistosci
nadprzyrodzonej. Bez najmniejszej watpliwosci w takim modelu eschato-
logii jasny wydaje si¢ nierozerwalny zwiazek widzialnego wymiaru celebro-
wanej Eucharystii z niewidzialnym jej wymiarem w Osobie i dziataniu Jezu-
sa Chrystusa.

Pojecie ,,eschatologii” w nierozerwalny sposob taczy si¢ z pojgciem
»paruzji”, definiowanej zazwyczaj jako przyj$cie Chrystusa w peini wtadzy

! Por. J. GroS, The Roman Catholic View, w: The Lord’s Sapper. Five Views, red. G.T.
Smith, Downers Grove, IL: InterVarsity Press Academic 2008, s. 13-27.
2 Por. Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin: Wydawnictwo KUL 2003, s. 800.
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i chwaty na koncu czaséw, co oznacza réwnocze$nie ostateczny sad nad
Swiatem, przemiang $wiata i jego koniec oraz zmartwychwstanie cial. Przy-
jety tutaj historiozbawczy model eschatologii widzi w ,,paruzji” nie tylko
ostateczne przyjscie Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego i Pana Wszech-
$wiata, ale tez ,,objawienie — amoxdiv{ic [apokalypsis]” i ,,ukazanie — émi-
@dvern [epiphaneia]”, a samego Chrystusa jako ,,przychodzacego — 6 py6-
wevog [ho erchomenos].

Paruzja wyraznie odnosi si¢ do obecnos$ci i dzialania Osoby Jezusa
w historii, w terazniejszo$ci i w wiecznosci. Mozna tu zauwazy¢ pig¢ histo-
rycznych/czasowych etapéw Jego obecnosci i dzialania. Pierwszy sposob to
Jego trwanie przed zalozeniem $wiata (por. Ef 1, 4; 1 P 1,20; J 17, 24).
Drugi etap to dzialanie Chrystusa w chwili stworzenia (por. 1 Kor 8, 6; Kol
1, 16; Hbr 1, 2), a trzeci to Jego dzialanie w historii Izraela, czyli w historii
Starego Przymierza (Mt 23, 37; Lk 13, 34; 1 Kor 10, 4; Jud 5). Czwarty etap
laczy w sobie obecnos¢ i dziatanie Chrystusa w Jego Kosciele i ,,po prawicy
Ojca” (Mt 28,20; J 15,4; 17,26, Dz 26,23; Rz 10, 17; 1 Kor 12, 12. 27;
Ef1,23;4,4. 11-16; 5, 23. 30. 32; Kol 1, 18; Ap 1, 13-20; 2, 2-5. 9-10. 18-
19; 3, 1. 8. 15). Szczegdlnym potwierdzeniem tego sa stowa Apokalipsy,
gdzie w Listach do Siedmiu Kosciotow powtarza si¢ czas terazniejszy w per-
spektywie wieczno$ci w stowach ,,znam” = ,wiem” (gr. oida [oida]). Piaty
etap odnosi si¢ do uwielbionego Kyriosa, gdy chwalebny Chrystus jako ,,Pan”
i ,,Syn Czlowieczy” zakonczy histori¢ zbawienia swoja ostateczna paruzja
i wraz z Ojcem bedzie Q — Omega wszechrzeczy (por. Mt 24, 29-31; Ap 22,
13)*. Warto zauwazy¢, ze pierwszy i ostatni etap istnienia i dziatania Chry-
stusa tacza si¢ w czwartym, czyli w ,,czasie Kosciota”, gdzie ,,odwiecznos¢”
1 ,,wiekuistos$¢”, to jest trwanie Chrystusa na wieki, spotykaja si¢ ze soba.

2. ESCHATOLOGIA KULTU
W STARYM I NOWYM TESTAMENCIE

Eschatologia kultu w Pismie Swictym zasadza si¢ najpierw na roéznych
warstwach eschatologii Starego Testamentu, a nastgpnie na eschatologii
Nowego Testamentu. W Nowym Testamencie czas eschatologiczny zapo-
czatkowuje juz samo misterium wcielenia Syna Bozego, a po spetnieniu Jego

* Por. tamze, s. 862-863.
* Por. A. JANKOWSKI, Eschatologia Nowego Testamentu, Krakow: Wydawnictwo WAM
2007%, s. 25.
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misterium paschalnego rozpoczyna si¢ eschatologiczny czas KoSciota, ktory
uwidocznia si¢ w liturgicznym ,,dzi§”, skupiajacym w sobie calo$¢ historii
zbawienia 1 bedacym konkretnym czasem i elementem tej historii, ale tez
wydarzeniem, ukierunkowanym na eschatologiczne spelnienie. Tym, kto
laczy przesztos$é¢ i przysztos¢ w kulcie Kosciota jest uwielbiony Kyrios, za-
siadajacy po prawicy Ojca.

2.1. ETAPY ESCHATOLOGII I KULT STAREGO TESTAMENTU

Patrzac na eschatologi¢ biblijna jako catos¢, rozpoczaé nalezy od Starego
Testamentu. Tu wyrézni¢ mozna protoeschtologie, odnoszaca si¢ najpierw
do Ziemi Obiecanej (Wj 3, 17; Wj 6,4), a jej spelnieniem jest teokracja
krola Dawida (por. Ps 89, 30). Drugim etapem jest protoeschatologia, od-
noszaca si¢ do $§wigtej i wiernej ,,Reszty Izraela”, ktéora ma zabezpieczone
zbawienie, wyplywajace nie z politycznej przynaleznosci do Narodu Wybra-
nego, ale z jej kwalifikacji moralnych. Drugi etap ma swoje odzwiercie-
dlenie u Proto-Izajasza, Amosa i Jeremiasza. Trzecim etapem jest ,,eschato-
logia bliskiej realizacji”, obecna u Deutero-Izajasza, Trito-Izajasza i u Eze-
chiela. Centralna postacia jest tu ,,Stuga Jahwe”, ktory ukaze potege Jahwe,
moc Jego reki (Iz 41, 20; 44, 24-28; 46, 6-7; 51, 6-11; 65, 17-18; 66, 22)
w opozycji do dziatan politycznych, majacych wymiar wyltacznie ludzkich
spekulacji. Stuga Jahwe swoimi zastlugami i wigzia z Bogiem obejmie nie
tylko cztonkéw Narody Wybranego, ale tez pogan (Iz 49, 6-7; 52, 15; 53,
10-12). Trzecim etapem jest eschatologia transcendentna, ktora pojawia sig
gtownie w Ksigdze Daniela, ale tez w catej apokaliptyce kanonicznej. Szcze-
golnym wydarzeniem tej eschatologii jest ,,Dzien Jahwe”, ktory oznacza
ostateczne zwycigstwo Jahwe na koncu czaséw. Krolestwo Jahwe ma by¢
wieczne, oparte na nowym sposobie bytowania i nowym, wiecznym przy-
mierzu. ,,Dzien Jahwe” jest $ci§le powiazany z przyjéciem Mesjasza’.

Teologia kultu Starego Testamentu akcentuje jako miejsce §wiatynig i sy-
nagoge, a jako czas — Pascheg i szabat. Za fundamentalne dla kultu nalezy
rowniez uzna¢ linearne pojmowanie czasu, jego perspektywe eschatologicz-
na oraz wi¢z eschatologii z terazniejszoscia. Fundament ten jest wspdlny dla
Starego i Nowego Testamentu. Oczekiwanie na przyjscie Mesjasza laczyto
si¢ z dorocznym $wigtowaniem Paschy oraz tygodniowym obchodem szaba-
tu. Obie te celebracje, cho¢ sprawowane w terazniejszosci, byty zawieszone

5 Por. tamze, s. 19-20.
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pomigdzy przesztoécia a eschatologiczna przysztoscia. Wspominano stworze-
nie i dokonane w przesztosci zbawcze dziata Boga, a zwlaszcza wyprowadze-
nie z niewoli egipskiej i wprowadzenie do Ziemi Obiecanej, proszono o dzia-
lanie Boga w konkretnym ,,dzisiaj”, ale ostatecznego spehlnienia spodziewano
si¢ w wiecznosci. Za istotne, z perspektywy Eucharystii, nalezy uzna¢ powiaza-
nie w Starym Testamencie §wigtowania zbawczego dziatania Boga, a zwtaszcza
zawarcia Przymierza, z uczta. Przymierze zawarte na Synaju potaczone bylo
z uczta sakralna (Wj 24, 3-8). Prorocy, mowiac o nowym przymierzu, ukazywa-
li je w odniesieniu do uczty mesjanskiej (Iz 25, 6-12; 55, 1-5; 65, 12-14)°.

Poczatkiem czaséw eschatologicznych, zgodnie z oczekiwaniami Izrae-
litow, miato by¢ przyj$cie Mesjasza. Ten natomiast byt pojmowany w rézno-
raki sposob. Pierwsze napigcie pomigdzy pojmowaniem Mesjasza rozgry-
walo si¢ migdzy Mesjaszem pojmowanym jako krol i Mesjaszem pojmo-
wanym jako kaptan. Drugie napigcie dotyczyto koncepcji Mesjasza jako
,Syna Czlowieczego” i ,,Stugi Jahwe”’. Napiecie to rozciaga si¢ w czasie,
gdyz niesie w sobie niepewnos¢ czasu przyj$cia Mesjasza.

2.2. ESCHATOLOGIA NOWEGO TESTAMENTU
A KULT SPRAWOWANY PRZEZ KYRIOSA

Podstawowym pojgciem dla Nowego Testamentu jest eon eschatologicz-
ny, ktoérego poczatkiem jest przyjscie Jezusa Chrystusa jako ,,Arcykaptana
dobr przysztych” (Hbr 9, 11; 10, 1), a spelnieniem jest ostateczna paruzja
Chrystusa. Pierwszym spetnieniem starotestamentalnych oczekiwan jest Ko-
sciol. Ten za$ jako rzeczywistos¢ ,juz i jeszcze nie” w odniesieniu do
Kroélestwa Bozego jest oczekiwaniem na ostateczne spetnienie Krolestwa
Bozego. Do wspomnianej podwojnosci eonu eschatologicznego, do ,,juz
i jeszcze nie” Krolestwa Bozego w czasie Kosciota nalezy dodaé towarzy-
szace Kosciotowi od samego poczatku przekonanie, ze uwielbiony Kyrios,
ktory zasiada po Prawicy Ojca, jest nieustannie obecny posrod swojego ludu,
stajac si¢ dla Kosciota pielgrzymujacego zrodtem eschatologicznego spet-
nienia. Uprzywilejowanym miejscem nieustannej paruzji Kyriosa byta wias-
nie Eucharystia. Eschatologia czasow apostolskich i ukierunkowanie uwagi
Kosciota na paruzje¢ nie wyptywaty z lgku ani do niego nie prowadzita. Jej

% Por. J. KUDSIEWICZ, Teksty ustanowienia Eucharystii, w: Biblia o Eucharystii, red. S. Szy-
mik, Lublin: RW KUL 1997, s. 77.

7 Por. P.E. BONNARD, P. GRELOT, Mesjasz, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour,
przet. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa: Pallottinum 1982 s. 469.
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zrodtem byta mito$¢ i cheé¢ komunii z Panem, co wyrazato liturgiczne za-
wotanie: Mapdva 03 [Marana tha] (Ap 22, 20)°*. Koresponduje to z przed-
stawionym powyzej znaczeniem ,,paruzji” jako ,,objawieniem — awoxaivrc
lapokalypsis]” i ,,ukazaniem — Emipaveta [epiphaneia]”.

Eschatologia Nowego Testamentu rozpoczyna si¢ z chwila wcielenia —
przyjscia Syna Bozego. W Jezusie Chrystusie Bog jest obecny wsrod swo-
jego ludu. Obecnos¢ Boga w s$wiecie staje si¢ inna niz w Starym Testa-
mencie, gdzie realizowata si¢ ona jako obecnos¢ i Objawienie w stworzeniu
1 przez stworzenie, a nastgpnie jako obecnos¢ w stowie, kierowanym do wy-
branych (patriarchowie, prorocy). Obecnos¢ Boga w kulcie starotestamen-
talnym objawiata si¢ pod ostona stéow i znakow. W Jezusie Chrystusie obec-
nos¢ Boga jest osobowa, cho¢ ciagle jeszcze nie w pelni widoczna. Jego
twarz Boga-Cztowieka jest w calej swej peini odkryta w Krolestwie Niebies-
kim, gdzie Chrystus zasiada po prawicy Ojca. Jezus Chrystus objawi sig
calkowicie ludzkos$ci w paruzji na koncu czasow, gdy Bog bedzie ,,wszyst-
kim we wszystkich” (1 Kor 15, 27).

2.3. ESCHATOLOGICZNY WYMIAR OFIARY JEZUSA CHRYSTUSA
A EUCHARYSTIA

Znakiem eschatologicznego spelnienia kultu starotestamentalnego, a zwta-
szcza sktadanych w $wiatyni ofiar, jest ofiara Jezusa Chrystusa. Jest to ofiara
z siebie samego. Nie bedac ofiarg zastepcza, spelnia ona wymogi stawiane
ofiarom przez prorokow, bedacych krytykami rozziewu migdzy wewngtrzna
1 zewngtrzng postawg sktadajacych ofiary (por. Iz 1, 11-17; Jr 6, 20; 7, 21-
22; 0z 6, 6; Am 5, 21-27; Mi 6, 6-8). Cale zycie Jezusa byto ,religia serca”,
czyli ciagiem ofiar duchowych, polegajacych na catkowitym postuszenstwie
Bogu, a ich apogeum stanowi modlitwa Jezusa w Getsemani w wieczor po-
przedzajacy Jego $mier¢ na krzyzu (por. Mk 14, 32-42; Mt 26, 36-46; Lk 22,
40-46; J 12, 27-30; 18, 1; Hbr 5, 7-10). To wtasnie przelanie krwi na krzyzu
jest dopetnieniem holokaustu. Ze wzgledu na specyfike kaptana, ktorym jest
Bog i Cztowiek w jednej osobie, i ze wzgledu na ofiarg, ktora jest catkowita
1 z siebie, ofiara Jezusa Chrystusa dokonana zostata ,raz na zawsze” (Hbr
10, 10), a przez to ma charakter eschatologiczny.

Chrystus nie odrzuca ofiar starotestamentalnych, ale je wypetnia. On,
stajac si¢ Barankiem paschalnym (1 Kor 5, 7) i ofiara Nowego Przymierza
(Lk 22, 20; 1 Kor 11, 25), ustanawia nowy kult, ktory nie traci niektorych

8 Por. H. JANKOWSKI, Eschatologia Nowego Testamentu, s. 26-27.
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zewngetrznych cech kultu starotestamentalnego. Jego ofiara jest doskonata ze
wzgledu na nature i dyspozycje zertwy, gdyz Jezus ztozyl siebie samego
w ofierze jako wyraz Jego najwyzszego postuszenstwa Ojcu. Doskonatos¢
i petni¢ ofiary Chrystusa wyraza takze sposob jej ztozenia. Byta ona holo-
kaustem, czyli catopaleniem catkowicie ztozonym Bogu. Byta ona takze wy-
razem najglebszej komunii z Bogiem i zado§¢uczynieniem za grzechy $wiata’.

W chwili $mierci Jezusa zastona przybytku rozdziera si¢ (por. Mk 15, 38;
Mt 27, 51; Lk 23, 45), gdyz prawdziwy Arcykaptan wchodzi raz na zawsze
do miejsca $wigtego, przybytku nie r¢ka ludzka uczynionego (por Hbr 9, 11-
14). Jak podkreslaja synoptycy, w chwili §mierci Jezusa zastona przybytku
rozdarta si¢ na pot, ,,z gory na dor’ (Mk 15, 38), co oznacza, ze przemija
czas starej Swiatyni. PézZniejsze zniszczenie $wiatyni zostato umotywowane
teologicznie. Kult symboliczny, oparty na substytucie, konczy si¢ z chwila,
kiedy Syn, ktory stat si¢ cztowiekiem, ,,Barankiem” i ,,Pierworodnym” i kto-
ry taczy w sobie wszelkie uwielbienie Boga, umiera na krzyzu. Prorocki gest
wypedzenia przekupnidw i oczyszczenia §wiatyni, ktory miat na celu odno-
wienie oddawania czci Bogu i nadania jej pelnej formy, osiagnat swoj cel'’.
Wszystko to podkresla, ze Chrystus ,,jest jedynym uprawnionym miejscem
sktadania przez ludzi ofiar i kazda prawowita ofiara musi by¢ ofiara do-
konana w Nim. Wszelki kult i tym samym cata liturgia, jako konkretna
forma sprawowania kultu, sa odtad zwiazane z Panem, ktory jest obecnoscia
Boga wsrdod ludzi i rekapitulacja uwielbienia Boga przez ludzi w jednym.
Znaczy to jednak jednoczes$nie, ze wszelka liturgia sprawowana niezaleznie
od Niego i poza Nim jest czym$ przejSciowym i niewystarczajacym. Sens
wszelkiej liturgii polega na wprowadzaniu cztowieka do jedynej Swiatyni
ludzkosci, ktora jest Chrystus — na uobecnianiu Chrystusa”''.

Kaptani i ofiara, oltarz i §wiatynia zostaly spetlnione w Jezusie Chry-
stusie, ktory zasiada po prawicy Ojca i wielbi Ojca, przylaczajac do siebie
caty rodzaj ludzki. Tylko w zjednoczeniu z Nim i z Jego ofiara mozliwy jest
prawdziwy kult ,,w Duchu i w prawdzie” (J 4, 24), ktoéry na wzor Chrystusa
polega na wypelnianiu woli Ojca (por. J 4, 34; Hbr 10, 5-10).

? Por. R. DE VAUX, Instytucje Starego Testamentu, przet. T. Brzegowy, Poznafi: Pallottinum
2004, s. 468.

"Por. J. RATZINGER, Duch liturgii, w: Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia
chrzescijanskiego, (Opera omnia, t. XI), red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL
2012 s. 48-49.

' J. RATZINGER, Koscidl i liturgia, w: Kosci6t — znak wsréd narodéw. Pisma eklezjologiczne
i ekumeniczne, (Opera omnia, t. VIII/1), red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin: Wydawnictwo KUL
2012, s. 145.
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Dzigki spelnieniu si¢ ofiary Chrystusa w Krolestwie niebieskim, kult
chrzescijanski polega na sktadaniu duchowych ofiar na wzér Logosu i w lacz-
nosci z Nim (gr. royixy) hatpela [logiké latreia]). Nawiazuje to do stow §w.
Pawta: ,,A zatem prosz¢ was, bracia, przez mitosierdzie Boze, abyscie dali
ciala swoje na ofiar¢ zywa, Swigta, Bogu przyjemna, jako wyraz waszej
rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12, 1). Benedykt XVI widzi w tych stowach
proces wylaniania nowego kultu ,,jako catkowitej ofiary ztozonej z wlasnej
osoby w komunii z calym Kosciolem. Nacisk potozony przez Apostota na
ofiar¢ zlozona z naszego ciala podkresla ludzki konkretny wymiar stuzby,
ktéra nie moze by¢ bezcielesna”'?. Wtasnie Eucharystia jest miejscem i cza-
sem realizacji podstawowej zasady kultu chrzescijanskiego — sktadania ofia-
ry z Logosem i na wzor Logosu. Poprzez Eucharystie Chrystus wzywa do
nawrocenia, przemienia wewngtrznie czlowieka przez komunig z Nim (prze-
bostwienie) oraz stopniowo wprowadza czlowieka do jego osobistej i spo-
lecznej petni eschatologicznej. Eucharystia w odniesieniu do zycia chrzesci-
janskiego ma wigc wyrazny wymiar eschatologiczny, gdyz prowadzi je ku
eschatologicznemu spelnieniu.

W ujeciu J. Ratzingera Eucharystia, sprawowana na ottarzu, z caltym jego
teologicznym znaczeniem, ,,zapewnia nam wspotczesnos¢ z ofiara Logosu.
W ten sposdéb wprowadza niebo do zgromadzonej spolecznos$ci, albo raczej
wyprowadza ja ponad nia sama, wlaczajac we wspodlnote Swigtych wszyst-
kich miejsc i czasow”". Tak jak w Eucharystii wlaczamy sie¢ w liturgie nie-
bianska, Chrystus przez nas adorowany, przyjmujacy wymiar czasowy tego
$wiata, nieustannie wyrywa nas poza ziemski obszar tego §wiata i wlacza we
wspolnote wiecznej mitosci'®. Takie tez jest eschatologiczne nachylenie i spel-
nienie Eucharystii.

3. ESCHATOLOGIA EUCHARYSTYCZNA
NOWEGO TESTAMENTU

Wychodzac od przekonania wielu teologdéw, takich jak Jaroslav Pelikan,
Gregory Dix czy Brian Daley, nalezy stwierdzi¢, ze eschatologia czasow
apostolskich $ciste taczy si¢ z liturgia, a zwtaszcza z Eucharystig jako ,,paru-
zja Chrystusa”. Ksiggi Nowego Testamentu, méwiac o Eucharystii, ukazuja
ja w perspektywie eschatologicznej. Takie pojmowanie liturgii, zwlaszcza

12 BENEDYKT X VI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 70.
13 J. RATZINGER, Duch liturgii, s. 68.
' Por. tamze.
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Eucharystii, ukazuje najmocniej Ewangelia $§w. Lukasza, List do Hebrajczy-
kow oraz Ksigga Objawienia $w. Jana. Tutaj zostanie ukazana tylko escha-
tologia eucharystyczna Ewangelii $w. Lukasza.

3.1. PARADYGMAT ESCHATOLOGII LITURGICZNEJ
W NOWYM TESTAMENCIE

Scott Hahn, za wspomnianymi powyzej teologami, mowi, ze w pierwotnym
kerygmacie mamy do czynienia z tzw. paruzja liturgiczna, polegajaca na
nieustannym oczekiwaniu na przyjscie Chrystusa, ktore najpierw odnosito si¢
do Jego przychodzenia w celebracji liturgicznej, a dopiero wtornie do Jego
przyjscia na koncu czasow. Pierwotnej wspdlnocie chrzes$cijanskiej towarzy-
szyta $wiadomo$¢ obecno$ci i nieustannego przychodzenia (paruzja) Pana.
Brak w niej tzw. katastroficznego poczucia zwloki i nie mozna wskazac, ze
wspolnocie towarzyszy lek czy obawa, zrodzone z opoOznienia powtdrnego
przyjscia Pana'. Eschatologia wpisuje si¢ w najbardziej pierwotny nurt chrze-
$cijanstwa. Jest ona tu eschatologia zrealizowang. Towarzyszace pierwotnej
wspolnocie oczekiwanie na rychle przyjscie Pana rodzi si¢ z eschatologii
liturgicznej i z nig sig¢ Sciste taczy. Dix twierdzi, ze nie miato miejsce narzu-
canie pozniejszej eschatologii na wczesniejszy kerygmat, gdyz byta ona od
samego poczatku jego integralna czg$cia. Ta pierwotna wigz eschatologii z ke-
rygmatem i z paruzja liturgiczna byta czyms naturalnym do konca III wieku'®,

Paradygmatem takiego postrzegania paruzji i eschatologii jest wizja
$w. Szczepana podczas jego meczenskiej $mierci: ,,A on peten Ducha Swie-
tego patrzyl w niebo i ujrzal chwalte Boza i Jezusa, stojacego po prawicy
Boga. I rzekl: «Widzg¢ niebo otwarte i Syna Czlowieczego, stojacego po pra-
wicy Boga»” (Dz 7, 55-56). Ta $wiadomo$¢ towarzyszyta prawdopodobnie
uczestnikom Eucharystii w czasach apostolskich'.

Swiadomo$¢ sprawowania doskonatego kultu Boga w niebie rozpoczeta
si¢ w Starym Testamencie. Niebo postrzegane bylo jako mieszkanie Boga
i miejsce przebywania w Jego bliskosci, miejsce Jego szczegolnego kultu,
sprawowanego przez zastgpy anielskie, a przez to jako szczego6lne Krolestwo
Boga. W Jezusie Chrystusie niebo jest obecne na ziemi, a przez Jego
uwielbienie, nasze, zwiazane z ziemia, cztowieczenstwo wstepuje do nieba.

'S Por. J. PELIKAN, Powstanie wspolnej tradycji (100-600), przet. M. Hoffner, Krakow:
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego 2008 s. 130.

' Por. G. DIX, The Shape of the Liturgy, New York: Seabury 1982, s. 252-253.

'7 Por. S. HAHN, Moc Stowa w liturgii. Od tekstu pisanego do zywego stowa liturgii, przet.
P. Blumczynski, Krakéw: Wydawnictwo ,,Salwator” 2010, s. 121-122.



52 KS. BOGUSLAW MIGUT

Z nieba zstgpuje nie tylko taska zbawienia i odkupienia, ale takze uswig-
cenia, przemiany, a nawet przebostwienia cztowieka. Niebiosa otworzyty sig
nad Jezusem (Mk 3, 16), gdy przyjmowat chrzest w Jordanie, a Duch Swiety
zstapit na Niego (J 1, 32). Niemal to samo dzieje si¢ z Jego uczniami w dniu
Pieédziesiatnicy, gdy otworzylo si¢ niebo i zstapil na nich Duch Swicty
(Dz 2, 1-13). W ten sposob spelnia si¢ obietnica Jezusa dana uczniom, ze ujrza
niebo otwarte i anioléw Bozych wstepujacych i zstepujacych na Syna Czlo-
wieczego (por. J 1, 51). Od tych stwierdzen tatwo przejs¢ do Eucharystii,
ktora w ich $wietle jawi si¢ jako przychodzenie przez otwarte niebiosa Tego,
ktory stoi po prawicy Ojca i jako nasze wstegpowanie ku Niemu oraz jako
zstepowanie Ducha Swigtego, ktory nie tylko przemienia chleb i wino w Ciato
i Krew Chrystusa, ale tez jednoczy nas ze soba w Chrystusie, a w Nim z cala
wspolnota Trojcy Swietej, czyniac z nas Krolestwo Boga na ziemi'®.

Za dogtebna interpretacjg paruzji Chrystusa i Jego Kroélestwa w Eucha-
rystii nalezy odczyta¢ stowa Alexandra Schmemanna: ,,[...] nowy czas, czas
Krolestwa Bozego i spelnienie go przez Kosciét wchodzi teraz w upadty
czas «tego $wiata» aby nas Kos$cidl, podnies¢ na niebiosa i przeistoczy¢ w to
«czym On jest» — w Ciato Chrystusa i Swiatyni¢ Ducha Swietego”". Jean
Corbon, wychodzac od przypomnienia wizji Pawlowej Ko$ciota jako Mis-
tycznego Ciala Chrystusa i Janowej jako Oblubienicy Chrystusa, widzi w pa-
ruzji liturgii/Eucharystii objawienie si¢ postannictwa Stowa — Jezusa Chry-
stusa i Ducha Swigtego. Takze Kosciot objawia si¢ w swej prawdzie i swej
peti. Jako Mistyczne Ciato jest ze swoja Glowa nieustannie zjednoczony,
a zjednoczenie to w liturgii staje si¢ jeszcze petniejsze. Kosciot jako Oblu-
bienica jest od swego Oblubienca oddzielony, a to wtasnie liturgia sprawia,
ze wotanie Ducha i Oblubienicy zostaje wyshuchane®.

Do najciekawszych opinii w tym wzgledzie nalezy przekonanie Briana
Daleya. Twierdzi on, ze to wlasnie paruzja eucharystyczna zrodzila pozniej-
sza nauk¢ o realnej i substancjalnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii.
Stwierdzenie to jeszcze bardziej uwypukla, jak bliska i realna byla obecnos¢
Pana dla pierwszych chrzescijan w zgromadzeniach eucharystycznych?'.

8 por. J.M. FANESSE, J. GUILLET, Nicbo, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour,
przet. K. Romaniuk, Poznan—Warszawa: Pallottinum 1982, s. 538-540.

' A. SCHMEMANN, Eucharystia. Misterium Krélestwa, przet. A. Turczyhski, Biatystok: Orth-
druk 1997, s. 36.

2 Por. I. CORBON, Liturgia Zrédlo wody Zycia, przet. A. Foltanska, Poznan: W drodze 2005,
s. 104-105.

2! Por. B. DALEY, The Hope of the Early Church. A Handbook of Patristic Eschatology, Pea-
body, MA: Hendrickson 2003, s. 12-13.
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4.2. ESCHATOLOGIA EUCHARYSTII U SW. LUKASZA

Eschatologia liturgii/Eucharystii jest szeroko obecna w Pismach Nowego
Testamentu. Najmocniej jednak jest ona widoczna w Ewangelii wedtug $w.
Lukasza. Krolestwo Boze jako spelnienie historii, a zarazem jako uczta
eschatologiczna pojawia si¢ u tego Ewangelisty bardzo wyraznie. Najpierw
s3 to slowa jednego ze wspotbiesiadnikow skierowane do Jezusa: ,,Szcze$li-
wy ten, kto bedzie ucztowat w Krolestwie Bozym” (Lk 14, 15). Dwukrotnie
jest mowa o Krolestwie Bozym podczas Ostatniej Wieczerzy. Pod koniec
Ostatniej Wieczerzy Jezus kieruje stowa pochwaty pod adresem Apostotow
i obiecuje im nagrode polegajaca m.in. na zasiadaniu i biesiadowaniu przy
Jego stole w Krolestwie Niebieskim. Jezus mowi: ,,Dlatego i Ja przekazuje
wam krolestwo, jak Mnie przekazat je moéj Ojciec: abyscie w krolestwie
moim jedli i pili przy moim stole oraz zebyscie zasiadali na tronach, sadzac
dwanascie pokolen Izraela” (22, 28-29). Wczesniej jednak podczas uczty
paschalnej, tuz przed ustanowieniem Eucharystii, Jezus wypowiada slowa,
ktore takze wskazuja na obraz Krélestwa Bozego jako uczty: ,,Wtedy rzekt
do nich: «Goraco pragnalem spozy¢ t¢ Pasche¢ z wami, zanim bedg cierpial.
Albowiem powiadam wam: Juz jej spozywaé nie bede, az sig spelni w kroé-
lestwie Bozym». Potem wzial kielich i odmoéwiwszy dzigkczynienie rzekt:
«Wezcie go i1 podzielcie migdzy siebie; albowiem powiadam wam: odtad nie
bede¢ juz pit z owocu winnego krzewu, az przyjdzie krélestwo Boze»” (Lk
22, 15-18). Obraz Krolestwa Bozego jako uczty widoczny jest w zapowiedzi
spozywania paschy po jej spetnieniu w Kréolestwie Bozym, ale tez w piciu
z owocu winnego krzewu po nadejsciu Krolestwa Niebieskiego. Co ozna-
czaja slowa Jezusa, ze bedzie spozywat pasche, gdy sig spelni w Krélestwie
Bozym, a z owocu winnego krzewu bedzie pit, gdy nadejdzie Krolestwo Bo-
ze? Odpowiedz musi uwzgledniaé wspomniane dwa wymiary: z jednej stro-
ny Jezus mowi o Kosciele, w ktorym sprawowana bedzie Eucharystia, z dru-
giej za$ strony Jezus mowi o eschatologicznej uczcie jako obrazie calkowi-
cie spelnionego Krolestwa Boga. W obu ucztach Chrystus jest nie tyle
uczestnikiem, ale przede wszystkim gospodarzem. Feliks Gryglewicz, ktory
w tych stowach Jezusa akcentuje gldwnie Koscidl i sprawowana przez niego
Eucharystig, zauwaza tez, ze Jezus nie spozywa podczas Ostatniej Wieczerzy
chleba i wina. Jest to znakiem wydania Ciata i przelania Krwi, czyli catko-
witego oddania Jego zycia za zycie ludzi*.

2 Por. Ewangelia wg. $w. Lukasza. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, oprac. F. Gry-
glewicz, Poznan—Warszawa: Pallottinum 1974, s. 322-323.
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Warto tez w tym kontekscie zauwazy¢, ze u $w. Lukasza i u $w. Pawta
Jezus mowi, ze Jego Ciato jest wydane ,,za was”, a nie ,,za wielu”. Eschato-
logia Eucharystii taczy si¢ z konkretnym zaadresowaniem daru. Obdaro-
wanymi zyciem Chrystusa, Jego ofiara, Jego Ciatlem, sa zgromadzeni tu
i teraz uczniowie. Mozna tu wigc mowi¢ o eschatologii bliskiej, a nawet
komunijnej.

Eucharystyczna eschatologia $§w. Lukasza, wedlug R.A. Kereszty’ego, wi-
doczna jest tez w stowach Jezusa o potrzebie gotowosci na Jego przyjscie:
»Niech beda przepasane biodra wasze i zapalone pochodnie! A wy [badzcie]
podobni do ludzi, oczekujacych swego pana, kiedy z uczty weselnej powroci,
aby mu zaraz otworzy¢, gdy nadejdzie i zakolacze. Szczesliwi owi studzy,
ktorych pan zastanie czuwajacych, gdy nadejdzie. Zaprawde, powiadam wam:
Przepasze si¢ i kaze im zasia$¢ do stotu, a obchodzac bedzie im ustugiwal”
(Lk 12, 35-37). Eschatologiczny Jezus jest przedstawiony w tej przypowiesci
nie jako Baranek, ktéremu wraz z Bogiem Ojcem oddawana jest czes¢ (Ap 5,
8-13; 6, 16), ani tez jako majestatyczny i chwalebny Sedzia (Mt 25,3-46), kto-
ry oddziela owce od koztow, ale jako Pan ustugujacy swoim uczniom zasiada-
jacym przy stole podczas niebianskiej uczty. Z opisu Ostatniej Wieczerzy,
a zwlaszcza z pouczenia Jezusa udzielonego Apostolom, spierajacym si¢ o to,
ktoéry z nich jest najwigkszy, mozna si¢ dowiedzie¢, ze On jest posrod nich
»jako ten, kto stuzy” (Lk 22, 27). Wypowiedzenie tych stow w tym konteks$cie
oznacza, ze stuzba Chrystusa wobec uczniow jest oddanie Ciata i przelanie
Krwi, ale tez wskazuje na Eucharysti¢ jako miejsce, gdzie On nadal stuzy. Po
Jego zmartwychwstaniu kazda Eucharystia jest zasiadaniem za stolem escha-
tologicznej uczty, przy ktorym stuzy Pan Nieba i Ziemi, karmiac biesiadnikow
samym soba. Ziemska Eucharystia daje nam juz udziat w ,,Eucharystii wiecz-
nej”. Sama wieczno$é jawi si¢ w tym $wietle jako spetniona Eucharystia®.

Innym waznym wydarzeniem, rzucajacym $wiatto na eschatologiczny wy-
miar Eucharystii u §w. Lukasza, jest scena uczniéw wedrujacych do Em-
maus. Najpierw Jezus, wyjasniajac prawo i prorokow, ukazuje ich eschato-
logiczne spetnienie w Nim jako Mesjaszu. Warto tu zauwazy¢ pytanie Jezu-
sa: ,,Czyz Mesjasz nie miat tego cierpie¢, aby wejs¢ do swej chwaty?” (Lk
24,26). Z jednej strony ukazuje ono spelnienie w Chrystusie zapowiedzi
Izajasza o Mesjaszu jako Studze Jahwe, a z drugiej strony mowi ono o przy-
sztej chwale Jezusa po prawicy Ojca’’. W tym wyjasnianiu Pism mozna

2 R.A. KERESZTY, Wedding Feast of the Lamb. Eucharistic Theology from a Historical, Bib-
lical, and Systematic Perspective, Chicago/Mundelein, IL: Hillenbrand Books 2004, s. 48.
* Ewangelia wg. $w. Lukasza, s. 357.
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dostrzec nie tylko pierwsza czg$§¢ Eucharystii, czyli liturgi¢ slowa, ale tez
wiez gtoszonego stowa z Tym, ktory wszedt do swej chwaly, a zarazem glosi
stowo Boze i wyjasnia je swym uczniom. Rozpoznanie Jezusa przez uczniow
podczas tamania chleba, a zarazem zniknigcie z ich oczu w chwili, gdy Go
poznali, maja takze znaczenie eschatologiczne. Odtad nie bgda widzieé
»fizycznego” Ciata Chrystusa, lecz w to miejsce Jezus bedzie widoczny
w Ciele eucharystycznym®. Ciato eucharystyczne jest natomiast realna i sub-
stancjalna obecno$cia Chrystusa i Jego Ciata uwielbionego. Od wydarzenia
w Emmaus i jego paradygmatycznego wymiaru utrwala si¢ pierwsza nazwa
Eucharystii — ,,L.amanie chleba” (por. Dz 2, 42; 20, 7).

PODSUMOWANIE

Ostatnim etapem eschatologii Starego Testamentu jest eschatologia trans-
cendentna, zawarta w Ksigdze Daniela, ale tez w calej apokaliptyce kano-
nicznej. Jej centralnym wydarzeniem jest ,,Dzien Jahwe”, ktory oznacza
ostateczne zwycigstwo Jahwe na koncu czasow. ,,Dzien Jahwe” jest $cisle
powiazany z przyjsciem Mesjasza. Z perspektywy eschatologii Eucharystii
wazne jest to, ze w Starym Testamencie $wigtowanie zbawczego dziatania
Boga, a zwlaszcza zawarcia Przymierza, bylo potaczone z uczta sakralng
(por. Wj 24, 3-8). Prorocy, méwiac o nowym przymierzu, ukazywali je w takze
w odniesieniu do uczty mesjanskiej (Iz 25, 6-12; 55, 1-5; 65, 12-14). Jak
Jezus Chrystus jest spelnieniem oczekiwan mesjanskich w Starym Testamen-
cie, tak Eucharystia jest juz uczta mesjanska, gdyz sprawuje ja uwielbiony
Kyrios, zasiadajacy po prawicy Ojca. Uczta ta spetni si¢ na koncu czasow,
gdy uczestniczy¢ w niej beda wszyscy zbawieni, a ,,Bog bedzie wszystkim
we wszystkich” (1 Kor 15, 27).

Szczegodlne znaczenie dla eschatologii Eucharystii ma ztozona na krzyzu
ofiara Chrystusa. Dzigki spelnieniu si¢ tej ofiary w Kroélestwie Niebieskim
kult chrzescijanski polega na sktadaniu duchowych ofiar na wzér Logosu
i w tacznosci z Nim (gr. Aovyixyy hatpelo [logike latreia]). Eucharystia jest
miejscem sktadania duchowych ofiar w sakramentalnej tacznos¢i z Chrystu-
sem, dlatego jest ona w centrum kultu chrzescijanskiego. Ona tez prowadzi
zycie wierzacych ku eschatologicznemu spetnieniu.

3 Por. R.A. KERESZTY, Wedding Feast of the Lamb, s. 48.
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EUCHARYSTIA MIEDZY HISTORIA A ESCHATOLOGIA
Streszczenie

Artykut przedstawia historiozbawczy model eschatologii, w ktorym paruzja postrzegana jest nie
tylko ostateczne przyjécie Jezusa Chrystusa, ale tez jako ,,objawienie — goxdhvic [apokalypsis]”
i,ukazanie — &migpaveta [epiphaneia]”. Ten model eschatologii wyrasta z Objawienia Bozego
w Pismie Swietym i pozwala wiasciwie pojmowaé eschatologie czaséow apostolskich jako eschato-
logi¢ eucharystyczng. Paradygmatem tej eschatologii jest wizja Chrystusa, jaka mial Sw. Szczepan
w chwili swej mgczenskiej $mierci (Dz 7, 55-56). Najlepszym przykladem eschatologii euchary-
stycznej jest Ewangelia $w. Lukasza, gdzie Eucharystia powiazana jest mocno z rzeczywistoscia
Kroélestwa Bozego. Po zmartwychwstaniu Chrystusa kazda Eucharystia jest udziatem w eschato-
logicznej uczcie, podczas ktorej Pan Nieba i Ziemi ustuguje, dajac siebie jako pokarm. Sama wiecz-
nos¢ jest spelniong Eucharystia.

Stowa kluczowe: Eucharystia; eschatologia; paruzja; eschatologia eucharystyczna; paruzja euchary-
styczna; eschatologia $w. Lukasza; Eucharystia u §w. Lukasza; Ostatnia Wieczerza; Krélestwo
Boze; Krolestwo Niebieskie.



