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HOPE OF UNIVERSAL SALVATION
AS A FORM OF DIVINE MERCY

Abstract. The article raises the issue of hope of universal salvation, which is not knowledge,
certainty about the ultimate faith of man after death, but only hope based on God’s revelation con-
tained in the Holy Bible. A Swiss Catholic theologian, Hans Urs von Balthasar (1905-1988),
undertook in the twentieth century the matter of hope for salvation. A Lublin ecumenist Wactaw
Hryniewicz (born in 1936) has been dealing with this issue in Poland for many years. This article
discusses synthetically the views of both theologians in a mutual relationship. Both of them refer to
the Bible talking about God as love. Such an image of God is incompatible with the vision of eternal
hell as a punishment without prospects for improvement and conversion of man. The argumen-
tations concern the philosophical and theological nature of man as a being of freedom. It also refers
to the testimonies of Christian mystics and saints in favour of hope of universal salvation. This idea
is located in the concept and reality of God’s mercy and converges with it.
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Ogtoszony 8 grudnia 2014 r. przez papieza Franciszka nadzwyczajny
Jubileusz Mitosierdzia' pobudza nie tylko do ozywienia konkretnej poboz-
nosci w tym wymiarze, ale i do pogltebienia samego teologicznego problemu
mitosierdzia. Wydaje si¢, ze dobrg okazja do takiego teologicznego namystu
jest kwestia nadziei powszechnego zbawienia, dyskutowana w teologii
chrze$cijanskiej XX wieku za sprawg gltownie wybitnego szwajcarskiego
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teologa Hansa Ursa von Balthasara (1905-1988)°, a w Polsce upowszech-
niona, stale poglebiana i rozwijana przez Waclawa Hryniewicza (ur. 1936)°.
Do tej problematyki zdaje si¢ nawigzywac posrednio papiez Franciszek, sta-
wiajac w kontekscie mitosierdzia pytanie o relacje miedzy sprawiedliwos$cia
a milo$cig. Trudno zaprzeczy¢, ze jest to jeden z zasadniczych nurtow de-
baty nad teologia nadziei powszechnego zbawienia. Papiez pisze: ,,Nie bg-
dzie bezuzyteczne w tym kontekscie opisanie relacji pomigdzy sprawiedli-
wosciqg a mifosierdziem. Nie sa to dwa aspekty sobie przeciwne, ale dwa
wymiary tej samej rzeczywisto$ci, ktora rozwija si¢ stopniowo, az do osiag-
nigcia swego szczytu w petni mitosci. Sprawiedliwos¢ jest podstawowa kon-
cepcja dla spoleczenstwa obywatelskiego, gdyz normalnie odnosi si¢ do po-
rzadku prawnego, poprzez ktory stosuje si¢ prawo. Przez sprawiedliwo$¢
rozumie si¢ rowniez to, ze kazdemu nalezy odda¢ to, co mu si¢ nalezy. Bi-
blia wiele razy odnosi si¢ do sprawiedliwo$ci Bozej i do Boga jako Se-
dziego. W rozumieniu biblijnym sprawiedliwo$¢ jest integralnym zachowy-
waniem Prawa i postawa kazdego dobrego Izraelity zgodna z przykazaniami
danymi przez Boga. Ta wizja jednak doprowadzita, i to wiele razy, do lega-
lizmu, zaslaniajac pierwotny sens i zaciemniajac glecboka wartos$¢, jaka

% Por. np. H.U. VON BALTHASAR, Czy wolno mieé¢ nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni?, thum.
i wprow. S. Budzik, Tarnéw: Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej ,,Biblos” 1998.

3 Por. W. HRYNIEWICZ, Nadzieja zbawienia dla wszystkich? Od eschatologii leku do eschato-
logii nadziei, Warszawa: Verbinum 1989; TENZE, Bog naszej nadziei: szkice teologiczno-ekume-
niczne, t. 1, Opole: Wydawnictwo Sw. Krzyza 1989; TENZE, Dramat nadziei zbawienia: medyta-
cje eschatologiczne, Warszawa: Verbinum, 1996; TENZE, Pedagogia nadziei. Medytacje o Bogu,
Kosciele i ekumenii, Warszawa: Verbinum 1997; TENZE, Chrzescijanstwo nadziei: przyszlosé
wiary i duchowosci chrzescijanskiej, Krakow: Znak 2002; TENZE, Nadzieja uczy inaczej: medy-
tacje eschatologiczne, Warszawa: Verbinum 2003; TENZE, Dlaczego glosze nadzieje?, Warszawa:
Verbinum 2004; TENZE, Bog wszystkim we wszystkich: ku eschatologii bez dualizmu, Warszawa:
Verbinum 2005; TENZE, Nadzieja w dialogu: korespondencja z czytelnikami (1976-2006), War-
szawa: Verbinum, 2007; TENZE, The Challenge of Our Hope: Christian Faith in Dialogue,
Washington: The Council for Research in Values and Philosophy 2007; TENZE, Abym nie utracit
nikogo...W kregu eschatologii nadziei, Warszawa: Verbinum 2008; TENZE, Swiadkowie wielkiej
nadziei, Warszawa: Verbinum 2009; TENZE, Nadzieja leczy: zamyslenia na kazdg pore, War-
szawa: Verbinum 2009; TENZE, Mqgdros¢ nadziei, Warszawa: Verbinum 2010; TENZE, Ekumenia
Zyje nadziejg: medytacje ekumeniczne, Poznan: Wydawnictwo Swiety Wojciech 2011; TENZE,
Nadzieja grzesznych ludzi. Problem piekia we wspoiczesnej filozofii religii, Warszawa: Verbinum
2011; TENZE, Oczekuje zycia w przyszlym $wiecie, Poznan: Wydawnictwo Swiety Wojciech 2013,
Juz samo zestawienie ksigzek W. Hryniewicza (nie liczac artykulow naukowych czy mniejszych
form literackich) pozwala okresli¢ go mianem teologa nadziei, czynigcego z niej istotng zasadg
katolickiej hermeneutyki wiary. Por. takze: R.M. RYNKOWSKI, Nauka o Bogu ks. Wactawa Hry-
niewicza. Studium metodologiczno-merytoryczne, mps pracy magisterskiej, Warszawa: Archiwum
ATK/UKSW 1997.
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posiada sprawiedliwo$é. Aby przezwyciezy¢ tg perspektywe legalistyczng
nalezaloby pamictaé, ze w Pismie Swictym sprawiedliwo$é jest faktycznie
rozumiana jako pelne zaufania zdanie si¢ na wole Boga™. W skrotowe;
formie niniejsze opracowanie podejmie najpierw propozycj¢ teologii nadziei
zbawienia dla wszystkich w argumentacji Hansa Ursa von Balthasara, by
nastgpnie pokaza¢ zreby odnos$nej mysli Wactaw Hryniewicza i na koniec
zwienczy¢ refleksja dotyczaca Bozego Mitosierdzia.

NADZIEJA POWSZECHNEGO ZBAWIENIA
W ARGUMENTACJI HANSA URSA VON BALTHASARA

Na zakonczenie swojej analizy dotyczacej teologii nadziei zbawienia dla
wszystkich Stanistaw Budzik napisal: ,,Nadzieja zbawienia wszystkich ludzi,
ktora przewija si¢ przez wszystkie dzieta Balthasara, staje si¢ pod koniec
zycia dominujacym motywem jego teologii. Nadzieja ta ugruntowana jest na
konsekwentnie przeprowadzonej eschatologii chrystologicznej, odnoszacej
ostateczne wypetnienie losu cztowieka, w aspekcie zarowno indywidualnym,
jak i spotecznym, do Chrystusa i Jego zbawczego dzieta™. Pozostajac pod
urokiem teologii swojego reformowanego przyjaciela, Karla Bartha, Bal-
thasar stwierdza: ,,My wszyscy, ktorzy zyjemy wiarg [...] stoimy w obliczu
sadu”®. Sad ten nie traci niczego ze swojej powagi, ale chrzeécijanin zacho-
wuje swiadomosé, ze jego Sedzig bedzie Ten, ktory umart za niego na krzy-
zu. Misterium paschalne jest niekwestionowanym szczytem Bozego zwrod-
cenia si¢ ku ludzkosci w Jezusie Chrystusie. Chrze$cijanin, twierdzi von
Balthasar, jest daleki od naiwnej beztroski pewnos$ci zbawienia czy tez
wiedzy na ten temat. Orygenizm, w zasadzie dzieto jego ucznidow niz samego
Orygenesa (185-254), ktorzy z hipotezy uczynili pewnik, zostato potgpione
na II Soborze Konstantynopolitafiskim (553)". Balthasar twierdzi ponadto, ze
zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa oznacza radykalne przetamanie dotych-
czasowych struktur nadziei i wprowadzenie w $wiat nadziei eschato-

4 FRANCISZEK, Bulla Misericordiae vultus.

>S. BUDZIK, Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne na przykladzie R. Girarda, H.U. von
Balthasara i R. Schwagera, Tarnéw: Biblos 1997, s. 225.

% H.U. VON BALTHASAR, Was diirfen wir hoffen?, Einsiedeln: Johannes Verlag 1986, s. 11.

"Por. B. FERDEK, Spér o apokatastaze we wspélczesnej polskiej teologii katolickiej,
http://www.lexcredendi.pl/index.php/wyklady-mainmenu-5/60-sp-apokatastaze-wspesnej-polskiej
-teologii-katolickiej (dostep: 12.01.2016).
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logicznej®. Nadzieja nie znosi konieczno$ci nawrdcenia i podjecia decyzji
trwalego opowiedzenia si¢ za Bogiem. Nie dezawuuje tez realnosci piekla,
ktore nie staje si¢ od tej pory czysta mozliwoscig. Boze Milosierdzie w ni-
czym nie ostabia rzeczywistej grozby piekta jako realnej mozliwos$ci zatra-
cenia cztowieka.

Hans Urs von Balthasar opiera swoje twierdzenia na przestankach biblij-
nych. Zwlaszcza w Nowym Testamencie dostrzega on istnienie dwojakiego
rodzaju wypowiedzi Jezusa Chrystusa na temat wiecznego zbawienia. Pierw-
szy z nich pojawia si¢ zwlaszcza w ustach Jezusa przedpaschalnego, pod-
kreslajacego grozbe wiecznego zatracenia dla niektérych w wyniku sadu
o dwoch zakonczeniach (por. Mt 5,22, 29-30; 10,28; 23,33; Mk 9,42). Wy-
mownym symbolem tego sposobu pojmowania eschatologii jest wyobrazenie
Chrystusa Sedziego z Kaplicy Sykstynskiej, z ktorym najbardziej zdaja si¢
kojarzy¢ stowa: ,,Idzcie precz ode Mnie, przekleci, w ogien wieczny, przy-
gotowany diablu i jego aniotom” (Mt 25,41). Natomiast drugi rodzaj wypo-
wiedzi Jezusa, zwlaszcza popaschalnego, pozwala zywi¢ uzasadniong na-
dzieje powszechnego zbawienia. Podstawg staje si¢ tu przekonanie Biblii
o zbawczej woli Boga, obejmujacej wszystkich bez wyjatku ludzi. Jezus
Chrystus stat si¢ bowiem okupem za wszystkich (1Tm 2,1-6), a Jego taska
przewyzsza absolutnie wing Adama (Rz 5,12-21). Obu tych typéw biblijnych
wypowiedzi na temat losu ludzi po $mierci nie mozna zharmonizowac,
twierdzi Balthasar. Nie ulega watpliwosci, ze rozum i serce szwajcarskiego
teologa sklaniajg si¢ ku wizji mitosiernej mitosci Boga, ktéra w Jezusie
Chrystusie ukazata si¢ jako taska niosgca zbawienie wszystkim ludziom (Tt
2,11). W Zzadnym razie nie jest to jednak ,,tania nadzieja” apokatastazy, auto-
matycznego zbawienia dawanego ludziom przez Boga wbrew czy obok ich
woli. Jest to bowiem ,,droga nadzieja”, jako Ze jej cena byt krzyz Jezusa
Chrystusa. Dramat krzyza polega miedzy innymi na tym, ze t¢ mitos¢ czto-
wiek moze odrzuci¢’. A refleksja Balthasara $wiadomie porusza si¢ na
ptaszczyznie nie tyle teologicznej abstrakcji, lecz przede wszystkim ma
wymiar praktyczno-egzystencjalny. Centrum teodramatu jest spigte klamra
nadziei powszechnego zbawienia. O wyniku sadu ostatecznego nie mozna
jednak przesadzac.

8 Por. 1. BOKWA, Nadzieja zbawienia dla wszystkich: Ostateczne zwyciestwo Bozej milosci,
»Studia Diecezji Radomskiej”, 8 (2007), s. 408.

% Por. T.R. KRENSKI, Passio Caritatis. Trinitarische Passiologie im Werk Hans Urs von Bal-
thasars, Einsiedeln-Freiburg: Johannes Verlag 1990, s. 331-342.
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W tle rozwazan biblijnych tkwi problem szerszy, mianowicie kwestia
obrazu Boga. W Ewangelii Janowej Jezus mowi o sobie, ze jest uosobieniem
sadu Boga nad $wiatem, stwierdzajac jednoczesnie, ze to wiasnie On jest
zbawieniem tegoz $wiata. Rozwigzanie tego napigcia Balthasar znajduje
w odwotaniu do fundamentalnej wypowiedzi ewangelisty: ,,Bég jest mito-
$cig” (1J 4,16). Jezus Chrystus wprawdzie nadal pozostaje Sedzia, ale temu
Sedziemu cztowiek wierzacy ,,rzuca si¢ w objecia”'’. W rece tego Sedziego
zostata przekazana nasza przyszto$¢, rzecz najwyzszej wagi. Powaga naszej
sytuacji to powaga mitosci przewyzszajacej wszelkie prawo, nawet spra-
wiedliwosé!'!,

Z teologicznego punktu widzenia, twierdzi Balthasar, jest czyms$ nie-
dopuszczalnym, aby rozdziela¢ Boze przymioty: sprawiedliwo$¢ i mito-
sierdzie. To nie Bog potepia cztowieka, lecz to cztowiek wybiera przeciwko
Bogu. Balthasar obstaje jednak przy twierdzeniu, ze Boza sprawiedliwos¢
jest zmitowaniem. Ostrzega on jednak przed blisko$cia dnoxoatdotacic nav-
TV [apokatastasis panton] — twierdzenia o nast¢pujacej bez woli cztowieka
realizacji Bozego planu zbawienia wobec wszystkich bez wyjatku ludzi'®.
Jest to mozliwe, gdyz grzesznicy sga podtrzymywani mitoscig Syna. To po-
zwala zywi¢ nadziej¢ na zbawienie wszystkich. Trynitarno-eschatologiczny
model interpretacji eschatologii’’® pozwala zrozumieé, dlaczego Jezus nie
cierpi mak piekielnych, jakie sa udziatem grzesznikow, lecz je transcenduje,
cierpigc opuszczenie przez Ojca w momencie kulminacji me¢ki. Dzieki temu
kazde mozliwe pieklo zostaje objete oddzialywaniem Bozej mitosci, zno-
szacej starotestamentowg, symetryczng wizje sadu, opartg na proporcjonal-
nosci migdzy wing a karg. Chrystusowa asymetria oznaczata zniszczenie
W swojej $mierci i zmartwychwstaniu ograniczen $mierci i daniu szansy na
zycie wieczne. Nadzieja zbawienia dla wszystkich nosi takze znami¢ pneu-
mahagijne — to Duch Swicty pozwala cztowiekowi moéwié o Bogu jako
o0 ,,Bogu nadziei”'*. W mocy Ducha Swictego mozna zrozumieé, ze Boza
sprawiedliwo$¢ to modus Bozego zmitowania: ,Jedynie nadzieja jest w sta-
nie poja¢ wykraczajaca poza wszelkie przeciwienstwa rzeczywisto$¢ Boga,

'"H.U. vON BALTHASAR, Kleiner Diskurs iiber die Hélle, Ostfildern: Schwabenverlag 1987,
s. 14.

U por. tamze, s. 7.

12 Por. I. BOKWA, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, s. 412.

13 Por. TENZE, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa
von Balthasara, Radom: Wydawnictwo Diecezji Radomskiej AVE 1998.

" Por. H.U. VON BALTHASAR, Prawda jest symfoniczna. Aspekty chrzescijariskiego pluraliz-
mu, thum. 1. Bokwa, Poznan: W drodze 1998, s. 151.
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ktorego milosierdzie jest sprawiedliwoscia 1 ktorego sprawiedliwosé jest
mitosierdziem”".

Hans Urs von Balthasar stawia dramatyczne pytania egzystencjalne, doty-
czace zasadnosci nadziei powszechnego zbawienia. Wprawdzie §w. Augu-
styn zacie$nil cnote teologicznej nadziei jedynie do aktualizujgcego ja pod-
miotu, ale juz $w. Tomasz z Akwinu rozszerzyt jej zakres takze na inne pod-
mioty. Tym samym nadzieja powszechnego zbawienia pozwala aktualizowac
mi¢dzyludzky solidarno$¢, a samo zbawienie nabiera cech rzeczywistosci
spotecznej. Kosciotl jako Mistyczne Ciato Chrystusa postrzega zbawienie
jako dzieto dopelione dopiero wtedy, kiedy zbawi si¢ ostatni grzesznik'®.
Szwajcarski teolog jest daleki od prob dezawuacji piekta. Przytacza nawet
teksty mistykow, mowigce o dosSwiadczenia tego miejsca i stanu jako prze-
strzeni szczegdlnej tragedii, gdzie trwa si¢ w poczuciu beznadziei i skrajne;j
rozpaczy'’.

Cechy wieczno$ci nieba nie wolno, zauwaza Balthasar, rozcigga¢ ana-
logicznie na rzeczywisto$¢ piekla, §mierci i zla, a to ze wzglgdu na wyrazne
przeciwienstwo obu tych sposobow bytowania. Wiecznos$¢ jest u Boga,
w niebie, a jako pojecie moze by¢ odnoszona wylgcznie do Boga. Piekto
natomiast i zlo oznaczaja bytowy brak, prowadzacy w konsekwencji do
samozniszczenia'®. Stawia to pod znakiem zapytania pojecie ,.kary wieczne;j”
(gr. xOhaoig aioviog [kolasis aionios]). Grzech sam w sobie nie moze by¢
»wieczny”, on jedynie sprawia trwanie cztowieku w uporze przeciwko Bogu.
Trudno sobie wyobrazi¢ wigksze przeciwienstwo niz to, jakie mozna stwier-
dzi¢ miedzy wiecznym zyciem a wieczng $miercig. O ile wieczno$¢ w Bogu
jest synonimem osiggnigcia petni ludzkich mozliwosci, zycia i aktywnosci,
o tyle piekto oznacza brak jakiegokolwiek rozwoju, absolutny marazm, nie-
mozno$¢ zdziatania czegokolwiek. Przypomina ono o realnej ewentualno$ci
utraty zbawienia. Tym samym jest wezwaniem skierowanym pod adresem
ludzkiej wolnosci i zaproszeniem do nawrdcenia do Boga.

Bazylejski teolog jest przekonany o ostatecznym unicestwieniu zta. Apo-
kaliptyczne wizje dotyczg zniszczenia wszelkiego zta i wigzg si¢ z objeciem
kosmicznego wladztwa przez uwielbionego Pana'’. Swiat bedzie ogladat

'S H.U. VON BALTHASAR, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni?, s. 148.

' Por. K.H. MENKE, Stellvertretung. Schliisselbegriff des christlichen Lebens und theolo-
gische Kategorie, Einsiedeln: Johannes Verlag 1991, s. 301-304.

17 Por. H.U. VON BALTHASAR, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni?, s. 190-194.

18 por. S. BUDZIK, Dramat odkupienia, s. 227.

! Por. H.U. VON BALTHASAR, Czy wolno miec¢ nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni?, s. 131-
136: ,,Samounicestwienie zta?”.
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koniec zta, dzigki Synowi, ktory mocg nabyta dzicki swojej mece i $mierci
dysponuje wladzg potozenia kresu zhu. Proces wchtonigcia zla zostanie
przeniesiony w wieczno$é¢®’. Oznacza to, ze pieklo wcale nie musi by¢
»wieczne”, a samo odwrdcenie si¢ od Boga ,,na wieczno$¢” nie jest defini-
tywne, jako ze pozostaje nadzieja na zmiang tej decyzji juz w tamtym spo-
sobie bytowania, ktory w przypadku piekta poprzez wymiar czasu ma zwig-
zek z rzeczywistoscia ziemskg. Tym samym Balthasar odwaznie podejmuje
debatg nad ,,wiecznos$cig” piekta. Wyniki tej dyskusji moga si¢ okazaé inte-
resujgce dla katolickiej eschatologii. Powinna ona z wigkszym dystansem
podchodzi¢ do kluczowej dla nadziei powszechnego zbawienia kwestii ludz-
kiej wolnosci. Nie powinno si¢ jej zbytnio przeceniaé. Czy kto$, kto na
ziemi sprzeciwia si¢ Bogu, bedzie w stanie uczyni¢ to takze w momencie
ostatecznego spotkania z Bogiem? Nalezy zywi¢ nadziej¢, ze $wiatlo Bozej
mitosci zdota pokona¢ kazdy opér i przenikna¢ kazda ludzka ciemno$é?'.

Biblijny tekst Tt 2,11 nie pozostawia watpliwosci co do powszechnosci
oferty Bozego zbawienia: ,,Ukazala si¢ bowiem taska Boga, ktora niesie
zbawienie wszystkim ludziom”. Nawigzujac do niektérych mistykow, goto-
wych ofiarowac swoje zbawienie za zbawienie innych, Balthasar odwotuje
si¢ do zastgpczej $mierci Jezusa Chrystusa na krzyzu i tlumaczy, ze nie
chodzi tu bynajmniej o magiczno-mechaniczng podmiang. Nic nie dokonuje
si¢ bowiem bez zgody ludzkiej wolnosci. Nikt tez nie ma takiego prawa do
ludzkiej wolnosci, by moc ja lekcewazy¢™.

Wskazujgc na realno$¢ piekta, szwajcarski teolog o$Smiela si¢ jednoczes-
nie twierdzi¢, iz jest niemozliwos$cig, by ktokolwiek z ludzi si¢ w nim
znalazt. Nie moze bowiem ustaé communio sanctorum, gdyz Bdg nie prze-
staje kochac tych, za ktorych umart Jego Syn. Balthasar nie ma watpliwosci:
Boga nalezy konsekwentnie, niekiedy wbrew ludzkiej logice, pojmowac jako
tajemnice mitosci. W ramach takiej wizji nalezy pojmowac¢ Boga jako Tego,
ktéry nie potrafi obojetnie przypatrywaé si¢ tragedii swoich dzieci, odku-
pionych przeciez meka swojego jedynego Syna®.

Puenta dla pogladéw Hansa Ursa von Balthasara w kwestii nadziei po-
wszechnego zbawienia jest wypowiedz cytowanego przezen Gustawa Marte-
leta SJ: ,,Jezeli Bog jest Miloscia, jak nas uczy Nowy Testament, to piekto
musi by¢ niemozliwe. Przynajmniej stanowi ono najwyzsza anomali¢. W zad-

2 por. tamze, s. 133-134.
2l Por. tamze, s. 50.

2 por. tamze, s. 174.

2 Por. tamze, s. 216.
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nym wypadku chrzescijanin nie moze twierdzi¢, ze wierzy bardziej w piekto
niz w Chrystusa. By¢ chrzescijaninem to znaczy wierzy¢ przede wszystkim
w Chrystusa i, jezeli powstaje pytanie, mie¢ nadzieje¢, ze istnienie piekta dla
ludzi bedzie rzecza niemozliwg, gdyz mitos¢, jaka zostaliSmy umilowani,
bedzie ostatecznie zwycigska. Milos¢ ta jednak nie zniweczyla naszej wol-
nosci, gdyz ofiarowana mito$¢ bedzie zawsze musiata by¢ przyjeta mitoscia.
Ani Chrystus, ani Duch, ani Ojciec, ani nikt inny nie moze nic uczynic¢
wbrew wolno$ci, ktéra tak bardzo zamyka si¢ w sobie, ze im bardziej nie-
skonczong okazuje si¢ milo$¢ podarowana, tym bardziej absolutnego charak-
teru nabiera jej odmowa. Ale taka odmowa, ktora sama jest absurdem, nie
moze by¢ ostatnim stowem o ‘rzeczach ostatecznych’”*.

Poruszajac si¢ sprawnie wsrod bogactwa teologicznego materiatu (Obja-
wienie, Magisterium Ko$ciota, tradycja teologiczna) Hans Urs von Balthasar
wyktada i uzasadnia tez¢ o koniecznosci chrzescijanskiej nadziei powszech-
nego zbawienia, stajac si¢ zwlaszcza w ostatnich latach swojego zycia jej
goragcym orgdownikiem. Szczegdlny wpltyw na jego koncepcje wywarta mis-
tyka Adrienne von Speyr i nauka Karla Bartha o wybraniu (Erwdhlungs-
lehre)®. Bazylejski teolog wielokrotnie powtarza stwierdzenie, ze w tym
szczegolnym przypadku nie chodzi o wiedze, doktryne czy pewno$¢ na
temat zbawienia, lecz jedynie (i az) o nadzieje¢. Nie jest ona przykrywka dla
ukrytej pewnosci, lecz spetnia si¢ w modlitwie (1Tm 2,4). Nadziej¢ nalezy
tez pojmowaé¢ w kategoriach witasciwych chrzescijanstwu. W tej perspek-
tywie nadzieja powszechnego zbawienia jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ uza-
sadniona poprzez akty beatyfikacji i kanonizacji Kosciét wielokrotnie wy-
raza swojg wiar¢ w nadziej¢ zbawienia, podczas gdy nigdy do tej pory nie
wypowiedziatl si¢ w kwestii pot¢pionych, w tym i w sprawie ostatecznego
losu Judasza, begdacego szczegdlnym przypadkiem odrzucenia Bozej pro-
pozycji zbawienia w Jezusie Chrystusie. Balthasar stawia retoryczne py-
tanie: Kto moze wiedzie¢ o jego zalu, gdy zobaczyt on skazanego Jezusa?*®

»Niebo dla wszystkich” — tak mogtaby brzmie¢ reklama chrzescijanskiej
nadziei. Sformulowanie to nie zachg¢ca jednak do bezczynnosci, lecz niesie
ze soba najtrudniejsze wyzwanie, jakim jest koniecznos$¢ cierpliwosci, ktora
nigdy nie ustaje, czekajac stale na drugiego. Za Karlem Rahnerem, cytowa-
nym przez Balthasara, trzeba stwierdzi¢, ze wypowiedzi biblijne, dotyczace
powszechnej zbawczej woli Boga i odkupienia wszystkich w Jezusie Chry-

24 Tamze, s. 69.
% Por. I. BOKWA, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, s. 420.
% Por. H.U. VON BALTHASAR, Czy wolno miec nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni?, s. 169-170.
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stusie, zobowiazuja do nadziei o charakterze uniwersalnym?®’. Taka postawa
jest przejawem ludzkiej solidarno$ci®.

WACLAW HRYNIEWICZ
O NADZIEI POWSZECHNEGO ZBAWIENIA

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze najwigkszym szermierzem idei
nadziei powszechnego zbawienia w warunkach polskiego Kos$ciota i polskiej
teologii jest Wactaw Hryniewicz OMI, znany i ceniony duchowny, ekume-
nista i profesor teologii, dzi$§ juz emerytowany. Impulsem, ktory wywotat
ozywiong dyskusje — zjawisko do$§¢ rzadkie w polskiej teologii — byt artykut
zatytulowany Nadzieja powszechnego zbawienia: rozwazania nad tradycjg
wschodnig®. W krotkim czasie w ,,Wiezi” ukazaly sie polemiczne teksty na
ten temat autorstwa Stanistawa Matkowskiego i odpowiedzi na nie, napisane
przez Wactawa Hryniewicza™. W 1989 r. Wactaw Hryniewicz opublikowat
ksiazke Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do escha-
tologii nadziei’'. Czas, jaki minal migdzy pierwszymi publikacjami na ten
temat a publikacjag wzmiankowanej ksigzki, pozwolil jej autorowi jeszcze
bardziej wyartykutowac teologie nadziei. Moga ja zywi¢ nie tylko prawo-
stawni, ale i katolicy, czerpigcy z tego samego zrédta wiary. ,,Posypaly si¢
recenzje, teologowie i ludzie bez teologicznego wyksztalcenia, duchowni
i §wieccy — sprowokowani tre$cig ksigzki — prowadzili prywatne dyskusje,
spory i ktétnie. Niektérzy, zaniepokojeni o czystos¢ wiary, ktérg w ich oczach
zaciemniata ksigzka ks. Hryniewicza, zabiegali u wtadz kos$cielnych o inter-
wencje¢, o zakazanie podobnych pogladow. Zrobito si¢ tak glosno o ksigzce
i tak goraco wokot niej, ze w 1991 roku Sekcja Dogmatyczna Teologow Pol-
skich zdecydowata si¢ swoje doroczne dwudniowe spotkanie poswieci¢ ocenie
Nadziei zbawienia dla wszystkich. Dwa dni — jak si¢ okazalo — to jednak byto
za krotko. Uczeni teologowie zdecydowali, ze powroca do pogladéw ks. Hry-

niewicza na kolejnym spotkaniu w 1992 roku. I powrécili”**.

77 Por. K. RAHNER, Hoffnuung, w: Sacramentum Mundi, Bd. 1I, Freiburg/Br. u.a.: Verlag
Herder 1968, kol. 737-738.

2 Por. H.U. VON BALTHASAR, Czy wolno mieé nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni?, s. 188.

* Por. W. HRYNIEWICZ, Nadzieja powszechnego zbawienia: rozwazania nad tradycjq wscho-
dnig, ,,Wigz” (1978), nr 1(237), s. 25-44.

3 Por. J. MAIEWSKI (red.), Puste piekio? Spér wokét ks. Waclawa Hryniewicza nadziei
zbawienia dla wszystkich, Warszawa: Biblioteka ,,Wi¢zi” 2000, s. 32-54.

31 Warszawa: Verbinum 1989.

32 Por. J. MAJEWSKI (red.), Puste pieklo? Spér wokol ks. Waclawa Hryniewicza nadziei zba-
wienia dla wszystkich, s. 5-6. Por. takze: A. MALASZEWSKI, Piekio 0. Wactawa Hryniewicza OMI,
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W ramach syntetycznej prezentacji nalezy ukazac, jakie sg zreby Hryniewi-
czowskiej teologii nadziei powszechnego zbawienia, ktora tak rozgrzata serca
i umysty ludzi wierzacych w Polsce. Hryniewicz preferuje metode ,,mys$lenia
integrujacego”, ,,obrazu catosciowego”, ktora z powodzeniem stosuje w egze-
gezie tekstow biblijnych. W aspekcie nadziei powszechnego zbawienia za-
uwaza on, ze zwolennicy idei wiecznego piekla przechodza ponad metaforyka
tego przekazu i zadowalajg si¢ dostowng i1 jednoznaczng interpretacja przeka-
zOow biblijnych, nazywajac je ,,pewniejsza wiedza™*’. Jezyk biblijnej eschato-
logii, podkresla Hryniewicz, jest jezykiem symboli, metafor i paradoksow,
o czym doskonale wiedzieli Ojcowie Kosciota, zwlaszcza Orygenes®. Za
klucz egzegetyczny nalezy przyja¢ obraz Boga jako mitosci (1J 4,8.16). Jest to
punkt wyjécia do rozwazan o teologii nadziei’’. Interpretujacy mysl Hrynie-
wicza w kontekScie dyskusji na temat jego teologii nadziei powszechnego
zbawienia Piotr Drabik stawia teze¢, ze sam lubelski teolog przeszedl ewolucje
w sposobie postrzegania i interpretacji dwoch podstawowych kategorii biblij-
nych wypowiedzi eschatologicznych Jezusa, gdzie z Jezusem przedpaschal-
nym wigzano teksty podkreslajace realng grozbe zatracenia, a z Jezusem po-
paschalnym — wypowiedzi podkre$lajace wszechodkupienie przez Boga®™.
Nalezy zauwazy¢, ze prekursor wspotczesnej teologii nadziei powszechnego
zbawienia, Hans Urs von Balthasar, z ktérego Hryniewicz czerpie wiele teo-
logicznych pomystow, rozwigzan, ale i intuicji, do konca pozostat wierny
pierwotnemu, dwudzielnemu podziatlowi wzmiankowanych powyzej tekstow
biblijnych. Hryniewicz nie rozdziela bowiem obu tych kategorii tekstow, lecz
uznaje je za komplementarne wzgledem siebie’’. Najwiecej problemow przy-
sparza tak zwana wielka mowa eschatologiczna Jezusa, zawierajaca przypo-
wies¢ o sgdzie ostatecznym (Mt 25,31-46). Hryniewicz twierdzi, ze sami
egzegeci majg niemala trudnos$¢ z jednoznacznym okresleniem charakteru tej

~Zawsze wierni” nr 2/2001 (39), http://www.piusx.org.pl/zawsze wierni/artykul/371 (dostep:
14.01.2016).

33 Por. I. MAJEWSKI, Apokatastaza po polsku. Glosy na temat ksigzki o. Waclawa Hryniewicza
, Nadzieja zbawienia dla wszystkich” w Polsce, w: S.C. NAPIORKOWSKI, K. KLAUZA (red.), Na-
dzieja — mozliwos¢ czy pewnosc¢ powszechnego zbawienia? Dyskusja teologow dogmatykow nad
ksigzkq ks. W. Hryniewicza OMI ,, Nadzieja zbawienia dla wszystkich”, Lublin: wydanie studyjne
,»Teologii w Polsce” 1992, s. 52.

3 Por. W. HRYNIEWICZ, B6g wszystkim we wszystkich, s. 124-128.

35 Por. E. SIENKIEWICZ, Juz i jeszcze nie. Doczesny i eschatologiczny wymiar nadziei, Szcze-
cin: Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego 2007, s. 315.

36 Por. P. DRABIK, Nadzieja powszechnego zbawienia w publikacjach wspdlczesnych teo-
logow polskich, mps pracy magisterskiej, Warszawa: Archiwum UKSW 2011, s. 15.

37 por. W. HRYNIEWICZ, Dramat nadziei zbawienia, s. 25.
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perykopy™®. Poszukujac sensu tej wyrazistej przypowiesci ewangelicznej, lu-
belski ekumenista podkresla tu krytyke egocentrycznego stylu myslenia i zy-
cia, wedle ktorego czyn jest nastawiony na zysk i wilasny interes. Sad ma
walor interioryzacji, oddziela ludzkie czyny i postawy, nie za§ samych ludzi.
Stowa Jezusa maja zdecydowanie parenetyczny charakter™.

Jako zdecydowany zwolennik nadziei powszechnego zbawienia lubelski
teolog powotuje si¢ na stowa $§w. Pawla, moéwiace o poddaniu wszystkiego
Ojcu tak, aby ,,Bog byl wszystkim we wszystkich” (1Kor 15,28). Tekst ten
podkresla dobrowolnos¢ takiego podporzadkowania sig. Wieczne piekto,
argumentuje Hryniewicz, zaprzeczatoby tym stowom, wymuszajac ewentual-
ne poddanstwo, a nie uwzgledniajac wolnej woli cztowieka. Boza ekonomia
zbawienia jest nakierowana na pozytywny finat dziejow: ,,aby Chrystus stat
si¢ Glowa wszystkiego” (Ef 1,10). Bozy plan zbawienia nie moze rozbija¢
si¢ 0 podziat, a wlasciwie rozdarcie migedzy zbawionymi a potepionymi, jako
ze dotyczy wszystkich bez wyjatku ludzi*’. W perspektywie powszechnego
powotania do zbawienia nalezy tez interpretowaé przypowiesci Jezusowe
jako ostrzezenia i wotanie o nawrdcenie. Sg one wyrazem Bozej empatii
i mitosierdzia*'. Boze Milosierdzie nie ustaje w poszukiwaniu grzesznika,
nie pozwala mu zosta¢ samemu z dramatem grzechu, czego wymownym do-
wodem sa tLukaszowe przypowiesci z 15. rozdzialu jego ewangelii. Boza
mito$¢ okazuje si¢ zawsze wicksza od ludzkiej stabosci.

Pytanie o nadziej¢ wiecznego zbawienia wigze si¢ nierozerwalnie z pyta-
niem o obraz Boga w $wiadomosci cztowieka wierzacego. Nie ma innego
jezyka o Bogu jak tylko jezyk ludzki, z jego alegorig i antropomorfizmami,
gdy przychodzi méwi¢ o Bogu. Nie nalezy rozdziela¢ w Nim przymiotow
mitosierdzia i sprawiedliwos$ci, gdyz sa one nieroztaczne. Nadmierne akcen-
towanie sprawiedliwo$ci wypacza ponadto obraz Boga, prowadzi do ,,peda-
gogii strachu™*. Jest ona zaczerpnigta glownie ze Starego Testamentu, sta-
nowigc nawigzanie do idei ,,dnia Jahwe”, jednoznacznie podkreslajacego sad
i kare dla grzesznikow. Nowy Testament, stwierdza wielokrotnie Hrynie-
wicz, ukazuje oblicze Boga jako milujacego i zbawiajacego czlowieka
Ojca®. Nie mozna tez wykluczyé motywu pedagogicznego w kontekscie
zwatpienia, buntu i odej$cia od wiary wielu chrzescijan. Obraz Boga karza-

3 Por. W. HRYNIEWICZ, Nadzieja uczy inaczej: medytacje eschatologiczne, s. 26-27.

¥ Por. tamze, s. 31-37.

0 Por. W. HRYNIEWICZ, Abym nie utracif nikogo... W kregu eschatologii nadziei, s. 77-78.
4 Por. tamze, s. 117-120.

2 Por. W. HRYNIEWICZ, Nadzieja zbawienia dla wszystkich?, s. 21-23.

“ Por. tamze, s. 151.
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cego miatby stanowi¢ w tym przypadku skuteczny $rodek wychowawczy.
Obraz Boga zadnego zemsty, nawotujacego do zabijania, jest — w przekona-
niu lubelskiego teologa — typowym wytworem mentalnosci semickiej, a takze
dokumentacjg projekcji ludzkich uczu¢, rodzaju rozgoryczenia badz grzesz-
nosci, nie za$ rzeczywistym obrazem Boga™.

Hryniewiczowskie rozwazania nad Pascha Jezusa Chrystusa prowadza do
lepszej, bardziej precyzyjnej ekspozycji nadziei zbawienia dla wszystkich®.
Pomaga w tym takze dos§wiadczenie teologii prawostawnej, ktéra nie poktada
ufnosci w rozumowych spekulacjach, ale w wierze w moc Zmartwych-
wstatego. Dzieto paschalne stalo si¢ udzialem kazdego czlowieka. Do nadziei
zbawienia dla wszystkich prowadzi wiara w wydarzenie zmartwychwstania.
Kluczem nadziei nie jest jaka§ teoria, lecz samo wydarzenie paschalne,
pozostajace stale w centrum historii ludzkos$ci i sprawiajace, ze to wlasnie w
nim rozstrzygng si¢ losy catej ludzkosci i catego kosmosu. Wszystko po to,
by uniwersalizm stworzenia mégt si¢ rowna¢ uniwersalizmowi zbawienia®.
Misterium paschalne to, zdaniem lubelskiego ekumenisty, nie tylko Triduum
Sacrum, lecz réwniez wcielenie Syna Bozego i zestanie Ducha Swietego.
Tajemnica paschalna bowiem to dzieto catej Trojcy Swietej*’. Obecnosé
trynitarna w Jezusie Chrystusie nie zacie$nia si¢ jedynie do Jego histo-
rycznej obecnos$ci na ziemi, lecz jako obecnos¢ w petni osobowa, aktualna
1 zywa jest proegzystencja, zyciem dla nas i dla naszego zbawienia. W Jezu-
sie Chrystusie ciagle dziata Duch Swiety. To On umozliwia egzystencjalne
spotkanie czlowieka z Bogiem, begdace zrodlem osobistego rozwoju. Wy-
darzenie krzyza to nie hurtowy, bezimienny dar dla wszystkich lub dla wy-
branych, lecz dzieto spelnione w ramach migdzyosobowej relacji, w imieniu
kazdego cztowieka. Jezus Chrystus ksztaltu ludzkiego zycia nie zmienia sita,
lecz osobista perswazja. Ta przemiana nie nosi jednak znamion przemiany
czysto moralnej, lecz sigga ku samym korzeniom ludzkiego bytowania, ku
jego ontologii. Zbawiciel przemienia ludzka egzystencje infernalng na Zycie
wieczne, otwarte na Boga i Jego mitos¢. Otwarty grob to symbolika bramy,
jaka ku zyciu wiecznemu stat si¢ dla cztowieka Jezus Chrystus. To jedna
wielka afirmacja zycia, wymagajaca od cztowiecka zgody, otwarcia si¢ na taka
przemiang. Powtarza sie tu mechanizm dziatania Bozej taski na cztowieka®.

4 Por. W. HRYNIEWICZ, B4g wszystkim we wszystkich, s. 124-127.

* Por. E. SIENKIEWICZ, Juz i jeszcze nie. Doczesny i eschatologiczny wymiar nadziei, s. 314.
* Por. W. HRYNIEWICZ, BGg naszej nadziei: szkice teologiczno-ekumeniczne, s. 64-65.

47 Por. E. SIENKIEWICZ, Juz i jeszcze nie. Doczesny i eschatologiczny wymiar nadziei, s. 315.
8 Por. W. HRYNIEWICZ, Bég naszej nadziei: szkice teologiczno-ekumeniczne, s. 118.
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Nadzieja powszechnego zbawienia musi si¢ zmierzy¢ z zagadnieniem
piekta. Na wielu stronach swoich dziet czyni to tez Wactaw Hryniewicz.
Stwierdza on, ze prawda o istnieniu piekta i zwigzanym z nim potepieniu
powraca czesto na kartach Biblii. Nie neguje prawdy o istnieniu piekta, ale
nie godzi si¢ na jego tradycyjne rozumienie, zgodnie z ktorym miatoby ono
charakter paralelnej i rownowaznej mozliwo$ci wzgledem nieba. Mozliwos$¢
istnienia piekta nie oznacza jeszcze jego urzeczywistnienia w pelnym za-
kresie. Odrzucenie jednak piekta oznaczatoby zgode¢ na doktryne apokatas-
tazy, czyli pewnosci zbawienia dla wszystkich — pisze Hryniewicz®. Postu-
luje, aby fragmenty dotyczace piekla odczytywac i interpretowaé w $wietle
catosci Pisma Swietego. W ewangeliach pieklo jawi si¢ w kontekscie i grani-
cach mitosci, jako jej odrzucenie i wyobcowanie, nie za$ jako odrzucenie
przez Boga. Postugujac si¢ w nauce o piekle rabinackimi metaforami, Jezus
raczej wzywal do opamigtania i nawrdcenia, nawotywat do zmiany postawy
zyciowej juz tu i teraz. Biblia nie rozstrzyga o potepieniu cztowieka, lecz
ostrzega przed tragiczng mozliwos$cig immanentnego piekta dla konkretnego
cztowieka™. Nie moze jednak zgodzié si¢ z mysla o wiecznym realizowaniu
si¢ piekta. Dlatego Hryniewicz nawotuje nie tylko do nowego odczytania
odnos$nych tekstow biblijnych, ale i do reinterpretacji eschatologicznych wy-
powiedzi kos$cielnego Magisterium, w tym konstytucji Benedictus Deus
papieza Benedykta XII, w ktorej dokonalo si¢ przejscie od ostrzezen do
stwierdzenia faktycznego istnienia piekta’’. Poza tym piekla nie nalezy poj-
mowac jako kary, wymierzanej przez Boga w Jego sprawiedliwosci, lecz
jako przerwanie lub nieskuteczno$¢ mitosci Boga wzglgdem czlowieka, do-
puszczajacej ludzkie wyobcowanie wzgledem Stworcy™.

Hryniewicza intryguje ponadto zagadnienie wiecznos$ci piekla. Nauczanie
Jezusa Chrystusa miato charakter parenetyczny i ostrzegalo przed mozli-
wos$cig zatracenia, nie mialo jednak na celu stwierdzenia nieskonczonos$ci
tego stanu. Sercem przepowiadania Jezusa nie byta bowiem wieczno$¢ po-
tepienia, lecz wezwanie grzesznikow do opamigtania i pragnienie ich nawro-
cenia®. Poza tym terminologia biblijna niekoniecznie wskazuje na nieskon-
czone trwanie piekla. Wskazuja na to analizowane przez lubelskiego eku-

4 Por. J. MAIEWSKI (red.), Puste piekto? Spor wokot ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zba-
wienia dla wszystkich, s. 40.

0 por. W. HRYNIEWICZ, Nadzieja zbawienia dla wszystkich?, s. 96-98.

> Por. J. MAJEWSKI (red.), Puste piekto? Spor wokot ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zba-
wienia dla wszystkich, s. 51.

52 Por. W. HRYNIEWICZ, Bég naszej nadziei: szkice teologiczno-ekumeniczne, s. 261.

33 Por. TENZE, Nadzieja uczy inaczej: medytacje eschatologiczne, s. 37-38.
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meniste pojecia 091v [olam] (hebr.) i aidviog [aidnios] (gr.), ktore w zalez-
nosci od kontekstu wyrazajg, owszem, dlugi czas, ale niekoniecznie abso-
lutnie nieskonczony. Wieczna meka do niczego nie prowadzi, wyczerpuje si¢
w swojej negatywnos$ci, bedac karg dla samej kary. Wieczne cierpienie,
nieprowadzace do nawrdcenia potepionego, nie moze by¢ pojmowane jako
chwata Stworcy 1 Jego sprawiedliwosci. Moralny zmyst sprawiedliwosci
podpowiada, ze wieczne cierpienie, pozbawione pozytywnej perspektywy
jego zakonczenia, kojarzy si¢ co najwyzej z msciwa odptata, stanowigc ro-
dzaj obozu koncentracyjnego. Czego$ takiego nie mozna przypisywac¢ Bogu
— apeluje lubelski duchowny. Nieskonczone cierpienie odznacza si¢ brakiem
pozytywnego celu i mija si¢ z sensem’®. Godzi tez w pojecie wolnosci, ktorej
istota nie moze by¢ wieczny sprzeciw wzgledem Stworcy. Zbuntowana
i chora wolno$¢ nie jest w stanie wroci¢ do Boga o wlasnych sitach. Ko-
nieczne jest tu zaangazowanie Stworcy w wyprowadzenie cztowieka z kran-
cowej samotnosci. Cho¢ Bog nie udziela amnestii, to przeciez ma swoje
racjonalne uzasadnienie nadzieja, ze nie odwroéci si¢ On od grzesznika, po-
zostajac mu przeciez wierny do konca. Tylko Bog jest w stanie dotrze¢ do
cztowieka tak krancowo zamknictego w sobie. Boza milo$¢ jest bowiem
nieporéwnanie wicksza od stanu potepienia™. Podkre§lane mocno przez
Hansa Ursa von Balthasara zstgpienie Jezusa Chrystusa do piekiet to dzia-
tanie Boga od wewnatrz cztowieka i dowdd na to, ze nie ma takiego miejsca
czy stanu, ktory Bog pozostawilby samemu sobie, poza swoim suwerennym
witadztwem. Dla Wactawa Hryniewicza, podazajacego §ladem refleksji Han-
sa Ursa von Balthasara, pieklo to juz nie miejsce beznadziei, ale miejsce
chrystologiczne™.

Niemato miejsca w swojej tworczosci poswieconej nadziei zbawienia dla
wszystkich Wactaw Hryniewicz pos$wigca argumentacji antropologiczne;j.
Przede wszystkim dotycza one fenomenu ludzkiej wolnosci jako bytowego
wyposazenia cztowieka, a jednoczes$nie pola interakcji dwoch wolnosci —
Boskiej i ludzkiej. Cztowiek jest stworzony na Bozy obraz (eikdv [eikon])
i podobienstwo (opoiwoic [homoidsis]). Lubelski teolog obficie czerpie z an-
tropologii prawostawnej i personalizmu, by podkresli¢ nieusuwalng ikonicz-
nos¢ ludzkiej natury, dynamizm i relacyjnos$¢ ludzkiej natury oraz jej bycie

3 Por. W. HRYNIEWICZ, Abym nie utracil nikogo... W kregu eschatologii nadziei, s. 88-90.

> Por. J. MAIEWSKI (red.), Puste piekto? Spér wokot ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zba-
wienia dla wszystkich, s. 223.

$ Por. P. DRABIK, Nadzieja powszechnego zbawienia w publikacjach wspélczesnych teo-
logoéw polskich, s. 60.
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dla innych. Czlowiek jako osoba jest zawsze nakierowany na petni¢ Mitosci.
Im blizej Niej cztowiek si¢ znajdzie, tym wickszg ma szans¢ na osiggnigcie
petni swojej wolnosci. Jej istota spetnia si¢ w zdolno$ci otwarcia si¢ na
Boga, bedacego jej ostatecznym celem®’. Na przeszkodzie do realizacji tego
celu staje bledny wybor wolnosci — grzech. Czlowiek nie dysponuje jednak
wolnoscig absolutng: pozostaje nadzieja, ze Bog potrafi od wewnatrz prze-
mienié¢ cztowieka, zmieni¢ jego ztg wolg¢ w dobra™. Bog jest cierpliwym
przewodnikiem i wychowawcg cztowieka i doskonale wie o tym, ze ludzkie
poznanie jest niedoskonate i ograniczone, zaledwie fragmentaryczne. Stad
nalezy wierzy¢ w mozliwo$¢ nawrdcenia takze poza wymiarem doczesno$ci
— postuluje Hryniewicz.

O ile idea nadziei zbawienia dla wszystkich pojawita si¢ w tworczosci
Hansa Ursa von Balthasara stosunkowo pdzno i byla poparta stosunkowo
stabo pogtebiong analiza bazy biblijnej, za to sporo bylo w tej argumentacji
odwotan do teologii prawostawnej oraz do§wiadczen chrzes$cijanskich misty-
kow i1 $wietych, o tyle Hryniewiczowska wizja powszechnej nadziei zba-
wienia prezentuje si¢ o wiele dojrzalej i pelniej. Nie ulega watpliwosci, ze
podstawowe przestanki za sluszno$cig prezentowanej tezy teologicznej sa
zblizone, jak i to, ze Hryniewicz czerpie z von Balthasara. Lubelski uczony
stosunkowo wczesnie uczynit z zagadnienia nadziei powszechnego zbawie-
nia jednym z centralnych punktow krystalizacji swojej teologii. Wielo-
krotnie powracal do tematu, wskazywal na roézne sposoby ujecia proble-
matyki, pogtebiat i doskonalil baze argumentacyjng. Umiejetnie wykorzystat
cate bogactwo Bozego Objawienia, Tradycji Kosciota, tradycji teologicznej,
nie zapominajac przy tym o klasycznej i wspotczesnej mysli filozoficzne;.
Przez te pryzmaty ogladat kwestie eschatologiczne, nie obawiajac si¢ zmie-
rzy¢ z ustalonymi kanonami traktowania o problemach eschatologicznych.
Jego rola w polskiej teologii, zwlaszcza zas w eschatologii, moze by¢ po-
rownana z rola, jaka w XX-wiecznej eschatologii chrze$cijanskiej odegrat
Hans Urs von Balthasar”. Wactaw Hryniewicz znaczaco wpltynat na ksztatt
polskiej teologii dogmatycznej przelomu wiekow, zapraszajac ja do owoc-
nego sporu, rzetelnej wymiany mysli na temat koncepcji eschatologii. Nie
obrazal si¢ nigdy na swoich oponentéow, cierpliwie wyktadat swoje racje,

5T Por. J. MAJEWSKI (red.), Puste picklo? Spor wokél ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zba-
wienia dla wszystkich, s. 219.
%8 Por. W. HRYNIEWICZ, Nadzieja zbawienia dla wszystkich?, s. 57-58.
59 . . . . . . .
Por. 1. BOKWA, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa
von Balthasara.
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podejmowat rzeczowa polemike, odpowiadatl na zarzuty i krytyke. Jest to
fenomen rzadki w polskiej teologii, tym bardziej wigc cenny. Nie jest to
bynajmniej dyskusja zakonczona. Problematyka eschatologiczna, zgodnie
z genialng intuicjag Hansa Ursa von Balthasara, to system nerwowy calej teo-
logii, dotykajacy doniostego zagadnienia wiary, i to na ptaszczyznie nie tylko
intelektualnej refleksji, ale moze bardziej egzystencjalnej wagi problematyki.
Poniewaz sa to zagadnienia szczegdlne, obu autorom przyszto si¢ zmierzy¢
z niematym wyzwaniem, jakim byt nierzadko przetadowany emocjonalnie j¢-
zyk. Wydaje sie, ze lepiej ta sztuka udata si¢ Wactawowi Hryniewiczowi, jako
ze niektore pasaze z odnosnej tworczosci szwajcarskiego mysliciela z Bazylei
zdaja si¢ bardziej apelowaé do poziomu emocji niz intelektu.

TAJEMNICA BOZEGO MILOSIERDZIA
JAKO PERSPEKTYWA NADZIEI ZBAWIENIA DLA WSZYSTKICH

Przedstawiona powyzej koncepcja nadziei powszechnego zbawienia w uje-
ciu tak Hansa Ursa von Balthasara, jak i Wactawa Hryniewicza zdaje si¢ by¢
nowym, a wlasciwiej rzecz ujmujac — odnowionym spojrzeniem cztowieka
wierzacego na Boga chrzescijanskiego Objawienia. Ten Bog, jakiego obja-
wit Jego wcielony Syn, Jezus Chrystus, okazuje si¢ Bogiem nieogarnionej,
niepojetej, tajemniczej mitosci, stale poszukujacej cztowieka, troszczacej sig
0 jego absolutng przysztos¢. Dwa tysigce lat historii Kosciota wyraznie po-
kazaty, ze biblijny obraz Boga zostal wielokrotnie znieksztatcony filo-
zoficznymi naleciato$ciami i schematami, ktore w zamiarze teologdw miaty
shuzy¢ poglebieniu i systematyzacji chrzescijanskiego oredzia, a w rezultacie
sprawily, ze pojeciowanie i obrazowanie zasadniczo obce biblijnej herme-
neutyce zepchnelo na plan dalszy przestanki Bozego Objawienia, by pokazac
Boga jako niecierpietliwego, jako Absolut odizolowany od losow cztowieka
i $wiata. Wszystko to powodowato rozziew migdzy szkolng teologig a prak-
tyka poboznosci. Jest rzeczg znamienng, ze wiele impulsé6w odnowy teologii
przyszto ze strony wilasnie poboznos$ci. Wymownym przykladem takiego
procesu jest choéby pytanie o to, czy milosierdzie to jedynie jeden z przy-
miotéw Boga, czy tez chodzi tu o co$ wigkszego i glebszego, mianowicie
o to, ze milosierdzie moze wyraza¢ ontyczng istote Boga Tréjjedynego? Czy
chodzi w tym przypadku o pojecie mitosierdzia jako antropomorfizm, czy
tez o objawienie wnetrza samego Boga? Tak donioste pytania postawili
sobie polscy dogmatycy, ktorzy w dniach 22-24 wrzesnia 2009 r. na swoim
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dorocznym spotkaniu podj¢li skomplikowany i odwazny problem opraco-
wania teologii Bozego Milosierdzia. Postawione powyzej pytania uzyskatly
odpowiedz w artykule Jozefa Warzeszaka, ktory §wiadomy odpowiedzial-
nosci za kazde teologiczne stowo, po doglebnej analizie dostgpnych zrodet
jest sktonny stwierdzi¢, ze milosierdzie otwiera przystep do wnetrza samego
Boga, objawia je®. Inni autorzy tego cennego i doniostego dla katolickiej
teologii tomu studiow dowodzg, ze istnieje realna mozliwos¢ zbudowania
teologii Bozego Milosierdzia w odwotaniu do klasycznego schematu tak
zwanych traktatow teologicznych (dogmatyka, systematyka). Bez wnikania
w szczegoty tego ztozonego problemu mozna stwierdzi¢ jedno: impuls wy-
szedt w tym przypadku ze strony poboznosci. Prosta zakonnica, dzi$ §wigta,
siostra Faustyna Kowalska (1905-1938), przekazata swiatu orgdzie Bozego
Mitosierdzia, spisujac swoj Dzienniczek® . Dhuga i ciernista droga wiodta od
tych mistycznych doswiadczen siostry Faustyny do uznania jej objawien
prywatnych za przestanie dla wszystkich wierzacych. Stata za tym cierpliwa
praca teologow, ale przede wszystkim osobiste zaangazowanie §w. Jana
Pawta II, ktory siostr¢ Faustyne najpierw beatyfikowatl (1993), a nast¢pnie
kanonizowal (2000) oraz ustanowil Swigto Milosierdzia najpierw dla die-
cezji w Polsce (1995), a nastepnie dla catego $wiata (2000)%.

Tresciowo teologia nadziei powszechnego zbawienia wpisuje si¢ w kontekst
Bozego mitosierdzia zar6wno jako absolutnego przymiotu Boga, jak i objawienia
wnetrza samego Boga. Jest i pozostaje nadziejg, o co w $wiadomosci odbiorcow
tego przestania zabiegaja zaré6wno Hans Urs von Balthasar, jak i Wactaw Hry-
niewicz. Nie jest pewnos$cia, gdyz wtedy bylaby nieuwzgledniajacym decyzji
ludzkiej wolno$ci mechanistycznym procesem apokatastazy, ale nadzieja oparta
na przestankach Objawienia. Taka nadzieja na ostateczne zwycigstwo Bozego
mitosierdzia w starciu ze zlem grzechu jest postacia pozwalajaca wejrzec
w otwarte Serce milujacego nas Boga®.

0 Por. J. WARZESZAK, O Bogu Jedynym. Milosierdzie jako przymiot Boga, w: K. GOzDZ,
K. Guzowskl1 (red.), Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, Lublin: Wydawnictwo
KUL 2010, s. 35-66, zwl. 64.

81 Por. S. FAUSTYNA KOWALSKA, Dzienniczek, http://www.zaufaj.com/dzienniczek-swietej.html
(dostep: 21.01.2016).

82 Por. P. WARCHOL, Mifosierny Bog i milosierny czlowiek. Teologiczna interpretacja milo-
sierdzia w nauczaniu Jana Pawta II, Wroctaw: Franciszkanskie Wydawnictwo §w. Antoniego
2007.

83 Por. TENZE, Krew i woda — dar Milo$ci milosiernej. Studium historyczno-teologiczne prze-
bitego boku Chrystusa w literaturze teologicznej i duchowej, Warszawa: Wydawnictwo Sidstr
Loretanek 2015.
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Streszczenie

Artykut podnosi kwesti¢ nadziei powszechnego zbawienia. Zagadnienie to podejmowat szwaj-
carski teolog katolicki Hars Uns von Balthasar (1905-1988). Lubelski ekumenista Wactaw Hry-
niewicz (urodzony w 1936) zajmowat si¢ tym tematem przez wiele lat w Polsce. Artykul synte-
tycznie omawia spojrzenia obu teologdéw, ujmujac je we wzajemnej zalezno$ci. Obaj odnosza si¢
do Biblii ujmujacej Boga jako mitosé. Taki obraz Boga nie jest zbiezny z wizjg kary wiecznego
piekta. Argumentacja odnosi si¢ do filozoficznej i teologicznej natury cztowieka jako bytu wol-
nosci, jak tez do $wiadectwa mistykow chrzescijanskich i $wigtych. Idea jest umiejscowiona
w koncepcji i rzeczywisto$ci Bozego Milosierdzia i zbiega si¢ z nia.

Stowa kluczowe: nadzieja; zbawienie; misterium paschalne; Mitosierdzie Boze; niebo; piekto.



