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Abstract: Since the first quarter after the fall of communism in Central and Eastern Europe re-
ligions and bigger and smaller religious communities are one of the most important public play-
ers. In every post-communist states there are new laws regarding freedom of religion and church
financing. Local religious communities are important players in the rebuilding of civil society.
Over the national/nationalistic dimension of the new public presence of religion there are some
regional issues of history, identity and live in freedom, which should be analyzed. Contempo-
rary Central and Eastern Europe can be characterized as one multiple cultural region in seeking
social and cultural identity. One of the most important dimension of the regional context is the
post-genocide experience, the permanent imagination of genocides and other forms of historical
wounds. Under genocides I mean the experience of so called bloodlands (Snyder), Holocaust
and Srebrenica. In my presentation I try to argue for one particular interpretation of the societies
in Central and Eastern Europe dealing with post-genocide public discourses. Religions, theolo-
gies and churches play important role in seeking and offering post-genocide identity — that kind
of public activity is in my opinion the central and special point in the adequate and appropriate
interpretation of contemporary processes in the region; and that approach can be seen as one
particular and original theoretical framework for understanding the region today and not at least
for one new vision of pastoral care as well.
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Region Europy Srodkowo-Wschodniej mozna scharakteryzowa¢ w wymiarze
kulturowym i politycznym przez metafore zranienia. Rowniez interpretacja naj-
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nowszej historii tego regionu moze by¢ zbudowana przy uzyciu metafory rany.
Zranienie spoleczne jako paradygmat interpretacyjny tego regionu pojawia si¢
w publicznych wypowiedziach politykdéw i przywodcow religijnych, jest waznym
motywem literatury pigknej, stanowi takze jedno z wazniejszych wyzwan dla miej-
scowych spoteczenstw. Problem opracowania mozna wyrazi¢ w ztozonym pyta-
niu: jak spoleczenstwa regionu radza sobie z doswiadczeniem wilasnych zranien,
w jakim stopniu to doswiadczenie z przesziosci wptywa na ksztattowanie si¢ ich
zbiorowej tozsamosci dzisiaj oraz jak praca nad bolesng przeszto$cig przyczynia
si¢ do budowania jedno$ci z innymi narodami regionu? Do$wiadczenie zranienia
spotecznego stanowi dla Koscioldw chrzescijanskich i innych wspolnot religijnych
duze wyzwanie, ktore nakazuje ocenic¢ krytycznie dotychczasowe formy praktyki
pojednania jako zbyt indywidualistyczne. Wspodtczesnie nalezy wypracowaé nowy
wspodlnotowy model pojednania i budowania pokoju na poziomie lokalnym, krajo-
wym i miedzynarodowym, a Ko$cioty chrzescijanskie maja w tym zakresie wiele
do zrobienia.

I. EUROPA SRODKOWO-WSCHODNIA ZRANIONYM REGIONEM

W literaturze akademickiej istnieje wiele réznorodnych podejs¢ do interpreta-
cji regionu Europy Srodkowo-Wschodniej, w zaleznosci od dyscyplin naukowych
i szkot. Kazde ujecie kieruje si¢ swoja logika, tradycja badawcza i interpretacyjna
oraz jezykiem, co nalezy bra¢ takze pod uwage w refleksji religiologicznej czy
teologicznej. W tym opracowaniu chce przedstawi¢ do dyskusji problem, ktoérego
rozwigzanie powinno spelnia¢ dwa kryteria. Pierwszym kryterium jest uwzgled-
nienie gldéwnego doswiadczenia spoteczenstw Europy Srodkowo-Wschodniej. Ge-
neza teorii najczesciej stosowanych do opisu i analizy tego regionu prowadzi do
relacji spotecznych i kulturowych innych regionow, szczegdlnie Europy Zachod-
niej 1 Ameryki Poétnocnej, najczesciej do ,,dtugich” lat szesédziesigtych XX wieku.
Chociaz znawcy zagadnienia stwierdzaja tam gigbokie zmiany uwarunkowan spo-
tecznych i kulturowych, ktore zmuszaja do poszukiwania nowych modeli inter-
pretacyjnych, to jednak tamta transformacja miata zasadniczo inny kontekst, niz
przejscie z systemu totalitarnego do posttotalitarnego w krajach Europy Srodkowo-
-Wschodniej. Drugim kryterium jest uwzglednienie faktu, ze analizowany region
stanowi zrdznicowang jednos¢, a nie rozcztonkowane spoteczenstwa lub subregio-
ny, jak Batkany, Europa Srodkowa czy kraje battyckie. Zadne z wymienionych kry-
teriow nie odnosza si¢ wylacznie do omawianego regionu, ale nalezy je uwzgled-
ni¢, jesli chee sie zrozumieé¢ Europe Srodkowo-Wschodnia, od Tallina do Lubljany,
od Pragi do Sofii i Tirany.

Kluczowym pojeciem niniejszej refleksji jest ,,zranienie”, a zalozona teza
glosi, ze historyczne urazy sg waznym elementem funkcjonowania catego re-
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gionu. Dyskursywna rola tych urazéw wplywa na tozsamos$¢, auto-interpretacje,
a takze polityke krajowa i miedzynarodowg panstw regionu. Odwolanie si¢ do
ran z przeszlo$ci ma znaczacy wplyw na wyjasnienie terazniejszych proceséw
spotecznych. Europa Srodkowo-Wschodnia jest regionem bardzo poranionym.
Pamig¢ o ranach przesztosci ksztattuje nie tylko tozsamos$¢ osobista, ale takze
spoteczng. O pierwszej istnieje duza ilos¢ opracowan naukowych w Europie Za-
chodniej i Ameryce, na temat drugiej — raczej w Europie Srodkowo-Wschodniej,
chociaz po 25 latach przemian granice dyskursu na temat obu rodzajow tozsamo-
$ci powoli si¢ zacieraja.

Nelly Sachs, poetka ktdéra przezyta Holokaust, a w 1966 r. otrzymata Nagrode
Nobla w dziedzinie literatury, jest autorka zdania: ,,Moimi metaforami sa moje
rany”'. W tym czesto cytowanym krotkim zdaniu potaczyta rany i metafory, przy
czym metafory, opowiadania i obrazy wynikaja z ran, ktore ona i wiele innych
0s0b wycierpiato w czasie ludobdjstwa narodu zydowskiego. To potgczenie ran
i metafor jest rownie adekwatne dla regionu Europy Srodkowo-Wschodniej, gdzie
ze zbiorowych urazéw przez liryczne metafory ksztattowat si¢ i nadal ksztattuje
wiasny model tozsamosci. Metafory pozwalaja na zrozumienie i interpretacj¢ prze-
zytego cierpienia 0sob, ktore same siebie postrzegaja przez pryzmat doznanych
ran. Odnosi si¢ to nie tylko do poszczegdlnych osoéb, ale do catych spoteczenstw
Europy Srodkowo-Wschodniej, ktére probuja znalezé i ustabilizowaé swojg wspol-
notowg tozsamos¢. Jak rany staty si¢ dla Nelly Sachs fundamentem jej tozsamosci,
tak cierpienia narodow Europy Srodkowo-Wschodniej okazaty sie dla tego regionu
$wiata i owych spoteczenstw waznym czynnikiem identyfikacji.

Bogate aluzje do wspolnotowych cierpien zawarte w Biblii pokazujg perspekty-
we teologiczng zranienia i jego konsekwencji spotecznych. W Starym Testamencie
u proroka Izajasza znajduje si¢ metafora, charakterystyczna dla wielu innych, ta-
czaca zranienie i tozsamosc: ,,Lecz On byl przebity za nasze grzechy, zdruzgotany
za nasze winy. Spadata Nan chlosta zbawienna dla nas, a w Jego ranach jest nasze
zdrowie” (Iz 53,5). W Septuagincie w tym wersecie zostaly uzyte dwa wyrazenia,
ktore moga budzi¢ wiele skojarzen dzisiaj: ,,traumatyzowany przez ludzkie anoma-
lie” (étpovpaticdn o tag dvopiog Nudv)?. Powyzsze metafory biblijne otwieraja
szersze pole do zrozumienia omawianego regionu, co postaram si¢ wykaza¢ w ko-
lejnych czgéciach tego opracowania.

1

Cyt. za: E. BAHR, ,, Meine Metaphern sind meine Wunden . Nelly Sachs und die Grenzen der
poetischen Metapher, w: M. KESSLER, J. WERTHEIMER (Hrsg.), Nelly Sachs, Neue Interpretationen:
mit Briefen und Erlduterungen der Autorin zu ihren Gedichten im Anhang, (Stauffenburg Colloquium
Bd. 30), Tiibingen: Stauffenburg 1994, s. 3-18.

2 Tlumaczenie anomii jako grzechu jest wedtug teologicznej logiki zbyt ograniczone do ptasz-
czyzny osobisto-moralnej. Termin ten oznacza rowniez tamanie prawa, antysystemowe zachowanie,
jak sugeruje oryginalne hebrajskie stowo pesa. Termin trauma w pierwotnej wersji ma znaczenie
fizjologiczne, ale hebrajski chalal oznacza rowniez profanacje.
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II. RETORYKA ZRANIEN W EUROPIE SRODKOWO-WSCHODNIE]

Zbiorowe rany spoteczenstw Europy Srodkowo-Wschodniej istnieja z powo-
du historycznych wspomnien o niesprawiedliwo$ci, spowodowanych przez wielo-
krotne zmiany suwerennos$ci panstwowej. Chodzi przede wszystkim o kilkakrotne
przesuwanie granic miedzy panstwami po I i II wojnie §wiatowej przez wielkie
mocarstwa. Powstaly nowe panstwa, jak ZSRR, Jugostawia czy Czechostowacja.
Wegry stracily 2/3 swoich historycznych terytoriow na rzecz krajow o$ciennych.
W ramach polityki Hitlera powstaly panstwa, ktore dtugo tesknity za suwerennos-
cig, jak Stowacja; niektore separatystyczne regiony zostaty na krétki czas wiaczone
do panstwa pochodzenia, jak Siedmiogrod do Wegier. Po wojnie w wielu krajach
doszto do wymiany ludnosci, co w omawianym regionie dotyczyto gtéwnie lud-
nosci pochodzenia niemieckiego: migdzy innymi Szwabow, Slazakow, Niemcow
Sudeckich, Wschodnich Pruséw. Ponadto caty region zostat okreslony jako so-
wiecka strefa wptywow, a niektore panstwa wprost wcielone do ZSRR, jak obec-
ne panstwa baltyckie: Estonia, Lotwa i Litwa. Kolejny impuls do zmiany granic
panstw przyniost upadek ZSRR i Jugostawii. Od 2008 r. cieszy si¢ niepodlegloscia
wykrojone z Serbii Kosowo z wcigz nie do konca jasnym statusem politycznym.
W 2014 r. miata miejsce aneksja Krymu przez Rosj¢ i rozpoczat si¢ kryzys w regio-
nie wschodniej Ukrainy’. Ta historyczna, a nawet obecna niepewnos¢ granic, tym
samym suwerennosci panstw w regionie nalezy do jednej z gldownych jego cech.

Bieda partykularyzmu Europy Wschodniej, jak napisat Istvan Bibd w swojej
wielkiej rozprawie* — ciagnie si¢ przez caty wiek. Aktualna polityka uprawiana
w tych krajach — przy czym chodzi tu nie tylko o biezgcg polityke rzadow, ale
0 og6lny sposob myslenia i dziatania w sferze publicznej — znajduje zyzng glebe
w historycznych przesunieciach granic i innych zdarzeniach, ktore sg przedstawia-
ne jako glebokie niesprawiedliwosci wzgledem danego panstwa, ludzi, narodu lub
jego swigtosci. Nardd i panstwo nierzadko sg metaforyzowane jako ciato, a dozna-
ne krzywdy historyczne jako rany na tym ciele.

Papiez Jan Pawetl II w swoim przemowieniu w 41. rocznice wybuchu Il wojny
swiatowej nie tylko w stosunku do Polski, ale w odniesieniu do innych krajow
europejskich — przy czym mial na mysli wiekszoé¢ krajéow Europy Srodkowo-
-Wschodniej — postuzyt si¢ metaforag ran, mowiac, ze okupacja, wiele milionow
ofiar, tagry i wigzienia uksztattowaty ,,rany naszego narodu” i ,,z powodu tej ofia-
ry” Polska ma prawo do niepodlegtosci®’. Codru-Dragusanu powiedziat w 1956 r.

3 Por. S. BoTTONI, A. GABOR, 4 vdrva vdrt Nyugat: Kelet-Eurdpa torténete 1944-t61 napjainkig.

Magyar torténelmi emlékek, Budapest: MTA BTK Torttud. Int. 2014.

4 Por. L. BiBO, Die Misere der osteuropdischen Kleinstaaterei, Frankfurt am Main: Neue Kritik
1992.

5 Por. ,,Frankfurter Allgemeine Zeitung”, 5.09.1980.
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w odniesieniu do Rumunii, ze w ,,niezagojone rany $miertelnych chordb naszego
narodu” powrdci ,,zdrowie”, nie w ciggu 10 lat, ale by¢ moze dopiero po 50 latach®.
Oleg Turij, historyk ze Lwowa, zastosowat w swoim studium o tozsamos$ci Kos-
ciola greckokatolickiego na Ukrainie metafore rany, pod ktdra rozumie wystepki
wiadzy radzieckiej’.

1. OD RAN PRYWATNYCH DO ZBIOROWYCH

Rany mogg ludzie nosi¢ lub zadawac, ale w dyskusjach publicznych swoimi
ranami moga takze obnosi¢ si¢ spoteczenstwa i przez to rani¢ inne spoteczenstwa.
Wydarzenia historyczne XX wieku mozna uja¢ w sformutowaniu ,historia zra-
nien” — przynajmniej tak to wyglada we wspolnych wspomnieniach spoteczenstw
Europy Srodkowo-Wschodniej. W 1 i II wojnie $wiatowej, w agresji militarnej
przeciwko powstaniom w Budapeszcie, Gdansku, Temesvar czy Vukovar nie cho-
dzito w pierwszej kolejnosci o walke miedzy ludzmi i ich indywidualne zranienia.
Chodzito raczej o narody, grupy etniczne, osoby prawne, ktore chciaty walczy¢
o hegemonie, a z drugiej strony o ofiary tych walk. Tysigce zolierzy i cywilow
ofiarowano na ottarzu wielkich mocarstw lub megalomanii przywo6dcow, a oprocz
osobistych ran, czgsto zachowywanych w pamiegci rodzin, doszty rany zbiorowe,
ktore stawaty si¢ niekiedy przyczyna nastgpnych wojen lub innych form przemocy.

Kraje Europy Srodkowo-Wschodniej wyrdzniaja sie tym, ze brakuje tu prze-
pracowania spotecznych zranien w debacie publicznej. Po Il wojnie $wiatowej zu-
peie inaczej niz w Europie Zachodniej media publiczne zostaly poddane silnej
cenzurze ideologicznej, ktora pozwalata realizowa¢ tylko komunistyczne cele pro-
pagandowe. Tymczasem do leczenia zranien korporacyjnych opinia publiczna jest
niezbe¢dna. Po przemianach, ktore zrodzily si¢ w 1989 r., wolna debata publiczna
wybuchta jak wulkan i z glebi nieprzepracowanego doswiadczenia historycznego
pojawily si¢ opinie, stanowiska, zarzuty, oskarzenia, ktore jak goraca lawa pokryty
spoteczenstwa cieszace si¢ z dopiero co odzyskanej wolnosci. W krotkim czasie
pojawilo si¢ takie mndostwo magmy informacyjnej, ze zjawisko to mozna poréwnaé
do wybuchu wulkanu. Informacje i opinie staty si¢ nagle dostgpne dla wszystkich,
co niestety spowodowato wigcej zamieszania niz uzdrowienia. Przepracowanie roli
Niemiec i jeszcze bardziej roli indywidualnych oséb (zotnierzy, esesmanow, zwy-
ktych ludzi itd.) po Il wojnie swiatowej zajeto dziesigciolecia, zanim dla (zachod-
nio)niemieckiego spoteczenstwa stato si¢ mozliwe w miare otwarte i zroznicowa-

¢ S. Mrtu, Die ethnische Identitit der Siebenbiirger Rumdnen: eine Entstehungsgeschichte,

KoIn—Weimar: Bohlau Verlag 2003, s. 74.
7 Por. Th. Bremer, Religion und Nation: Die Situation der Kirchen in der Ukraine, (Schriften
zur Geistesgeschichte des Ostlichen Europa Bd. 27), Wiesbaden: Harrassowitz 2003, s. 31.
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ne mowienie o roli panstwa i innych sprawcow tej wojny. Podobnie przebiegato
to w Hiszpanii w odniesieniu do dyktatury generata Franco. Faszyzm, frankizm
i inne dyktatury pozostawity rany i spoteczenstwa potrzebuja czasu do uzdrowienia
swych zbiorowych urazow.

2. WZAJEMNA IDENTYFIKACJA OSOBY I NARODU

Jesli chcemy zrozumie¢ wewnetrzna logike regionu Europy Srodkowo-
-Wschodniej, to nie mozna poming¢ faktu, ze w tym regionie mieszka wiele grup
etnicznych, mowigcych wieloma jezykami, a od $sredniowiecza zachodzily tu dos¢
zrdéznicowane procesy modernizacji. Istniejg rowniez czynniki pomagajace w od-
powiedniej interpretacji tego regionu. Jednak gleboko rozpalone historyczne rany
zbiorowe, stale obecne pod popiotami aktualnych rozwigzan, stanowia rzeczywisty
punkt weztowy poczucia wlasnej wartosci i ksztaltuja polityke w regionie. Nalezy
tez zwrdci¢ uwage na regionalne nacjonalizmy, pomimo ze sg one chyba najczes-
ciej uzywane do wyjasnienia celow, niepokojow i turbulencji w regionie. R6zni-
ca migdzy nacjonalizmami w wigkszosSci spoteczenstw zachodnich, w tym USA,
i w spoteczenstwach Europy Srodkowo-Wschodniej polega na tym, ze tutaj duma
narodowa zostata wielokrotnie ztamana na skutek wspomnianych wyzej procesow
historycznych, co aktualnie owocuje nieustannie prowokowanym i ranigcym in-
nych nacjonalizmem. Flagi narodowe powiewajg tu na wietrze nie dla narodu, jak
we Francji lub Szwajcarii, ale do obrony przed wrogami lub jako wojujacy dowaod,
ze ,,my stale prze$§ladowani i skazywani na $mier¢ wcigz jeszcze zyjemy”. Nie trze-
ba tego udowadnia¢, ze takze poza omawianym regionem istnieja silne tendencje
nacjonalistyczne — wystarczy pomysle¢ o Irlandii Péinocnej lub Kraju Baskow.
Jednak w Europie Srodkowo-Wschodniej — mimo réznic, na przyktad miedzy kra-
jami byltej Czechostowacji — rozmiar zbiorowego zranienia rodzi silniejsze rosz-
czenia niz w innych krajach Europy.

W koncepcji strategii politycznej nowych formacji narodowych tozsamos$¢ pry-
watna i tozsamos$¢ narodowa sg w stosunku do siebie jak lustrzane odbicia, warun-
kuja 1 zabezpieczajg si¢ wzajemnie. Obywatele nowych lub nowo wyzwolonych
krajow odkrywaja swoja tozsamos$¢ przez przynalezno$¢ do wspieranej przez pan-
stwo grupy etnicznej. Rana na osobistym ciele jest postrzegana jako rana zadana
narodowi i odwrotnie, podejrzane lub rzeczywiste ataki na nardd bolg jak rany na
wiasnym ciele. Styszy si¢ niekiedy, ze tak jest tylko do pewnego stopnia. Jednak
Scisty zwigzek osoby i narodu mozna znalez¢ we wszystkich spoteczenstwach re-
gionu, w literaturze picknej, mitach narodowych, a nierzadko takze w bedacym
nos$nikiem tozsamos$ci $wiecie symboli réznych instytucji krajowych, a nawet
w polityce jakiej$ partii lub rzadu. Po 1989 r. ta koncepcja tozsamosci polaczona ze
ztymi emocjami doprowadzita spoleczenstwa bytej Jugostawii do krwawych wo-
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jen, czystek etnicznych i ludobdjstwa, ktore ukazaty ekstremalna moc zranienia.
Jest ona wcigz obecna w calym regionie — obecnie szczeg6lnie widoczna w kryzy-
sie miedzy Rosja a Ukraing — i stanowi najwazniejsze i najtrudniejsze wyzwanie na
drodze do pokojowej koegzystencji. Tylko uwzglednienie $cistego zwigzku osobi-
stego 1 spotecznego aspektu odpowiedzialnosci prowadzi do rozwigzania problemu
leczenia zranien spotecznych?.

3. PROWOKACIJE PO LUDOBOJSTWACH I KONIECZNOSC UZDROWIENIA

W leczeniu ran zbiorowych, a moze takze ich uzdrowieniu’, spoteczenstwa
rozwingty rozne $srodki, zwlaszcza na ptaszczyznie zycia publicznego, najczgsciej
o charakterze symbolicznym: stawianie pomnikéw, regularne wspomnienia rocz-
nic, tworzenie komisji i sadéw specjalnych itp. Z jednej strony poprzez pomniki
ci, ktoérzy poniesli cierpienia, sg bohatersko uczczeni, a z drugiej jest potgpiona
niesprawiedliwo$¢ i przekazane ostrzezenie, by nigdy wigcej do takich aktow nie
doszto. Chodzi przy tym o rozsadek i otwarcie prywatnej i publicznej przestrzeni
na przepracowanie cierpienia i strat.

W Europie Srodkowo-Wschodniej szczegdlna role pehnia inicjatywy i dziata-
nia z zakresu polityki historycznej. Wszelkie glebokie zmiany w systemie, czy
to podziat Europy po I i Il wojnie $wiatowej, czy to po przejeciu wladzy przez
komunistow w poszczegodlnych krajach regionu, a nawet przejscie z dyktatury
do demokracji, wszystkie te historyczne przetomy przyniosty ze soba zasadnicze
przewartosciowanie przesztosci i przestawienie spoteczenstw na nowy system war-
tosci. W wolnej debacie publicznej po 1989 r. blizny ran z dalszej lub blizszej
przesztosci sg czesto ponownie rozdzierane przez szczegdétowe oceny i decyzje.
Czasami przedstawiciele partii politycznych lub wspdlnot religijnych maja rowniez
tendencje¢ do rozniecania mrocznych cierpien w celu umocnienia swojej wladzy.

8 Rany fizyczne osoby i rany spoteczne narodéw wzajemnie na siebie wptywaja. Mnie inte-

resuje tu bardziej wymiar zycia publicznego, wigc zajmuj¢ si¢ gtownie ranami historycznymi, ktére
~wycierpialy” spoleczenstwa. Aby podkresli¢ ten wymiar spoteczny, uzywam technicznego okresle-
nia ,,rany korporacyjne”. Przymiotnik ,,korporacyjny” jest uzywany gltéwnie w jezyku prawnym lub
w socjologii instytucji do rozréznienia os6b prywatnych i korporacyjnych oraz w celu odroznienia
czynnosci osoby fizycznej lub prawnej. To pole znaczeniowe tacz¢ z teologicznym i egzegetycznym
uzyciem tego pojecia, gdzie ,.korporacyjny” odnosi si¢ do 0sob, ktore s do dyspozycji calej spotecz-
nosci lub catego narodu. Ich dziatania lub cierpienia reprezentuja cala spotecznos¢, gdyz z ta spotecz-
noscig si¢ identyfikuja. Por. Z. OLAH, Anmerkungen zur Sptuaginta von Jes 7, 14, ,Sacra Scripta”,
11(2013), nr 1, s. 9-25.

®  Pod pojeciem ,,uzdrowienie” nie rozumie si¢ tu zniknigcia ran. Podobnie jak w fizjologii po
wyleczonych ranach pozostaja ich zagojone czesci lub blizny na ciele. Metafora gojenia rany jest tu
rozumiana nie w sensie zniknigcia przeszilego cierpienia, ale wrecz przeciwnie, jako przypomnienie
o0 tej przesztoscei.
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Intensywna polityka historyczna towarzyszy stabilizacji spoteczenstw w réznych
falach wolnosci'®. Na podstawie dotychczasowej refleksji wydaje si¢ broni¢ teza,
7e terazniejszos$¢ jest funkcjg przesztoseill.

Dziesiatki jezeli nie setki przyktadow pokazuja, ze region Europy Srodkowo-
-Wschodniej mozna scharakteryzowac przez wiele jeszcze nieuleczonych ran. Rany
spowodowane zostaty przez konflikty interesow narodowych aspiracji w zakresie
stworzenia lub przywrocenia wlasnego panstwa, jak rowniez przez rozszerzanie
swoich granic lub homogenizacj¢ panstwowego wsparcia dla preferowanej grupy
etnicznej. Caly region charakteryzuje si¢ niestabilnoscig autonomii panstw i ich
granic, ktére sg powigzane z identyfikacjg polityczng i narodowg ludnosci, a takze
z retoryka urazow w zyciu publicznym. Do politycznej retoryki wchodzi niekiedy
w gre religia, a takze religijne genealogie, mitologie i rozgraniczenia. Konflikty
bywaja wywotane lub ozywiane dzigki powolywaniu si¢ na réznice religijne i wro-
gosci historyczne. Religi¢ rozumie si¢ przy tym nie jako zachowanie doktryny
religijnej, a jeszcze mniej jako praktyki religijne czlonkoéw wspdlnot religijnych.
Chodzi tu o ten wymiar religii, ktory jest w stanie dostarczy¢ mitow tozsamosci
osobistej 1 zbiorowej oraz zakres§li¢ wyrazne granice migdzy grupami, klanami,
narodami i religiami. Mityczne systemy myslenia zdaja si¢ przeczy¢ tendencjom
sekularyzacyjnym w tym regionie i zdolne sg do rozsiewania i wzmacniania wszel-
kich uprzedzen. Moze nieuprawnione bytoby stwierdzenie, ze w regionie powstaja
konflikty i rany przez religie, ale niewlasciwg bylaby tez teza, ze konflikty te po-
wstaty bez mitologicznych i symbolicznych wymiaréw religii. Na potwierdzenie
tej diagnozy wystarczy przywota¢ przyktad Srebrenicy, w ktorej po holocauscie
wydarzyto si¢ kolejne ludobdjstwo.

III. ZBIOROWE LECZENIE RAN

Metafora rany domaga si¢ zapytania o sposéb jej leczenia. Jak w medycynie,
tak 1 w kulturze pamigci rana nie moze znikna¢, nawet po wygojeniu. Historyczne
rany pozostajg obecne w terazniejszej pamieci, ale nie powoduja one juz wigcej
cierpienia, lecz pozostawiajg osobe lub spoteczenstwo w wolnosci decyzji i dziata-
nia. Zagojone rany tworza rodzaj zbiorowej wiedzy i madrosci, naleza rowniez do
wspolnego historycznego obrazu siebie. W odniesieniu do zbiorowych ran regionu

10" Przez okreslenie ,,fale wolnosci” chce rozrézni¢ miedzy okresem bezposrednio po zmianie
systemu i nieco pdzniejszym okresem. Spoleczenstwa w regionie a takze wspolnoty religijne miaty
w tych dwoch okresach inne potrzeby i realizowaly inne cele. Wigcej na ten temat w mojej pracy:
A. MATE-TOTH, Gdrende Gesellschaft, w: G. Buss, M. LUBER (Hrsg.), Neue Riume offnen, Regens-
burg: Friedrich Pustet Verlag 2013, s. 164-184.

' R. DaviDp, Transitional Justice and Changing Memories of the Past in Central Europe, ,,Gov-
ernment and Opposition”, 50(2015), nr 1, s. 40.
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Europy Srodkowo-Wschodniej zostaty pokazane rozne proby ich leczenia, ale tak-
ze granice tego procesu. Najpierw odniose si¢ do instytucji, ktore chcg umozliwi¢
uzdrawianie ran na drodze krajowych i miedzynarodowych dochodzen i postepo-
wan sadowych. Nastepnie przejde do uzdrowien poprzez symbole i rytuaty, ktore
stanowig integralng cz¢$¢ kultury pamigcei. Wreszcie, zajme si¢ problemem lokali-
zacji zranien, ktora umozliwia zatobnikom wigzanie ich cierpienia z konkretnymi
miejscami.

1. SPRAWIEDLIWOSC WZGLEDEM OFIAR

Po upadku muru berlinskiego, a takze po wojnach batkanskich zostaty powo-
fane komitety krajowe i miedzynarodowe w celu wyjasnienia przesztosci i dla po-
jednania. Sg to bardzo zr6znicowane instytucje o r6znych celach, metodach pracy
i efektywnosci. Komisje te staty a niekiedy nadal stoja po stronie ofiar i naleza do
sprawiedliwo$ci naprawczej (restorative justice). Takie komisje prawdy i pojed-
nania funkcjonuja miedzy innymi w Czechach (Ufad dokumentace a vySetfovani
zlo¢ind komunismu), na Ukrainie (YkpaiHCbKHIA IHCTUTYT HaI[iOHAIBLHOT TTaM SIT1),
w Polsce (Rzecznik Interesu Publicznego), w Estonii (Inimsusevastaste Kuritegude
Uurimise Eesti Rahvusvaheline Komisjon), na Wegrzech (Torténelmi Igazsagtétel
Bizottsag), w Serbii i Czarnogoérze (Komisija za istinu i pomirenje) itd.'? Prace tych
komisji sg wazng czescia tzw. sprawiedliwosci okresu przejsciowego (transitional
Jjustice), do ktorej nalezy wiele instytucji majacych na celu ustanowienie demokra-
cji i rzadow prawa po upadku réznych dyktatur. Komisje te pracowaly zazwyczaj
wedhug przepiséw lustracyjnych, przyjetych po zmianie systemu przez parlamenty
krajowe. Za Romanem Dawidem mozna wyrézni¢ trzy cele tych komisji, ktore
w naturalny sposob wzajemnie si¢ przenikaty: odkrycie sprawcow, doktadna re-
lacja z dokonanych czynow oraz lokalizacja nieznanych grobow; wynagrodzenie
niesprawiedliwo$ci za pomoca srodkow prawnych; publiczne przyznanie si¢ do
winy, przejecie odpowiedzialnosci sprawcey i pojednanie’?.

Nie jest tatwo cokolwiek powiedzie¢ sumarycznie o wynikach prac tych komi-
sji. Wymaga to dalszych i bardziej szczegotowych badan. Komisje te realizowaty
roézne cele 1 w malym stopniu lub wcale nie spelniaty norm okre$lonych w odnie-
sieniu do tego typu komisji przez Amnesty International albo inne agendy ONZ.
Wazne jest dostrzezenie, ze komisje te byly i sa gleboko osadzone w kontekscie

12 A.H. Beattie wymienia 10 krajow w Europie, gdzie takie komisje zostaly powotane, zamiesz-
czajac na temat ich dziatalnosci adekwatna literaturg. A.H. BEATTIE, Post-Communist Truth Com-
missions: Between Transitional Justice and the Politics of History, w: L. STAN, N. NEDELSKY (red.),
Post-Communist Transitional Justice: Lessons from Twenty-Five Years of Experience, New York:
Cambridge University Press 2015, s. 213.

13" R. Davip, Transitional Justice, s. 29.
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doswiadczen losowych swego kraju. Totez nierzadko stronniczo$¢ wyznaczala ich
szczegOtowe cele, metody i wyniki prac. Niemniej jednak prace tych komisji byly
relacjonowane przez lokalne media i szeroko dyskutowane w spoteczenstwach.
Sukces wigkszos$ci tych komisji nalezy postrzega¢ nie w osadzeniu bytych polity-
kow lub agentow, ale w przeszkoleniu spoteczefistwa w zmaganiu si¢ z przesztos-
cig. Proces ten jest nadal w toku, a dla aktoréw sceny politycznej stanowi stata
prowokacje.

2. 0D MEMORIA DO MISERICORDIA

Problem zranien spotecznych Europy Srodkowo-Wschodniej wymaga przepra-
cowania zatoby i pamigci zbiorowej. W celu glebszego spojrzenia na to zjawisko
zostanie teraz uwzgledniona mys$l chrzescijanska jako zrodto sensu i zrozumienia
spotecznego. W pracach socjologicznych i politologicznych na temat epoki po
przetomie z roku 1989 rzadko sg ujmowane aspekty teologiczne, chociaz Koscio-
ly i zwiazki wyznaniowe odegraly znaczaca role w ksztalttowaniu spoteczenstwa.
W mysli chrzescijanskiej nietrudno znalez¢ skojarzenia czy komentarze na temat
ran, strat, ofiar czy cierpienia oraz ich teologicznej interpretacji. Mozna pomysle¢
przyktadowo o metaforze Chrystusa-Lekarza obecnej w literaturze patrystycznej
albo o okresleniu Chrystus-Soter, co oznacza nie tylko wybawce, ale takze uzdro-
wiciela. Juz w poczatkach Ko$ciota w Imperium Rzymskim obok wielu innych
chrystianizowano takze $wiatynie Asklepiosa, w ktorych starozytne wspdlnoty
chrzesdcijanskie wyrazaly gleboki szacunek dla biologicznych a zarazem religij-
nych aspektow uzdrowienia'®. Opierajac si¢ na Adolfie Harnacku, René Girard
idzie nawet tak daleko, ze sam — nie bedac teologiem — chrzeécijanstwo nazywa
religia uzdrowienia'.

Problem nie polega na tym, aby przedstawi¢ w ujeciu historycznym wzajemne
relacje ran i chrzescijanstwa, ale pokazac¢, jaki jest i jaki moze by¢ wktad mysli
chrzescijanskiej — wspartej przez krytyczng teologi¢ — w udzielenie odpowiedzi
na kluczowe pytanie o tozsamo$é Europy Srodkowo-Wschodniej. Postaram sie
problem ten rozwigza¢ w trzech krokach. Po pierwsze, mam zamiar przywotac¢
znaczenie ran Jezusa w Ewangelii i w do§wiadczeniu pierwszych pokolen chrzes-
cijan. Duchowo$¢ ran pierwszych wiekow chrzescijanstwa byta skupiona na na-
sladowaniu Jezusa, nie tylko w wymiarze indywidualnym, lecz takze wspolnoto-

14 Por. G. ETZELMULLER, Christentum als Religion der Heilung: Zur Verhdltnisbestimmung von
moderner Theologie und Krankenbehandlung, w: G. THOMAS, 1. KARLE (Hrsg.), Krankheitsdeutung
in der postsikularen Gesellschaft: theologische Ansdtze im interdisziplindren Gesprdch, Sttutgart:
Kohlhammer 2009, s. 448-464.

15 Por. R. Girard, Ich sah den Satan vom Himmel fallen wie einen Blitz: Eine kritische Apologie
des Christentums, Miinchen—Wien: Hanser 2002.
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wym. Dzieki gtebokim przemianom kulturowym i duchowym w XIII wieku — i tu
przechodze do drugiego etapu — wspodlczucie 1 wspotcierpienie zostato oparte na
kulcie cierpigcego Syna Bozego. Ten skoncentrowany na emocjach kult rozwingt
w okresie renesansu i romantyzmu formy prywatnej poboznosci, ktére mialy nie-
wiele wspolnego z konkretng solidarnoscia z cierpigcymi. W trzecim kroku spro-
buje wykazaé, ze chrzescijanstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej moze wniesé
konstruktywny wktad do problematyki tozsamosci regionu, w ktorym pamigta si¢
o zbiorowym wymiarze zranienia i znaczeniu duchowosci ran, a na kwesti¢ zbio-
rowego zranienia odpowiada si¢ z perspektywy zbiorowej solidarnosci i ponow-
nie taczy kult Chrystusowych ran z aktywnym i uzdrawiajgcym dziataniem wsrod
poranionych.

3. PRZYBLIZENIE

Zadaniem teologii jest systematyzowanie znaczen religijnych. Problem zbioro-
wych zranien w Europie Srodkowo-Wschodniej wcigz czeka na niezalezng i ory-
ginalng interpretacj¢ miejscowej teologii. Nie chodzi tu tylko o profesjonalnie
uprawiang teologi¢ uniwersytecka, ale takze o poboznos¢ wiernych — ktéra moze
by¢ nazywana teologig codziennos$ci. Zadaniem tak pomyslanej teologii jest inter-
pretacja spotecznego do$wiadczenia cierpien, a zadaniem teologii pastoralnej jest
wsparcie wyswieconych i swieckich pracownikoéw ko$cielnych, ktorzy powyzsza
interpretacje maja komunikowac lokalnej spotecznosci wiernych.

Teologia moze by¢ tylko wtedy wiarygodna i skuteczna, jesli probuje w re-
ligijnych zrodtach znalez¢ odpowiedzi na pytania wynikajace z do$wiadcze-
nia spolecznos$ci lokalnej, lub przynajmniej stawia tego typu pytania, liczac si¢
z niemoznoscig uzyskania satysfakcjonujacej odpowiedzi. Kontekst spoteczno-
-kulturowy spoteczenstw w drugiej fali wolno$ci charakteryzuje si¢ permanentng
transformacja i poszukiwaniem tozsamosci'®. Koscioly i teologia lokalna podlegaja
przemianom i nie sg wylgczone z historii zranien. Stad ich waznym zadaniem jest
wypracowanie interpretacji teologicznej doswiadczenia zranien w regionie. Teolo-
gia Europy Srodkowo-Wschodniej nie moze by¢ jedynie teologi reprintu, bezkry-
tycznie powtarzajaca to, co zostato juz dawno opublikowane na Zachodzie. Row-
niez teologia importowana, polegajaca na przektadzie teologicznych bestselleréw
z jezyka angielskiego, niemieckiego, wtoskiego Iub francuskiego na rodzimy, jest
tylko rozwigzaniem potowicznym. Teologiczne innowacje s3 wazne w rozwoju te-
ologii pod warunkiem, ze uwzgledniaja one kontekst spoteczno-kulturowy i cechy
konkretnego regionu'’.

1 Por. A. MATE-TOTH, Gdrende Gesellschaft, s. 164-184.
17 Por. A. MATE-TOTH, Theologie in Ost(Mittel)Europa, Ostfildern: Schwabenverlag 2002.



214 ANDRAS MATE-TOTH

Podstawowym do$wiadczeniem Europy Srodkowo-Wschodniej sg historyczne
zranienia, co powinno znalez¢ odbicie w teologii tegoz regionu. Rany w tradycji
chrzescijanskiej odgrywaja kluczowsg role, chociaz w teologii zachodniej mocno
ostabta wrazliwo$¢ na ten wymiar refleksji i przynajmniej od $redniowiecza co-
raz bardziej popada w zapomnienie. Pamig¢ religijna o cierpieniach Jezusa zostala
umistyczniona i zwlaszcza w okresie romantyzmu sprowadzona do emocji, co do-
prowadzito do kontrastu osobistej grzesznosci ludzi z cierpieniami bezgrzesznego
Jezusa. Teologia i duchowo$¢ cierpienia w czasach nowozytnych, a jeszcze bar-
dziej wspotczesnych ogranicza si¢ do wymiaru indywidualnego i ma niewielkie
reperkusje spoteczne. W interpretacji teologicznej procesdOw spotecznych regionu
Europy Srodkowo-Wschodniej powinniémy powréci¢ do oryginalnych zrédet i na
nich budowa¢ aktualng refleksje. Chodzi tu o hermeneutyczny trojkat. Na gorze
jest zbiorowa tozsamos$¢ spoleczefstw regionu. Z drugiej strony — historyczne
doswiadczenie cierpien. A z trzeciej — chrzescijanski kerygmat sensu cierpienia.
Zacznijmy od ponownego odczytania odpowiednich zrodet tradycji, pokazujacych
napigcie pomigdzy zbiorowa tozsamoscia a doswiadczeniem cierpienia.

IV. TOZSAMOSC I CIERPIENIE

Pytanie o tozsamo$¢ w literaturze akademickiej na Zachodzie odnosi si¢ przede
wszystkim do tozsamosci osobistej. Rowniez teologia radzi sobie z tym proble-
mem w ramach antropologii, w ktorej indywidualna osoba pozostaje w centrum
uwagi. Wzajemne relacje migdzy tozsamoscig i wspdlnotg zazwyczaj pozostaja
w tle gtownych rozwazan. W historii teologii i duchowosci chrzescijanskiej moz-
na przesledzi¢ genealogi¢ sukcesywnej zmiany paradygmatu, ktory poczawszy od
$redniowiecza, coraz mocniej akcentowal wymiar prywatny poboznosci kosztem
wymiaru wspdlnotowego. Wystarczy przypomnie¢ tylko najwazniejsze kierunki
zmian, by pokaza¢, jak bardzo mysl chrzescijanska jest przydatna do wypracowa-
nia tozsamoéci zbiorowej regionu Europy Srodkowo-Wschodniej. Z kolei pytanie
o dynamike i zakres tworzenia zbiorowej tozsamosci wzywa do krytycznego od-
czytania relacji pomigdzy cierpieniem i tozsamos$cig.

1. TOZSAMOSC I STYGMATY

W pismach $§w. Pawta stygmaty pojawiaja si¢ tylko raz w Ga 6,17: ,,Odtad
niech juz nikt nie sprawia mi przykro$ci: przeciez ja na ciele swoim nosz¢ blizny
(otiypara), znamie¢ przynaleznosci do Jezusa”. Komentarze biblistow nie sg jedno-
znaczne, czy chodzi tutaj o znamiona w rozumieniu pdzniejszym $w. Franciszka,
czy $w. Pawel potwierdza raczej swoje bliskie powigzania ze zmartwychwstatym
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Jezusem. Ta ostatnia wersja wydaje si¢ blizsza logiki jego teologii, poniewaz mu-
sial on jako prawdziwy apostot stale odpiera¢ krytyke chrzescijan zydowskiego
pochodzenia.

Jezus sam utozsamiat si¢ po zmartwychwstaniu ze swymi ranami. Wedlug re-
lacji Ewangelii §w. Jana (J 20,19-23) Zmartwychwstaty wszedl do wspolnoty ucz-
niéw przez zamknigte drzwi, podobnie jak do Marii Magdaleny przyszedt przez
zamkniety 1 opieczetowany grob. Jezus wita ucznidow pozdrowieniem pokoju,
pokazuje swoje stygmaty na dloniach, stopach i boku. Identyfikacja ta ma duze
znaczenie dla rozwoju nauczania wczesno-chrzeécijanskiego. Nalezalo bowiem
zapewni¢ w nim tozsamos¢ Jezusa ziemskiego i Chrystusa zmartwychwstalego.
Wprawdzie nie mozna tutaj jeszcze dopatrywac si¢ sladow tendencji antygnostycz-
nych, ale te pojawig si¢ wkrotce w komentarzach $w. Ignacego Antiochenskiego
1 innych autoréw starozytnych. Nie ma natomiast watpliwosci co do antydoke-
tycznych pogladéow $w. Jana'®. Swiety Pawet przekazuje gtéwny rys chrystologii,
w ktorej taczy Scisle ziemskiego Jezusa z Chrystusem zmartwychwstatym. Ten
sam S$cisty zwiazek jest zauwazalny takze u synoptykéw i w Ewangelii $w. Jana.
W wielu miejscach Nowego Testamentu do ran na ciele Jezusa dodawana jest inter-
pretacja chrystologiczna i soteriologiczna oraz podkresla si¢ wyraznie rzeczywisty
i radykalny charakter ukrzyzowania, a takze ludzka natur¢ Ukrzyzowanego.

Literatura patrystyczna w ranach dostrzega symbol osoby Jezusa, Jego poswig-
cenia si¢ i przez warto$¢ ran wysoko ceni Odkupiciela. Z drugiej strony, ojcowie roz-
wijajg interpretacje cierpienia Jezusa, pozostajac w soteriologicznej wizji Nowego
Testamentu. Swiety Jan Chryzostom jest przyktadem pierwszego kierunku refleksji,
gdyz zauwaza, ze rany Jezusa sg cennigjsze od klejnotow. Z kolei $w. Augustyn
prezentuje zupehie inne rozumienie i w innym kontekscie. W swoim komentarzu
do Nowego Testamentu wyjasnia, ze rany Jezusa zostaly spowodowane przez nie-
wiernych, a jeszcze bardziej przez heretykéw. Swiety Jan Jerozolimski w opozycji
do starozytnego aksjomatu apatii podkresla rzeczywistos¢ bolu: ,, Tych wszystkich,
ktérzy méwia o Nim, ze On, kiedy byt biczowany, nie cierpiat bolu, i kiedy byt krzy-
zowany i wbijano w Niego gwozdzie, nie cierpial, potgpiamy jako heretykow”".

Swiety Tomasz z Akwinu interpretuje rany Jezusa noszone takze po zmar-
twychwstaniu jako znak zwycigstwa. Jezus nie nosit tych ran po zmartwychwstaniu
z tego powodu, ze nie mogt ich uleczy¢. Jego rany nie sg deformacjami, nie wska-
zuja na brak mocy. Swicty Tomasz, powolujac si¢ na $w. Augustyna, pisze, ze rany,
ktore otrzymat Jezus, a po Nim meczennicy, sg wyrdznieniem, nie oznaka stabosci,
lecz sity (STh III g. 54, 4).

'8 R. SCHNACKENBURG (Hrsg.), Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 2. erg.
Aufl., Freiburg im Breisgau: Herder 1977, Bd. 1L, s. 383.

19 Cyt. za: C. MARKSCHIES, Der Schmerz und das Christentum, ,,Schmerz” 21(2007), nr 4, s. 347-
352.
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Interesuje nas tutaj jednak nie prywatna poboznos$¢ pojedynczych osob i styg-
maty jako efekt uboczny ich intymnej poboznosci, ale logika rozwijajacej si¢
wowczas duchowosci®. Ta logika znacznie zmieniata si¢ przez wieki. W Ewan-
gelii §w. Jana i przekazach starozytnego Ko$ciota o §w. Marcinie rany Jezusa
ukazywaly nierozerwalny zwigzek nasladowania i cierpienia. Rany miaty wiec
przede wszystkim wydzwigk teologiczny, a nie duchowy. Staty one w opozycji
do mysli doketow, ktoérzy uwazali, ze Bog nie moze cierpie¢, dlatego nie mogt
przyjac prawdziwie ludzkiego ciata, lecz tylko ciato pozorne. Tymczasem keryg-
mat chrzescijanski wyraznie potwierdza rzeczywisty charakter ran Jezusa oraz
autentycznos$¢ mitosci Boga do ludzi ujawniong w cierpieniu i $mierci Jego Syna
(por. J 15,13).

2. ROZKWIT I PRYWATYZACJA DUCHOWOSCI RAN

Szerszy rozwoj kultu cierpienia Jezusa nastapil dopiero wowczas, gdy chrzes-
cijanstwo stalo si¢ religia panstwowa w Imperium Rzymskim. Cesarz Konstan-
tyn wzniost pomnik w miejscu, gdzie Jezus prawdopodobnie cierpiat. Poczawszy
od konca IV wieku, istnieja zapisy o zgromadzeniach liturgicznych przy Swigtym
Grobie. Adoracja zabitego ciata Jezusa stanowi punkt zwrotny w rozwoju praktyk
pokutnych Kos$ciota. W pierwszych wiekach chrzes$cijanstwa wyznanie grzechow,
pokuta i rozgrzeszenie miaty charakter publiczny. Mozna to odczyta¢ miedzy inny-
mi w architekturze kosciotow tego okresu, w ktorych kruchta byta pomieszczeniem
przeznaczonym dla grzesznikow i katechumenow. Od VI wieku osobiste wyznanie
grzechow i1 indywidualne rozgrzeszenie byto coraz bardziej powszechne, a pokuty
przybieraty charakter prywatny, na przyklad pielgrzymki. Kosciol, ktory odgrywat
coraz wigksza rolg w zyciu publicznym i byt coraz blizej wladzy $wieckiej, nie
miat Zadnego interesu w tym, by pokazywaé¢ swg grzeszng stron¢ na forum pub-
licznym?'. W kazdym razie, rosnace znaczenie Kosciota i paralelnie ujawniajaca
si¢ tendencja do prywatyzacji religii prowadzity do tego, ze w zachodnim chrzes$ci-
janstwie powoli zaniechano praktyki publicznej spowiedzi. Im stabszy byt zwigzek

2 Oprécz duchowosci dotyczacej stygmatow Jezusa i jako znakow bliskosci do osobistego cier-
pienia Syna Bozego, podobne tendencje prywatyzacji mozna zaobserwowa¢ réwniez w historii kultu
$wietych i ewentualnie chrzescijanskiego kultu relikwi. Tutaj cheg si¢ jednak skupi¢ tylko na ducho-
wosci ran.

2l Pewne elementy wczesnej tradycji chrzescijanskiej odnosnie do spowiedzi publicznej po-
zostaly jeszcze zywe w niektorych zgromadzeniach zakonnych, gdzie wyrzadzone szkody trzeba
publicznie wyznawac przed kapitula, a takze w praktyce pokutnej Kosciota Wschodniego, gdzie we
wspolnotach o zaostrzonym rygorze grzesznicy moga uczestniczy¢ w Eucharystii tylko w kruchcie
kosciota. Echem tej starej tradycji jest takze publiczne wyznanie grzechow i rozgrzeszenie, ktore do
dzi$ zachowalo si¢ na poczatku Eucharystii.
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praktyki pokutnej ze wspolnota, tym wiecej bylo miejsca na pielegnowanie prywat-
nej relacji mitosci z Chrystusem.

Prywatyzacja praktyki pokuty i pojednania odpowiada innej tendencji tra-
dycji chrzescijanskiej, mianowicie upodmiotowienia cierpienia Kosciota jako
wspolnoty. Kosciot jako podmiot jest w §wietle tradycji przesladowany, misyjny,
nauczajacy, ale rzadko jest to Kosciol, ktory grzeszy jako osoba zbiorowa. Od
kiedy chrzescijanstwo stato si¢ religiag panstwowa, Kosciot coraz czesciej jedno-
stronnie postrzegat siebie jako instytucj¢ administracyjng, ktora karmi si¢ pote-
ga Imperium Rzymskiego. Powierzone Kosciotowi zadania, obowiazki i misje
sprawity, ze Kos$ciot stat si¢ czescig systemu imperialnego oraz instancjg jego
stabilnosci. Taka pozycja strukturalna miala oczywista konsekwencje w tym, ze
stabosci 1 grzechy Ko$ciota jako osoby zbiorowej staty si¢ obce systemowi. Cho-
ciaz istnieje bogata i ciggla tradycja teologiczna o Kosciele jako meretrix, to
jednak podstawowa relacja teologii niewiele wspomina o wymiarze spotecznym
Kosciota.

Na progu nowozytnosci Kosciot byt krytykowany jako przeszkoda w bezpo-
$redniej relacji miedzy Bogiem i jednostka. Wobec Kosciota katolickiego 1 wigk-
szo$ci Kosciolow protestanckich pojawita si¢ krytyka stosowania przez nich logiki
samoobrony przeciwko atakom ,,z zewnatrz”. Wraz z rozwojem nowoczesnosci
w samorozumieniu Ko$ciotow pogtebito si¢ znaczenie luki miedzy ich zakresem
wewnetrznym a spoteczenstwem postrzeganym jako ,,inne”. Im mocniej porzg-
dek spoteczny $redniowiecza oddawat pole nowoczesnos$ci, tym bardziej Koscio-
ty nie postrzegaly juz siebie jako spolecznosci doskonatej??. Akurat po tragediach
XX wieku zostato glosno wypowiedziane pytanie nie tylko przez antykoscielne
srodowiska o zbiorowa odpowiedzialnos¢ Kosciota — zwlaszcza w odniesieniu do
holokaustu. Przyczynki teologiczne do odpowiedzi na to pytanie mozna znalez¢
w dokumentach Il Soboru Watykanskiego, a symboliczne w akcie pokuty papieza
Jana Pawta II w Wielki Pigtek roku 2000.

Kult pigciu ran Jezusa zyskal nowy impuls dzigki stygmatom $w. Franciszka
z Asyzu. Ta zmiana w duchowosci nie moze by¢ jednak przeceniana, chociaz styg-
maty odegraly wazng role od czasow wczesnego $redniowiecza, zwlaszcza jako
znak gotowosci do ofiary®. Przelom w wypracowywanej przez wieki koncepcji
ran Jezusa dokonat si¢ w $redniowieczu w kierunku jego mocnej indywidualizacji.
Swieci sami zaczeli uznawaé znaczenie cierpienia, czego przejawem bylo szcze-
gllnie surowe obchodzenie si¢ z wlasnym ciatem, nazywanym ,,bratem osiotkiem”.
Cierpienia i rany spowodowane przez przesladowania, tortury i gwattowna $mierc

22 Por. FW. GRraF, Kirchenddmmerung: wie die Kirchen unser Vertrauen verspielen, Miinchen:
C.H. Beck 2011.

2 Por. C. MUESSIG, Signs of Salvation: The Evolution of Stigmatic Spirituality Before Francis of
Assisi, ,,Church History”, 82(2013), nr 1, s. 40-68.
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tracity powoli na znaczeniu, natomiast eksponowano cierpienia spowodowane $ci-
stym postem albo ranami zadanymi za pomocg wlasnych narzedzi tortur.

W XIII wieku nastgpita zmiana paradygmatu w historii chrzescijanskiej poboz-
nosci, w ktorej zyskiwata uczuciowos¢ postawiona na pierwszym planie w centrum
duchowosci. Wielu teologéw zaangazowanych bylo w t¢ zmiang, wsrod nich Ry-
szard od $w. Wiktora i §w. Bernard z Clairvaux. Teologia mistyczna wypracowata
soteriologi¢ emocji, w ktorej do dawnego majestatycznego obrazu Boga wprowa-
dzono cechy ludzkie, a stosunek wiernych do Boga byt interpretowany jako osobi-
ste spotkanie. Ta zmiana miata z jednej strony uczlowieczy¢ obraz Boga, a z dru-
giej — na nowo okresli¢ i dowarto§ciowaé wspotczucie®.

3. EMOCJONALNA BLISKOSC I DYSTANS POLITYCZNY

Wspomniane przemiany znajduja swoj odpowiednik we wspolczesnej kulturze
koscielnej, a jego przejawem jest powrot do ubdstwa. Dotychezas Kosciot byt po-
strzegany jako bogaty i wygodny. Natomiast nowa duchowo$¢ wnosi do tozsamosci
chrzescijanskiej ponownie motywy ubostwa i cierpienia. W $redniowieczu poboz-
no$¢ ludowa szukata bardziej konkretnych powodow do rozwoju kultu Ukrzyzowa-
nego, przyktadowo — wyliczata, jak wiele ran mogt rzeczywiscie otrzymac Jezus
przez brutalne obchodzenie si¢ z Nim jeszcze przed ukrzyzowaniem. Im bardziej
intensywny i emocjonalny przyszedl pomyst na postrzeganie ran, tym wierzacy czut
si¢ blizej Chrystusa. Silne wspotczucie budzita wyobraznia ran i przez nie spowo-
dowanego cierpienia. Po $w. Franciszku wymienia si¢ setki ludzi, ktorzy otrzymali
stygmaty, ale najbardziej znany jest wloski kapucyn, sw. Ojciec Pio (1887-1968).

Rozwo6j mistyki doprowadzil do zwezenia bogatej tradycji duchowosci ran,
w ktorej nie dochodza juz do glosu wymiary systematyczny i solidarny. Tym bar-
dziej nalezy podkresli¢ te wymiary zranien i1 ukazac je jako podstawowa cecheg
regionu Europy Srodkowo-Wschodniej. Autentycznie chrzescijanskie spojrzenie
na zranienia w zakresie wykorzystania ich do tozsamosci prywatnej i zbiorowej
moze zapewni¢ glebsza podstawe do pokojowego wspotistnienia narodow w re-
gionie, a przy tym utorowac takze kierunek kontekstualnie zorientowanej teologii
1 duszpasterstwa w tym regionie. Tu nie chodzi o to, by Koscioty i zwiazki wyzna-
niowe petnity wiodacg role w debacie publicznej oraz w polityce regionu, lecz ra-
czej o chrzescijansky artykulacje i aktywng obecnos¢ w zyciu publicznym, a takze
o krytyczng ocen¢ wilasnej teologii i praktyki duszpasterskie;j.

2 A. Krass, Die Mitleidfihigkeit des Helden. Zum Motiv der compassio im hofischen Roman
des 12. Jahrhunderts (,Eneit' — ,Erec ' — ,Iwein ‘), w: W. HAUBRICHS, E.C. Lutz, G. VOLLMANN-PROFE
(Hrsg.), Wolfram-Studien XVI: Aspekte des 12. Jahrhunderts Freisinger Kolloquium 1998, Berlin:
Erich Schmidt Verlag GmbH & Co KG 2000, s. 282-304.
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4. MEMORIA PASSIONIS

Po analizie pism trojga mistykow — Aelreda z Rievaulx, Mikotaja z Fliie i Te-
resy z Avila, Simon Peng-Keller stwierdza, ze chociaz mistyczne medytacje ,,0s0-
bistego lub wspdlnotowego cierpienia” doprowadzity tych swietych do codziennej
mito$ci blizniego, to jednak organiczne zwigzki pomigdzy mitoscig do cierpigcego
Chrystusa i mitoscig do cierpiagcych ludzi byly raczej wyjatkiem niz regula. A za-
tem nie ma $cistego zwigzku pomiedzy mistycyzmem i polityka, migdzy medytacja
wspotczucia i wspotczuciem praktycznym?. Niemniej jednak ten kierunek mysli
teologicznej i politycznej nie zostat odrzucony jako idealistyczny przez tak auto-
rytatywnych teologéw chrzescijanskich, jak Jiirgen Moltmann czy Johann Baptist
Metz, by wymieni¢ tylko tych najbardziej znanych. Tworzg oni w swych pracach
gleboko uzasadniony teologicznie pomost pomi¢dzy wspomnieniem historii meki
Chrystusa i historig cierpienia ludzi, nawigzujac do tragedii Auschwitz. Dla chrzes-
cijanskiego sposobu myslenia passionis memoria jest wspomnieniem o cierpigcym
studze Bozym, punktem we¢ztowym, podstawa do interpretacji historii cierpienia
ludzkosci i dlatego nierozerwalnie zwigzana z normami ludzkiego dziatania, tak
w wymiarze indywidualnym, jak i zbiorowym. Passionis memoria nalezy takze
postawi¢ w centrum teologii omawianego tutaj regionu.

Recepcja nowej teologii politycznej w Europie Srodkowo-Wschodniej nie ro-
zeszla si¢ szeroka falg, jak w Europie Zachodniej czy w Ameryce Lacinskiej i Afry-
ce. Tutaj jest ona hamowana przez dwa rodzaje niepokojow. Z jednej strony, przed-
stawiciele nowej teologii politycznej sa oskarzani o tendencje marksistowskie.
Wszystko, co wigze si¢ z mysla marksistowska, jest interpretowane przez pryzmat
doswiadczenia prawdziwego marksizmu i komunizmu, i w zwiazku z powyzszym
natychmiast odrzucane. Z drugiej strony, gtebszym powodem niecheci jest to, ze
Koscioty w regionie 1 wigkszo$¢ teologow identyfikuje si¢ z ofiarami historii, tak
w komunizmie, jak i po jego upadku w liberalizmie, dlatego trudno im otworzy¢ si¢
i uczyni¢ wrazliwymi dla sprawcow, rezonujacych w tej teologii.

Nalezy podkresli¢, ze w podejsciu nowej teologii politycznej sa powigzania
interpretacyjne miedzy teologicznym i politycznym sensem cierpienia zbiorowe-
go grup etnicznych i panstw Europy Srodkowo-Wschodniej. Wspomnienie meki
Chrystusa oferuje szerokie mozliwosci dla interpretacji wspomnien o cierpieniach
regionu. Gtowna réznicg jest to, ze pamigé teologiczna taczy — natomiast pamigc
narodowa dzieli. Niebezpieczng pamigcia, rozpracowang przez J.B. Metza, jest
permanentne przypominanie, ktore skupia si¢ na cierpieniu innych. W drama-
tycznie skutecznej polityce pamigci etnicznej, religijnej i narodowej walki o su-

2 S. PENG-KELLER, Christliche Passionsmeditation als Schule der ,, Compassion*, w: 1.U. DAL-
FERTH, A. HUNZIKER (Hrsg.), Mitleid: Konkretionen eines strittigen Konzepts, Mohr: Siebeck 2007,
s. 333.
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werenno$¢ czyje$ cierpienie staje si¢ przedmiotem zbiorowej tozsamosci, ktora
jest rownoczes$nie na wiele sposobow instytucjonalizowana. Cierpienie innych nie
moze by¢ relatywizowane albo zapominane. Kos$cioty w regionie, ktore pielegnuja
chrzescijanska kulture pamigci, opieraja si¢ przede wszystkim na sobie, co czgsécio-
wo moze by¢ oczywista reakcjg na state przesladowania od czasu komunistyczne;j
i liberalnej rewolucji w ciggu ostatnich dwoch stuleci. Pamig¢ o cierpieniu obcych
w tym regionie kulturowym oznacza rodzaj zagrozenia, poniewaz dtugo oczekiwa-
na i wywalczona na przestrzeni stuleci suwerenno$¢ ma by¢ rozumiana jako znak
solidarnosci z obcymi, co wymaga relatywizacji swoich interesow. Tak dtugo, jak
wlasna zbiorowa historia cierpienia pozostanie w centrum polityki pamigci, na-
tomiast ignorowana bedzie uniwersalno$¢ cierpienia, tak dtugo takze blokowane
beda w regionie wzajemne zrozumienie, pojednanie i pokoj*.

V. WENDETA — EKSTREMALNA ODPOWIEDZ
NA ZBIOROWE ZRANIENIE

Radykalng odpowiedzig na naruszenie czci rodziny lub klanu jest zemsta. Od-
ruch ,,0ko za oko” jest gleboko zakorzeniony w historii i nalezy do czesto stosowa-
nej strategii ksztaltowania i zachowania spoteczefistwa. Z uwzglednieniem wende-
ty chciatbym na skrajnym przyktadzie przedstawi¢ logikg zemsty, przez co mozna
nie tylko lepiej zrozumie¢ narodowa i migdzynarodowa polityke panstw regionu,
ale rowniez wielkie wyzwanie dla alternatywnego widzenia historii wtasnych ran
oraz wickszego szacunku do ran innych.

1. CHRYSTOLOGICZNO-TEOLOGICZNA KRYTYKA WENDETY

Jak zostato to wczeéniej pokazane w $swietle historii duchowosci i teologii,
ksztaltowanie tozsamosci moze by¢ $cisle powigzane ze zranieniami. Region Euro-
py Srodkowo-Wschodniej charakteryzuje si¢ wieloscia konfliktow etnicznych i re-
ligijnych. Chociaz konflikty te nie moga by¢ bezposrednio przypisane do motywow
religijnych i wyznaniowych, wymiar religijny odgrywat i odgrywa w nich dos¢
istotng role. Jeszcze blizszy jest zwigzek tozsamosci regionalnych i religijnych, je-

% J.B. Metz zmaga si¢ z doswiadczeniem Holocaustu, ale w swojej refleksji na temat tej tragedii
wykracza teologicznie az do uniwersalnosci pamigci cierpienia. Wielokrotnie podkresla wyjatkowos¢
Holokaustu, ale takze historyczna blisko$¢ do Shoah innych ludobdjstw. Niech wystarczy tu tylko
odniesienie do Srebrenicy jako reprezentanta innych ludobdjstw przed i po Shoah. W jego przeko-
naniu etyczny wymiar popetionych czyndw zobowiazuje, aby ostro wystgpowac przeciwko logice
wyjatkowosci cierpien wlasnego narodu. Por. J.B. METZ, Memoria passionis: Ein provozierendes
Geddchtnis in pluralistischer Gesellschaft, Freiburg im Breisgau—Basel-Wien: Herder 2006.
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$li chodzi o potencjalny wklad wspolnot religijnych w tworzenie tozsamos$ci w re-
gionie. Kluczowe znaczenie ma wybdr, jakiego dokonuja przedstawiciele roznych
religii 1 wyznan pomiedzy regionalnym pojednaniem lub wendeta. Wspomnienia
zbiorowych ran w regionie oferuja mozliwos$¢ ich interpretacji w wyraznym sprze-
ciwie do ich sprawcy. Ta opcja prowadzi do wendety. Alternatywa jest rozpoznanie
w zranieniach wspolnej cechy spoteczenstw w regionie i na tej podstawie poszu-
kiwanie pojednania i wspotpracy. Tak wiec, aby przerwac cykl przemocy, nalezy
ztamac legitymizacje polityczng i religijng przemocy. Teologia chrzescijanska nie
moze usprawiedliwi¢ wendety, lecz powinna wyrazi¢ swoja dezaprobate dla naro-
dowej, politycznej i religijnej krwawej zemsty.

W potudniowych Wtoszech, na Sycyli i w Albanii, gdzie wendeta jest zwy-
czajowo uznana i regulowana, rodzina jest postrzegana jako warto$¢ najwyzsza.
Cztonkowie rodziny majg prawo, obowiazek i zaszczyt odpowiedzie¢ krwawa ze-
msta na rany swoich podopiecznych. Konkretni wykonawcy zemsty sa przedstawi-
cielami rodu (klanu), ktéry rozumieja jako osobistg rodzing. Wendeta polityczna
odnosi si¢ do szerszych rodzin, rozciaga si¢ na grupy etniczne lub panstwa, ale jej
logika jest zawsze taka sama.

Jednym z gtéwnych faktoréw logiki politycznej Europy Srodkowo-Wschodniej
jest uzasadnienie przemocy odwotujace si¢ do historycznych niesprawiedliwosci
i zbiorowego cierpienia. Krotko ujmujac, ta logika polityczna dominowata w XX
wieku 1 otworzyta juz w XXI wieku konflikty zbrojne we wschodniej Ukrainie. Po-
wyzszg logike nazywam zemstg polityczng i wiasnie te logike proponuje zastapié
alternatywna logika mitosierdzia.

2. MISERICORDIA PASSIONIS

Wisrdd reakceji polityczno-strategicznych dla kultury zemsty pojawia si¢ z jed-
nej strony zapomnienie lub ignorowanie rzeczywistych motywacji wrogosci i gwat-
townych konfliktow, ktore zywia si¢ logikag wendety. Z drugiej strony, ujawnia si¢
ukrywanie bolesnej przesztosci i celowe wytaczanie wszystkich spraw konflikto-
wych z debaty publicznej. Tego rodzaju tabu polityczne wystepuja po 1989 r. w re-
gionie Europy Srodkowo-Wschodniej. Podobnie jak w czasie rezimu totalitarnego,
ideologia nazistowska i komunistyczna byly swictoscia, a krytyczng analiz¢ wtas-
nej historii uznawano za zdrade i bylo to karane, tak po przetomie wspomnienia
zranien sg cze¢sto interpretowane jako kalanie wiasnego gniazda. Budowa nowej,
wolnej suwerenno$ci wymaga analitycznej i krytycznej tematyzacji dtugiego cienia
wlasnej przesztosci. Tylko w ostatnich czasach spoteczenstwa sa §wiadkami lub
ofiarami bolesnych wspomnien o wtasnej historii sprzeciwu w okresie 1l wojny
swiatowej lub wojen batkanskich. Te cigzkie wspomnienia dzielg spoteczenstwa,
ktore sa zainteresowane logika autonomii w jednosci i harmonii.
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Nocycepcja nazywa si¢ w terminologii medycznej fizyczng zdolnos$¢ odczu-
wania bolu. Nie do wyobrazenia jest perspektywa zycia w lgku a zarazem bezbo-
lesnie. Cztowiek tak si¢ rozwinat, Zze moze wytrzymac bol. Idea spoteczenstwa bez
bolu stanowi praktycznie ide¢ zniszczenia dzialania zmystow cztowieka, to rodzaj
zbiorowej lobotomii. W perspektywie chrzescijanskiej celem Boga nie jest pozba-
wianie kogokolwiek bolu i cierpienia, ale nadanie temu cierpieniu sensu. Marksi-
stowska krytyka chrzescijanstwa twierdzita, ze radosna nowina o zmartwychwsta-
niu i raju jest to opium dla ludu. Opium us$mierza bol w interesie ekonomicznym
1 politycznym burzuazji, aby utrzymaé proletariuszy w sytuacji spotecznego wy-
zysku. Prawdziwa nauka chrzescijanska glosi co§ przeciwnego — dajac ludziom
sens cierpienia, zacheca ich do aktywnego zycia i dziatalnosci kulturalnej pomimo
cierpienia. Nadzieja na niebo wzmacnia poswigcenie si¢ dla krolestwa Bozego —
krolestwa mito$ci na ziemi.

Nowoczesne spoteczenstwa poczynity wielkie postepy w tagodzeniu bélu nie
tylko w opiece zdrowotnej, ale takze wypracowaty strukture polityczna, ktorej
celem jest rozwigzywanie konfliktow krajowych i migdzynarodowych przy stole
negocjacyjnym, a nie przez brutalne $rodki wojenne. Sedno pierwotnego euro-
pejskiego projektu Schumanna, Adenauera i Gaspariego skupiato si¢ na dazeniu
do zbudowania migdzynarodowej struktury, sprawiajacej, ze wojna w Europie
nie bedzie juz mozliwa. To byta ich reakcja na tragiczne do§wiadczenia Il wojny
$wiatowej. Wojny na Balkanach i na Ukrainie pokazujg, ze te struktury polityczne
tylko w pewnych warunkach sg w stanie rozwigza¢ konflikty interesow przy za-
chowaniu zasady niestosowania przemocy. Ale moze sg w Europie spoteczenstwa,
ktoére nie przyswoily sobie w wystarczajacym stopniu tej kultury politycznej. Do
warunkow nowego projektu europejskiego nalezg uzgodnienia migdzy Niemcami
i Francja, a takze miedzy Niemcami i Polska. Proces pojednania miedzy kraja-
mi sgsiadujacymi w Europie Srodkowo-Wschodniej jest powolny: nadal istnieja
znaczne roznice w europejskiej kulturze politycznej migdzy Serbami, Bosniaka-
mi i Chorwatami, a takze miedzy Stowakami, Wegrami i Rumunami. Motywacja
i pierwsze prace nad projektem europejskim positkowaty si¢ wiara chrzescijanska,
a gtowni inicjatorzy zjednoczonej Europy wspierani byli przez hierarchi¢ gtow-
nych Kos$ciotow chrzescijanskich. Wspotczesna polityka spoteczenstw i panstw
drugiej fali wolnosci jest opanowana gtownie przez osoby, ktore wiedza niewiele
lub zgota nic o zrodtach chrzescijanskich, ktore w wigkszosci doswiadczyty ko-
munistycznej lub nacjonalistycznej socjalizacji. Hierarchia Kosciotow chrzesci-
janskich w Europie przeszta podobne drogi socjalizacji i sama wymaga nowej
ewangelizacji.

Mysl chrzescijanska moze zaoferowaé konstruktywng wizje przysztosci nie
tylko dla wiernych Kos$ciotow chrzescijanskich, ale takze dla wszystkich ludzi
dobrej woli w regionie. Z punktu widzenia autentycznie chrze$cijanskiego odpo-
wiedzig na problem wendety moze by¢ tylko kultura zbiorowego wspoélczucia.
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A zatem memoria passionis powinny by¢ uzupetnione o misericordia passionis®.
Koscioly chrzescijanskie i inne wspolnoty religijne mogg odegrac¢ bardzo pozytyw-
ng role w dziele pojednania pomiedzy narodami regionu, jesli wyartykutujq wias-
ne i migdzyreligijne formy dziatalnosci zgodnie z logikg misericordia passionis.
W trosce o postep procesu pojednania wspolnoty religijne beda musiaty wzmocnic
swojg intelektualng i praktyczng niezalezno$¢ od poszczegdlnych hegemondéw po-
litycznych. Przy tym nie chodzi tylko o krytyczna ocen¢ konkretnych celow poli-
tycznych obecnych rzadow, ale przede wszystkim o przemyslenie priorytetowych
celow narodowych.

W procesie pojednania niezbedne jest przypomnienie pierwotnego znaczenia
pojecia ,katolickos$¢”, ktore oznacza w pierwszej kolejnosci powszechnos¢. Nieza-
leznie od tego, ze diecezje, ktore sa usytuowane w regionie, noszg w swojej nazwie
przymiotnik ,katolicki” i zgodnie z ich wlasnym Kodeksem muszg wyraza¢ swoja
narodowa obecno$¢ w polaczeniu z globalnym centrum Kosciota powszechnego
w Rzymie, stoja one przed wyzwaniem do krytycznej refleksji na temat stosunku
do polityki narodowej. Autokefaliczne Koscioty prawostawne, ktore w regionie
pojawily sie stosunkowo niedawno, sg kosciotami narodowymi i zawezonymi et-
nicznie. Koscioty te sg jednak zobowigzane w duchu powszechnego oredzia zba-
wienia do wyrazania swojej narodowej obecnosci w kontekscie historycznym. To
mutatis mutandis ma takze zastosowanie do Kos$ciotow ewangelickich w regionie,
ktore w niektorych krajach sg najwigkszymi Ko$ciotami mniejszosci, ale takze do
nowych matych wspdélnot, ktore swoja dziatalnos¢ publiczng rozpoczety dopiero
po wyzwoleniu politycznym.

W Europie Potudniowo-Wschodniej sg islamskie wspdlnoty religijne, ktore
w Albanii i Kosowie stanowig wigkszos¢ religijng, a w Bo$ni i Hercegowinie, Serbii
oraz Bulgarii s3 znaczacymi mniejszo$ciami. Chociaz z technicznego punktu wi-
dzenia w odniesieniu do tych wspdlnot religijnych nie moze by¢ mowy o roszcza-
cej sobie prawo do uniwersalizmu ofercie zbawienia, to jednak w centrum Koranu
wystepuje Bog mitosierny. Jesli chodzi o misericordia passionis, zakres islamskich
mys$li i mozliwosci praktycznych jest doktadnie taki sam, jak w odniesieniu do
chrzescijanskich wspolnot religijnych. Rowniez dla islamu w regionie, podobnie
jak dla innych religii, zafiksowanie na historycznych ranach i $wigtych, lub Swie-
tych terytoriach krajowych, jest najwiekszym zagrozeniem, zeby nad oryginalne
oredzie religii przedktada¢ narodowo-polityczne uktady. Oredzie wielkich religii
jest uniwersalne 1 oferuje najglebsze podstawy gloszenia i modelowania zbioro-
wej praktyki milosierdzia w regionie. Miejscem realizacji takiej praktyki moga by¢

27 Termin misericordia passionis wystgpuje u $w. Tomasza z Akwinu, ale w nieco innym zna-

czeniu. W swej Summa Theologiae rozréznia on pomiedzy sentymentalnym, emocjonalnym i ra-
cjonalnym mitosierdziem. Tylko w drugim znaczeniu $w. Tomasz widzi kompletno$¢ mitosierdzia
wzgledem sprawiedliwosci (Summa theologiae, 11-11, 30, 3).
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réozne wymiary zycia spolecznego, publiczne wypowiedzi, projekty wspotpracy
religijnej, migedzyreligijnej 1 miedzywyznaniowej, wiarygodna i krytyczna ocena
whasnej historii i wspotczesnych dziatan, przyznanie si¢ do btednych kierunkoéw
rozwoju, krytyczny przeglad ksztalcenia oficjalnych przedstawicieli religii, a takze
odnowiona teologia, ktora ma by¢ wrazliwa na cierpienia obcych, a przez to zdolna
do gloszenia ,,Boga najmitosierniejszego mitosierdzia™?®,

Koscioly pojmuja liturgie i sakrament pojednania przede wszystkim jako spra-
we prywatna. Zadaniem obiecujacej powodzenie pracy nad pojednaniem i pokojem
jest zastanowienie sig, jak te tradycje i potencjaty Kosciolow moga by¢ wykorzysty-
wane do przepracowania ran zbiorowych. Potrzebny jest nowy rodzaj publicznych
aktow symbolicznych, ktore stalyby si¢ inspiracja do odnowy tradycyjnej praktyki
sakramentalnej, uwzgledniajacej dynamike wspotczesnego spoteczenstwa. Prak-
tyka ceremonii religijnych w regionie po przetomie z 1989 r. wymaga krytycz-
nej refleksji w zakresie dwoch punktow. Po pierwsze, jesli osoby indywidualne sa
swiadome swej religijno-narodowej tozsamosci, to wowczas niewystarczajace jest
praktykowanie pojednania tylko na poziomie prywatnym. Tak dtugo, jak w zyciu
publicznym bedzie si¢ czci¢ zbrodniarzy wojennych i sprawcow ludobdjstwa jako
bohateréw, trudno bedzie im samym uzna¢ swoj grzech i skorzystac z religijne;j for-
my odpuszczenia grzechow. Po drugie, jesli Koscioty nie sg wystarczajaco wolne
od narodowo-etnicznej polityki, to nie beda one w stanie otworzy¢ przestrzeni dla
pojednania politycznego w rozumieniu sprawiedliwosci naprawczej. Jest to rodzaj
statego obcigzenia duszpastersko-polityczng schizofrenig lokalnych inicjatyw, gdy
nienaruszalna granica miedzy sprawcg a ofiarg jest utrzymywana na poziomie zycia
publicznego danego kraju. Koscioty musza zrozumie¢ podstawowe relacje miedzy
grzechami osobistymi i zbiorowymi oraz przebaczeniem tych grzechow, a takze
przygotowa¢ odpowiedni model praktyki liturgicznej i sakramentalnej, a nastepnie
model ten wprowdzi¢ w zycie®.
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Streszczenie

Glowna ideg tego opracowania jest pokazanie, ze region Europy Srodkowo-Wschodniej
mozna scharakteryzowa¢ w wymiarze kulturowym i politycznym przez metafor¢ zranienia.
Rowniez uwzgledniajaca kontekst historyczny interpretacja tego regionu moze by¢ zbudowana
na podstawie metafory rany. Zranienie spoteczne jako paradygmat interpretacyjny tego regionu,
ktory pojawia si¢ w publicznych wypowiedziach politykoéw i przywodcodw religijnych, stanowi
jedno z wazniejszych wyzwan dla miejscowych spoteczenstw. Problem opracowania mozna wy-
razi¢ w ztozonym pytaniu: jak spoteczenstwa regionu radzg sobie z wlasnymi ranami, w jakim
stopniu do$wiadczenie poniesionych w minionej przesztosci urazow wptywa na ksztattowanie
si¢ ich zbiorowej tozsamosci dzisiaj oraz jak praca nad bolesng przeszloscig przyczynia si¢ do
budowania jednos$ci z innymi narodami regionu? Do$wiadczenie zranienia spolecznego stanowi
dla Kosciotow chrzescijanskich i innych wspolnot religijnych duze wyzwanie, ktdre nakazu-
je oceni¢ krytycznie dotychczasowe formy praktyki pojednania jako zbyt indywidualistyczne.
Wspolczesnie nalezy wypracowaé nowy wspolnotowy model pojednania i budowania pokoju
na poziomie lokalnym, krajowym i migdzynarodowym, a Ko$cioty chrzescijanskie majg w tym
zakresie wiele do zrobienia.

Stowa kluczowe: zranienie spoteczne; duszpasterstwo; pojednanie; ekumenizm; Europa Srod-
kowo-Wschodnia



