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MATRIMONIAL COMMUNIO PERSONARUM
IN THE PERSPECTIVE OF UNIQUENESS AND TRINITY OF GOD

Abstract: The central truth of Christian revelation is that absolutely prime are the Three Divine
Persons including Their mutual clinging and unity. Their communion constitutes the essence, ar-
chetype of all realities and it is something according to what everything should be shaped. The
Trinity and matrimony of people constitute two completely different realities. Taking into consid-
eration the above assumptions concerning the analogy between The Trinity and marriage, selected
qualities resulting from uniqueness and trinity of God (relationality, uniqueness, mutuality, equali-
ty, love, communication) have been presented, as well as directions for marriage and its united life
arising from them. The above considerations point clearly that profound theological glance at the
main revealed truth about God in the Three Divine Persons also allows to discover essential inspi-
rations for marriage and family life as well as spirituality related to it in everyday life.
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Tajemnica Trojcy Swictej naswietla sprawy ludzkie. Tak wazkie zalozenie
mozna przyjac na podstawie tego, ze samg istota egzystencji i jej zrodtem jest mi-
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tos¢ w sensie wspolnoty, a ona jest najblizsza temu, co stanowi o cztowieku i jego
sprawach. Istotg bytu jest wspdlnota 0sob, czyli komunia. Centralng prawda obja-
wienia chrzes$cijanskiego jest to, ze absolutnie pierwsze sg Osoby boskie wraz z Ich
wzajemnym przylgnieciem oraz lgcznoscia. Ich komunia stanowi istote, archetyp
wszelkich rzeczywisto$ci, jest tym, wedtug czego winno by¢ wszystko ksztaltowa-
ne'. Trynitarne misterium Boga roz§wietla dzieto stworzenia i odkupienia. Pomaga
zrozumie¢ porzadek stworzenia, zbawienia i celu ostatecznego. Na kazdym z jego
stopni jawi si¢ bowiem zycie, mito$¢ i komunia jako rzeczywisto$¢ wyjsciowa i do-
celowa?. Tstotne zatem staje si¢ takze jej odniesienie do matzenskiego communio
personarum.

Fundamentalnym stwierdzeniem odnosnie do Trojcy Swietej, wypracowanym
przez wspoélczesng teologig, jest aksjomat Rahnera, Ze ,, Trojca ekonomiczna, czyli
historiozbawcza, jest Trojca immamentng i na odwrot”*. Oznacza to, ze — jak pi-
sat G. Greshake* — nie znajdujemy si¢ ,,naprzeciwko” Boga, lecz istniejemy ,,we-
wnatrz” boskiego zycia trynitarnego. Zycie trynitarne objawia sie nam — pozostajac
przy tym tajemnicg — jedynie, lecz catkowicie w historii zbawienia. Historia ta nie
jest rezultatem dziatania Boga ad extra; dzieje si¢ wewnatrz Trojcy’® — ad intra. Nie
wolno jednak zapomnie¢, ze Bog jest ontologicznie inny niz $wiat, i nawet gdy
dziala wewnatrz historii, nie ulega w zaden sposob jej uwarunkowaniom. Stworze-
nie jest obrazem Boga, nie odwrotnie®.

Swoja istotng role w realizacji powyzszego aksjomatu w wymiarze historio-
zbawczym (ekonomicznym) ma matzenstwo jako communio personarum. Nalezy
jednak w tym miejscu podkresli¢, ze pomigdzy matzenstwem a Bogiem istnieje
wigkszy brak podobienstwa niz podobienstwo. Cho¢ malzenstwo jako analogia
mitosci Boga w Trzech Osobach ukazuje, czym ta mito$¢ jest, w sposdb niepo-
rownywalnie doktadniejszy niz wszystkie inne poréwnania i obrazy, to jednak
zarowno wskazane paralele, jak tez zakreslone granice nalezy stosowa¢ z wielka
ostroznoscig. I tak, gdy chodzi o podobienstwa, okazuje si¢, ze poj¢cie 1 wyobra-
zenia, ktérymi postuguje si¢ teologia dla wyrazenia i przyblizenia tajemnicy Troj-
cy Swictej, mozna z powodzeniem odnie$é do tajemnicy matzenstwa. Wymieni¢

! J. DANIELOU, Trdjca Swieta i tajemnica egzystencji, Krakow: Znak 1994, s. 41-42.

E. OzorowsKl, Bog — zZycie, mitos¢, komunia, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, 39 (2001),
nr 1, s. 30.

3 K. RAHNER, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa: PAX 1987, s. 57; zob. T. WiLsk1, K. Rah-
nera préba transcendentalno-antropologicznej orientacji w ujeciu misterium Trdjcy Swietej weielenia
i taski, ,,Studia Gnesnensia”, 7 (1982-1983), s. 235-262.

4 Zob. G. GRESHAKE, Wierze w Boga Tréjjedynego, Krakow: Znak 2001, s. 23, 51-52, 64.

5 P. SIKORA, O pewnych trudnosciach tacinskiej teologii trynitarnej, ,,Collectanea Theologica”,
73 (2003), nr 3, s. 59; zob. A. DERDZIUK, Trynitarne fundamenty zycia moralnego, ,,Roczniki Teolo-
giczne”, 52 (2005), z. 3, s. 19-31.

¢ K. RAHNER, Podstawowy wyklad wiary, s. 57.
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mozna tytutem przyktadu: rownos$¢ natury przy réznosci osob; osoby réznig sie
pochodzeniem i skierowane sa w mitosci ku sobie; nowa forma jednosci, w ktorej
liczba pojedyncza i mnoga stanowig jedno$¢ (my—jedno); mito$¢ jako poznanie
»ja’ W .ty”, ukierunkowanie na drugg osobe jako forme istnienia i realizacji wtas-
nej osobowosci; ptodno$¢ mitosci — wiasne ,,ja” zatapia si¢ w ,,ja” drugiej osoby,
wskutek czego powstaje trzecie ,.ja”. Te wszystkie aspekty zycia Trojcy Swigtej
znajduja w malzenstwie swoja analogi¢ i odbicie. Istnieje jednak wyrazna granica
dla tych analogii, wynikajaca z radykalnej odrebnosci Boga, ktory jest ,,catkowi-
cie Inny”. Wszystkie schematy teologicznego jezyka, pojecia takie, jak: ,,relacja”,
,.perychoreza”, nalezy stosowaé ,,catkiem inaczej”. Trojca Swieta i matzefistwo lu-
dzi to dwie rzeczywistosci catkowicie roézne’. Uwzgledniajac powyzsze zatozenia
dotyczace analogii miedzy Trojca Swieta a malzenstwem, przedstawione zostana
wybrane cechy wynikajace z jedynosci i troistosci Boga® (relacyjnosé¢, jednosc,
wzajemnos¢, rownos¢, mitos¢, komunikacja), a nastgpnie zostang przedstawione
wynikajace z nich wskazania dla matzonkow 1 ich wspdlnotowego zycia.

I. RELACYJNOSC

Zycie w relacji jest fundamentalnym sposobem istnienia Tréjcy Swietej. W pod-
stawowym ludzkim do§wiadczeniu mito$¢ jest relacja, i to relacja pomiedzy osoba-
mi’. Mito§¢ w jej roznorodnych formach istnieje tylko wtedy, gdy stoja naprzeciw
siebie dwie lub wiecej 0sob. Idealng formg ludzkiej mitosci jest wspolnota mitosci
w malzenstwie i rodzinie, gdzie m¢zczyzna i kobieta kochaja si¢ wzajemnie, a z tej
ich wzajemnej mitosci rodzi si¢ dziecko, ktore oni znéw kochaja jak ojciec i mat-
ka. Jesli zatem Bog jest mitoscia, mozna w Nim odnalez¢ wszystko, co nalezy do
istoty kazdej mitosci. Bog pojmowany jako mitos¢ nie jest w sobie samotny, ale jest
relacjg miedzyosobowa — jest wspdlnotg Oséb. Do Boga jako mitosci nalezg zatem
roézne Osoby, ktore w najbardziej wewngtrznej wspolnocie sa ze soba powigzane'”
1 istniejg jako jedyno$c¢ i troisto$¢ zarazem.

Taki ,,sposob zycia” Osob boskich nie jest tylko ich uboczng przypadtoscia. Nie
jest czyms$ ,,zewnetrznym” w stosunku do ich istoty''. Wzajemne zwiazki tworza

7 J. GRZESKOWIAK, Malzenstwo jako analogia Trynitarna, ,,Roczniki Teologiczno-Kanonicz-

ne”, 29 (1982), z. 6, s. 53.

8 Por. J. SZCZUREK, Trdjjedyny, Krakow: Wydawnictwo Naukowe PAT 2005, s. 195-223.

® Por. W. CicHOSZ, Milos¢ trynitarna jako fundament ksztattowania relacji osobowych, ,,Com-
munio”, 26 (2006), nr 2, s. 109-119.

10 G. Kraus, Dostep do rozumienia Tréjcy Swietej w perspektywie interpersonalnej, ,,Roczniki
Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego™, 18 (1998), s. 145.

" T. WILsK1, ,, Tajemnica osoby” — klucz do rozumienia siebie i Boga, ,,Communio”, 2 (1982),
nr 2 (8), s. 30.



160 KS. PAWEL LANDWOJTOWICZ

odwiecznie Trzy Osoby. Kazda z Nich staje si¢ soba w relacji do innych. Kazda
z Osob Bozych jest Kims$ trwajacym w relacji mitosci do innych Osoéb i ten sposob
egzystencji okresla tez ich nature. Natura boska, o jakiej informuje Objawienie, nie
mogtaby istnie¢ tylko jako jedna Osoba. Faktycznie istniejg Trzy, dla ktoérych natu-
ra boska jest jedna i ta sama'?. ,,By¢ Osoba” w Bogu oznacza trwaé¢ w najglebszym
duchowym zwiazku ojcostwa, synostwa i tchnienia. Osoby Boze objawiaja si¢
cztowiekowi jako istniejagce we wzajemnej relacji wzgledem siebie.

Wiaze si¢ to z mozliwoscig wyodrgbnienia cech wyraznie charakteryzujacych
poszczegolne osoby. Ojciec istnieje w ten sposob, ze rodzi Syna, Syn jest rodzony,
a Ojciec i Syn daja tchnienie Duchowi Swigtemu, ktory owo tchnienie przyjmuje.
Rodzenie jest sposobem wypowiadania si¢ Ojca, jest Jego cecha Osoby. Oznacza to
realizacj¢ siebie poprzez dawanie siebie drugiemu. To skierowanie ku komus inne-
mu jest cechg osoby, ktdra nie jest w stanie egzystowac bez jakiego$ otwarcia ku in-
nym. W Osobie boskiej cecha ta istnieje w sposob absolutny. To nie jest jakas cecha
dodatkowa, bez ktorej dana osoba mogtaby istnie¢. Ojcostwo nalezy do kategorii
konstytuujacych byt osoby w Bogu. Bog Ojciec jest ojcem — nie moze nim nie by¢!3.

Moc Osoby Ojca polega na tym, ze rodzi On z siebie kogo$ réwnego sobie co
do boskiej natury, a wigc rownoczesnie co do absolutnego wymiaru personalnego.
Ojciec daje siebie catkowicie, caly swoj wymiar bytowy. Rodzi Syna, ktéry jest row-
ny Ojcu, w niczym nie umniejszajac swej ontologicznej potegi. Dajac — otrzymuje,
dajac siebie otrzymuje Syna. Syn jest Osobg — Kims, jest bytem indywidualnym,
a jednoczesnie tworzy z Ojcem absolutng bytowa jednosé. Ojciec nie pozostawia dla
siebie jakiej$ czastki. Daje siebie w pehi istnienia, jest niepodzielng catoscig. Syn
jest rodzony rowniez jako niepodzielna, absolutna catos¢. Podobnie jest z misterium
tchnienia. Relacje rodzenia i tchnienia okreslaja zaleznos$ci bytowe pomiedzy Osoba-
mi boskimi, informuja o ich powiazaniach, zachowujac nienaruszalng prawde o fun-
damentalnej wartosci natury. Relacja wyraza prawde, ze Bog jest mitoscia. Kazda
z Osob wyraza siebie ,,na zewnatrz” jako totalny dar z siebie i taki dar przyjmuje'*.

Kazda Osoba Boza z jednej strony jest tozsama z sobg, jest bytem in se, a z dru-
giej — pozostaje w relacji do Dwdch pozostatych Osob Bozych, tak jak osoba ludz-
ka jest bytem subsystentnym, ale nie zamkni¢tym, lecz otwartym na inne osoby,
pozostajacym w relacji. Jest to spoteczny wymiar osoby. Takie ujecie osoby wyraza
jej podstawowa prawdg ontologiczna: subsystencj¢ i nieprzekazywalno$¢ oraz ot-
warto$¢ i relacyjnos¢. Trzeba jednak pamigta¢ o pewnej roznicy. W Bogu ta fun-
damentalna antynomia bytu w sobie i bytu relacyjnego realizuje si¢ w sposob do-
skonaty. Nie jest bowiem do pomyslenia istnienie jednej Osoby boskiej bez Dwoch

12 Cz. BARINIK, ,, Osoba” w Trdjcy Swietej, ,Collectanea Theologica”, 53 (1983), f. 2, s. 21.

13 P. Liszka, Dynamizm jednosci Oséb Bozych w Trdjcy Swietej, ,,Wroctawski Przeglad Teolo-
giczny”, 2 (1994), nr 2, s. 35.

4 Tamze.
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pozostatych. Ich osobowy byt w sobie realizuje si¢, jesli pozostaje w relacji do
innych Osob. Natomiast w cztowieku — nie. Cztowiek po zerwaniu relacji z drugim
cztowiekiem nie przestaje by¢ czlowiekiem. Pozostaje nim nadal'>. Mimo to do
petnego zrealizowania jako osoby, do pleromizacji bytu osobowego, potrzebne jest
zycie w zwigzku relacyjnym. Czlowiek potrzebuje drugiego cztowieka i w relacji
z nim spetnia si¢ jako osoba. Szczegodlne miejsce zajmuje w tym relacja matzenska,
w ktorej nastgpuje proces wzajemnego ubogacania i personalizacji's.

Kazda z Oso6b posiada natur¢ Boza, posiada istnienie absolutne, pelni¢ bytu,
mito$ci, mysli, wolnosci i1 dziatania. Dlatego pelnia Osoby wyraza si¢ w otwarto-
$ci wobec drugiej'’. Otwarto$¢ ta nie jest czym$ dodatkowym, marginalnym, ze-
wnetrznym. Nalezy bowiem do samego rdzenia Osoby i z niej wyptywal®. Bog
jest zatem jedna istota w trzech Osobach i dlatego w Bogu jako doskonatej mitosci
mozna odnalez¢ wszystko, co stanowi o ideale mitosci ludzkiej".

1. JEDNOSC — UNIFIKACJA MILOSCI

Relacyjnos¢ wyodrebnia Osoby jako byty indywidualne i wyrdznia je, nadajac
kazdej odpowiednig specyfike. Jednoczesnie jednak relacyjnos¢ wskazuje takze na
wiegzy unifikacyjne. Osoby boskie jawig si¢ jako Trzej, bedac w odwiecznej, wza-
jemnej, jednoczacej mitosci. Mysl te, znang od poczatku chrzeécijanstwa, precy-
zuje greckie stowo perichoresis — perychoreza. Punktem wyjscia do refleksji nad
znaczeniem tego stowa moze by¢ tekst Ewangelii $w. Jana: ,,Ojciec jest we Mnie,
a Ja w Ojcu” (J 10,38; 14,19; 17,21). Bycie ,,w” rozumiane jest ontologicznie,
w sensie absolutnym. Nie istnieje bariera odgradzajaca w jakikolwiek sposob jedng
osobe od drugiej. Takie bariery istnieja pomiedzy ludzmi, a takze w relacji pomie-
dzy cztowiekiem a Bogiem. Zagadnienie ,,przenikania si¢” cztowieka z Bogiem
jest rdzeniem tajemnicy chrzescijanskiego Objawienia. Ide¢ te rozwingli miedzy
innymi na Wschodzie: $§w. Atanazy i §w. Jan Damascenski, a na Zachodzie: Hilary
z Poitiers, $w. Augustyn, $w. Tomasz z Akwinu i $w. Bonawentura. Szczegdlng war-
tos¢ zawiera wypowiedz $§w. Fulgencjusza z Ruspe, bedgca podsumowaniem tych
wszystkich dociekan a zacytowana na Soborze Florenckim (1439), znajdujaca si¢
w bulli Cantate Deo z 4 lutego 1442 r., skierowana do Koptow i Etiopow: ,,Przez te
jednosé Ojciec jest caty w Synu, caly w Duchu Swigtym; Syn jest caty w Ojcu, caty
w Duchu Swietym; Duch Swigty caty jest w Ojcu, caly jest w Synu” (Denz. 1331).

15 W. KASPER, Bdg Jezusa Chrystusa, Wroctaw: TUM 1996, s. 347.

1o K. WOITKIEWICZ, Jedno$¢ i wielkos¢ w Swietle tajemnicy trynitarnej, ,,Studia Koszalinsko-
-Kotobrzeskie”, 12 (2007), s. 216.

17 JAN PAWEL 11, Wierze w Boga Ojca, Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana 1987, s. 207.

18 P. LiszkaA, Dynamizm jednosci Osob Bozych, s. 34.

19 G. KRAUS, Dostep do rozumienia Tréjcy Swietej, s. 145.
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Do tych idei nawigzuja teologowie konca XX wieku, tacy jak: H.U. von Balthasar,
J. Moltmann, B. Forte, X. Pikaza. W ich przekonaniu w Bogu trwa odwieczny pro-
cessus pomi¢dzy Osobami, bez czasu i przestrzeni, w zupetnie innym znaczeniu,
niz wszelkie inne procesy zachodzace w §wiecie stworzonym. Wazne jest juz spo-
strzezenie istnienia dynamicznej struktury zycia wewngtrznego. Processus Trojcy
Swietej nie moze by¢ rozumiany w jaki$ czasoprzestrzenny sposéb. Tu nie chodzi
o przyblizanie si¢, przechodzenie, wstgpowanie, wchodzenie, nawigzywanie relacji
czy przenikanie przestrzenne. Tu chodzi o istnienie we wzajemnym oddaniu i przy-
jeciu na sposob odwieczny, bycie oddanym i przyjetym, posiadanie w sobie pozo-
stalych Osob, petnig¢ wigzi bez poczatku i konca w jakimkolwiek wymiarze. Kazda
z Osob przenika pozostate (perichoresis = circumincessio) i mieszka w nich, a tym
samym jest przeniknigta przez pozostate i posiada je w sobie®.

W Bogu jest odwieczne zycie, a zycie nie jest stanem statycznym, lecz dyna-
micznym. Osoby boskie nie sg w stanie nieruchomosci, lecz sg petnig zycia. Mozna
wigc powiedzieé, ze perychoreza jawi si¢ jako zasada trynitarnej jednosci. Utrzy-
muje ona rownowage pomiedzy jednoscig Istoty boskiej a wielo$cig i réznorodnos-
cig Osob Bozych oraz przezwycigza wiele wezesniejszych bledow teologicznych
wyrazanych w herezjach modalizmu, monarchizmu czy subordynacjonizmu. Btedy
te zaktadaly bowiem jaka$ forme nieréwnosci Oséb boskich, w zwigzku z czym
Bog jako Trojca nie tworzyt doskonatego Communio boskiego. Natomiast pery-
choreza respektuje zarowno rownos¢ i odwiecznos¢ Trzech Osdb boskich, jak i re-
lacje pomiedzy jednos$cig Istoty i wieloscig Osob. Dzieki perychorezie zadna z tych
rzeczywistosci nie jest wtorna w stosunku do drugiej. Ostatecznie wiec perychore-
za w Trojcy Swictej przetamuje wielowiekowa aporie jednosci i wielosci?'.

Poniewaz Bog jest doskonatg miloscia, trzy Osoby boskie zyja w jedynej
w swoim rodzaju wspolnocie perychoretycznej. Perychoreza u trzyosobowego
Boga oznacza, ze trzy Osoby boskie przenikajg si¢ wzajemnie w sposob doskonaty,
obdarowujac si¢ wszystkim wzajemnie, zyja w catkowitym wzajemnym powigza-
niu. Kazda z Osob boskich zyje catkowicie w innych, dla innych i z innymi boskimi
Osobami. W tej perychoretycznej jednosci Bog jest jedna jedyng wspdlnotg trzech
niewymieszanych Osob. Dlatego mozna powiedzie¢ o ludzkim doswiadczeniu mi-
tosci, ze jest ono wydarzeniem taczacym i jednoczacym osoby. Mito$¢ jest naj-
Scislejszg i najbardziej wewnetrzng wspolnota zycia poprzez wzajemng wymiang
kochajacych si¢ 0sob. Prawdziwa mitos¢ jest zawsze korelacja, partycypacja i pe-
netracja, a zatem relacja wzajemnosci, wzajemnym uczestnictwem i wzajemnym
przenikaniem. Mowiac jeszcze dobitniej — prawdziwa mito$é na wzor Trojcy Swie-

2 P. LiszKA, Dynamizm jednosci Osob Bozych, s. 36-37.

2 K. Wortkiewicz, Trdjca Swieta jako zasada zycia chrzescijanskiego. Teologiczno-krytycz-
ne studium Gisberta Greshakego, Szczecin: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego
1995, s. 128-134.
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tej jest koegzystencja, proegzystencja i inegzystencja, tzn. istnieniem w byciu ze
sobg, dla siebie i w sobie nawzajem. W ten sposob idealna mitos¢ jest najglebsza
jednoscia niewymieszanych réznych osob?.

1. WZAJEMNOSC

Na tle zagadnien zwigzanych z perychoreza pojawia si¢ jeszcze okres$lenie we-
wnetrznych relacji w Bogu ,,wzajemnosci”, ktore dookreslone jest jeszcze stowami
»wzajemnego oddania i przyjecia”. Okre$lenia te rzucaja wiele §wiatla na tajemnice
swiadomego i wolnego ,,Ja” kazdej z Osob Bozych. Jezeli w Ojcu ,,przebywaja”
i ,,zamieszkuja” w sposob doskonaty i pelny Syn oraz Duch Swiety, to osobowe ,,Ja”
Ojca jest uksztaltowane takze przez t¢ obecnos¢. Nosi ono cechy nie tylko takie,
ktoére pochodza od Niego samego, lecz takze te, ktore wnosza w Jego zycie pozo-
state Osoby. Wzajemne oddanie i wzajemne przyjecie wyciska bowiem na Dawcy
1 Biorcy charakterystyczne znami¢. Mozna je nazwaé znamieniem osobowym. Po-
szerza ono $wiadomo$¢ wlasnego ,,Ja” o §wiadomo$¢ czyjego$ ,,Ty” oraz wspodlne-
20 ,,My”. Poszerza tez wolnos¢ w dysponowaniu sobg o wolno$¢ w odniesieniu do
innej Osoby i do wspolnoty Osdb. Inaczej tez ksztattuje si¢ doswiadczenie jednosci.
Od doskonalej integracji wlasnego ,,Ja” rozciaga si¢ ona na jednos¢ z umitowanym
,»1y” oraz dopehia si¢ w jednosci z ,,My” trzeciej osoby Bozej (por. DV 21).

IV. ROWNOSC

Bog jako wspolnota mitosci zlozona z trzech Osoéb jest sobie rowna w podwoj-
ny sposob. Pierwszy wymiar rownosci wynika z tego, ze Ojciec, Syn i Duch Swiety
majg t¢ sama boska istotg — stojg Oni pomimo osobowej roznorodnosci na tej samej
plaszczyznie bytowe;j. A po drugie rowno$¢ opiera si¢ na ich wspolnej boskiej god-
nosci, gdyz sa oni — jak mowi o tym Credo — w rowny sposob uwielbieni i chwale-
ni. Podobnie jest ze wspolnotg ludzkiej mitosci. Z jednej strony osoby majg te sama
ludzka istote — sg obdarzone rozumem i wolnoscia, a z drugiej maja t¢ sama podsta-
wowg godno$¢ — sa one kazdorazowo jednorazowymi podmiotami z nienaruszal-
nym prawem samostanowienia i rozporzadzania. Wzajemne zgranie tej podwojnej
rownosci roznych oséb staje si¢ najbardziej oczywiste w relacji mitosci pomiedzy
kobietg i mgzczyzng. Pomimo ich biologicznej odmiennosci kobieta i mg¢zczyzna
sa rowni w tej samej ludzkiej istocie, maja tez taka sama podstawe godnosci, ktora
koniecznie domaga si¢ wzajemnego poszanowania?,

2 G. KRAUS, Dostep do rozumienia Trjcy Swietej, s. 147.
2 Tamze, s. 145-146.
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V. MILOSC

Bog jest mito$cia, to oznacza, ze troisto$é ztozona z Ojca, Syna i Ducha Swie-
tego mozna rozumie¢ jako troisto$¢ osoby kochajacej, osoby kochanej i mitosci
pomiedzy osobami. Lub tez, inaczej mowiac, u Boga jako mitosci troistos¢ Ojca,
Syna i Ducha Swigtego pordwnywalna jest z troistoscia ,.ja — ty — my” kazdej mito-
$ci; Bog jako Ojciec, Syn i Duch jest nierozdzielng wspolnota ztozong z ,,ja” i,,ty”,
i,,my” mitosci. Podobnie jest z ludzka miloscia w communio personarum. Istnieje
ona w relacji pomiedzy dwoma osobami zawsze jako pewna troisto$¢: kochajaca
osoba, kochana osoba i wzajemna mito$¢. W jezyku personalizmu znaczy to, ze
kazda wspolnota mitosci pomigdzy dwoma osobami jest zawsze troistoscig zlozong
z jednego ,,ja”, jednego ,,ty” 1 jednego ,,my”. Bez ,,ja” nie istnieje zadne ,,ty”, jak
rowniez bez ,ja” i ,,ty” nie istnieje zadne ,,my”’; z powodu wzajemnosci mitosci
mozna réwniez powiedzie¢, ze nie istnieje bez ,,ty” zadne ,,ja”, ani bez ,,my” zadne
»ja’1,,ty”. Czyli w kazdej migdzyludzkiej relacji mitosci istniejg trzy rzeczywisto-
$ci: ,,ja — ty — my” w nierozlagcznej mitosci*.

Jesli Bog jest miloscia, to mozna w Nim odnalez¢ wszystko, co nalezy do istoty
kazdej mitosci, takze tej ludzkiej. Ideatowi ludzkiej mitosci odpowiada w sposob
analogiczny trojjedyno$¢ Boga. W Bogu istnieje zatem z jednej strony troisto$¢
Osob: Ojca 1 Syna jako dwoch wzajemnie mitujacych sig Osob, ktore w mitosci
wyprowadzajg z siebie Ducha, ktéry z kolei ich obu mituje. Z drugiej strony istnieje
Boég, poprzez t¢ otaczajacg, wzajemnie dawang i przyjmowang mitos¢, jako jedna
wspolnota mitosci, jako jedna jedyna wspolnotowa istota. Idealng forma ludzkiej
mitosci jest wspdlnota mitosci w rodzinie, gdzie mezczyzna i kobieta kochajg si¢
wzajemnie i z tej ich wzajemnej milosci wynika dziecko, ktore oni znéw kochaja
jako ojciec i matka. Rdzenng rodzing tworzy jedna wspodlnota ztozona z trzech roz-
nych, samodzielnych 0sob®.

VI. KOMUNIKACIJA

Relacje wewnatrztrynitarne uobecniajg jednoczes$nie przestrzen komunikacji,
ktéra urzeczywistnia odwieczng komuni¢ tychze Osob. Komunikowana jest Oso-
ba, a komunikacja staje si¢ ,,przekazem” Osoby, prowadzacym do wspdlnoty Osob.
Komunikacja staje si¢ objawieniem i udzieleniem Osoby w takiej formie (prawda)
i za pomocg takiego kanatu (mitos¢), ze dzigki temu rodzi si¢ mito$¢*. Tylko byty
osobowe mogg tworzy¢ komunikacje i komuni¢, otwierajac si¢ na siebie, dokonu-

2 Tamze, s. 147.
% Tamze, s. 145.
% J. SzyMIK, Teologiczne podstawy rozumienia komunikacji, ,,Ethos”, 6 (1993), nr 4, s. 41.
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jac wzajemnej wymiany osobowej i ofiarowujac si¢ sobie w bezinteresownym da-
rze mito$ci. Bog chrzesécijan jest Bogiem trynitarnej komunii, w ktorej trzy Osoby
boskie sg istotowo zjednoczone ze sobg i trwajg w Scislej relacji komunikacyjne;.
W nich ujawnia si¢ tajemnica kazdej komunikacji miedzyosobowej?’. Taki sposob
ujecia relacji wewnatrztrynitarnych potwierdza $w. Tomasz z Akwinu, ktory w swo-
ich rozwazaniach o Trojcy Swictej wykorzystat analogie stowa — podstawowego
elementu komunikacji miedzy osobami, opierajac si¢ na teoretycznej koncepcji ko-
munikowania si¢. Wedlug niego, Ojciec wypowiada si¢ odwiecznie w sobie i rodzi
Syna, a wypowiadajac si¢ wzajemnie z Synem, tchnat Ducha Swietego. Istota ko-
munikacji jest tu wigc przekaz osoby w calej integralnosci, obejmujacej poznanie,
wole i mitos¢ — stanowigce podstawe komunikacji migdzyosobowej*. Opierajac
si¢ na szeroko zakrojonej analogii mozna powiedzie¢, ze w zyciu Trdjosobowe-
go Boga ujawnia si¢ doskonata zgodnos$¢ komunikacji wewnatrzosobowej (esse in)
1 komunikacji migdzyosobowej (esse ad)*. Osoby Boze sg osobami dzigki trwaniu
w nieustannej relacji komunikacyjnej, we wzajemnym ,,komunikacyjno-komuniku-
jacym” oddaniu, dzigki czemu Bog jest trojosobowy. Relacyjno-komunijne ujecie
zycia Trojcy Swietej oparte jest na pojeciu perychorezy, ktore we wspanialy sposob
taczy communio i comunicatio. Tradycja teologiczna ukazuje t¢ komunikacj¢ jako
wzajemne zamieszkiwanie w sobie i wzajemne przenikanie sie Osdb boskich®.

VII. WSKAZANIA DLA MALZENSKIEGO
COMMUNIO PERSONARUM

Dopiero spojrzenie na tajemnice wewnetrznego zycia Trojcy Swietej uwzgled-
niajgce powyzsze cechy pozwala wyodrebni¢ trzy szczegdlne dary osobowego
zycia matzenskiego communio personarum. Pierwszym jest tajemnica ,,istnienia
dla Kogo$”, bezinteresowne obdarowanie Kogo$ samym soba. Jest to uosobienie
mitosci dajacej. Jej najpigkniejszym wyrazem jest tajemnica ojcostwa, lecz moz-
na powiedzieé, ze ojcowskie obdarowanie nie wyczerpuje wszystkich mozliwosci.
Istniejg takze inne formy obdarowania. Sposrod nich przede wszystkim bogactwo
uczu¢ macierzynskich (por. MD 52). Ale nawet ojcostwo i macierzynstwo nie wy-

27 M. JAGODZINSKI, Sakramenty w stuzbie Communio, Warszawa: Wydawnictwo UKSW 2008,
s. 51.

B A.JEZ, Jezus Chrystus w kontekscie ludzkiej komunikacji, Tarnow: Biblos 2002, s. 326-327.

# R. LACHNER, Communio — eine Grundidee des christlichen Galubens. Ein Beitrag zur Ele-
mentarisierung im Fach Dogmatik, w: R. LACHNER, E. SPIEGEL (red.), Qualitdtsmanagement in der
Theologie. Chansen und Grenzen einer Elementarisierung im Lehramtsstudium, Kevelaer: But-
zon&Bercker 2003, s. 236-238.

3 J. MOLTMANN, Der dreieinige Gott, w: R. WETH (red.), Der lebendige Gott. Auf den Spuren
neueren trinitarischen Denkens, Neukirchen—VIuyn: Neukirchener Verlag 2005, s. 182.
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czerpuja mozliwosci obdarowania. Jeszcze inne cechy czy tez nowy rodzaj do-
$wiadczenia pojawia si¢ w obdarowaniu na przyktad przyjaciela, oblubienca, brata.
Wszystkie te sposoby wyrazania mito$ci mieszczg si¢ w tym najbardziej ogdlnym
okresleniu ,,istnienie dla Kogo$”. Jakakolwiek posta¢ ono przybiera, jest zawsze
uosobieniem mitosci dajgcej. Okreslenie ,,czyste ojcostwo” zdaje si¢ zawierac
w sobie takg wlasnie tres¢ (por. MD 8). Jest to najdoskonalsza posta¢ istnienia
w postaci daru, obejmujac wszystkie mozliwo$ci obdarowywania umitowanego?'.

Drugim darem osobowego zycia jest ,,istnienie od Kogo$”, czyli czyste i do-
skonate przyjecie czyjego$s oddania. Jest to uosobienie mitosci przyjmujacej. Jej
najpiekniejszym wyrazem jest tajemnica synostwa. Lecz rowniez tre$¢ tego stowa
w perspektywie communio personarum musi by¢ przekroczona, jesliby zawierata
w sobie tylko tyle, ile miesci si¢ w ludzkim pojeciu ,,syn”. To ludzkie pojecie nie
wyczerpuje catego bogactwa ,,bycia obdarowanym przez Kogos™. Inne jest przy-
jecie daru, gdy ofiarowuje go ojciec, a inne, gdy otrzymuje si¢ go od oblubienca,
przyjaciela, brata, dziecka. Tajemnica drugiej Osoby boskiej, nazwanej ,,czystym
synostwem”, uosobieniem mito$ci przyjmujacej, miesci w sobie wszystkie te do-
$wiadczenia®.

W ten sam spos6b mozna mowic o trzeciej Osobie Bozej. Jej tajemnica wyra-
za si¢ najdoskonalszym sposobem ,,istnienia z Kim§”. Ten trzeci dar osobowego
zycia staje si¢ uosobieniem wi¢zi migdzyosobowej. W ludzkim $wiecie terminem
najblizszym tej rzeczywistosci wydaje si¢ ,,oblubienczosc¢”, ,.komunijnos¢” lub
»przyjazn™3. W Bogu zatem pojecia ojcostwa, synostwa i wiezi mito$ci oznacza-
ja wszelkie mozliwe formy mitosci obdarowanej, bycia obdarowanym i trwania
w zjednoczeniu z umitowanymi osobami**.

Zadna z Os6b Bozych nie posiada swego bogactwa tylko dla siebie. Kazda dzieli
si¢ w sposob doskonaty z innymi. Dzigki temu zdolnos$¢ ,,istnienia dla Kogos”, ,,ist-
nienia od Kogo$” i ,,istnienia z Kim$” maja w stopniu nieskonczenie doskonatym
wszystkie trzy Osoby. Osobowe ,,Ja” kazdej z nich jest uksztattowane przez ten troi-
sty dynamizm milosci dajacej, przyjmujacej i jednoczacej. Streszcza si¢ on w trzech
przyimkach wyrazajacych tajemnice relacji: ,,dla — od — z”. Ze strony Ojca jest to
zawsze ojcowskie dawanie, przyjmowanie i trwanie w zjednoczeniu. Ze strony Syna
jest to synowskie przyjmowanie, dawanie i trwanie w zjednoczeniu. Podobnie i ze
strony Ducha Swiegtego ten troisty dynamizm nosi cechy szczegélne. Jest wspolno-
towym dawaniem, przyjmowaniem i trwaniem w zjednoczeniu. Duch Swiety oddaje

31 S. SzczepANIEC, Trdjosobowy Bog zasadg rozumienia communio personarum w nauczaniu
Ojca Swietego Jana Pawla II, ,Roczniki Teologiczne”, 62 (1995), z. 5, s. 89.

32 Tamze, s. 89.

3 P. SIKORA, O pewnych trudnosciach tacinskiej teologii trynitarnej, ,,Collectanea Theologica”,
73 (2003), nr 3, s. 52.

3 S. SzczEPANIEC, Trdjosobowy Bog, s. 89.



MALZENSKIE COMMUNIO PERSONARUM 167

si¢ rownocze$nie dwom Osobom i przyjmuje rownocze$nie dwie Osoby*. W tym
wzajemnym obdarowaniu Osoby Boze sg rowne. Pelnie osobowego zycia posiada
Ojciec, Syn oraz Duch Swiety, ktéremu przyshuguje wiasne dziatanie, a to dzialanie
posiada charakter osobowy?®.

Podkreslenie rownosci Ojca, Syna i Ducha Swigtego w ich osobowym zyciu ma
ogromne znaczenie w zrozumieniu tajemnicy Osoby oraz tajemnicy mitosci, kto-
ra Osoby zyja. ROwno$¢ oznacza bowiem ,,rowny” wkiad osobowy w wewnetrz-
ne zycie Wspolnoty. Oznacza réwniez obecnos¢ w kazdej Osobie trojakich cech,
a kazda z tych cech jest rowna pozostatym, jest nieskonczona i doskonata. Mitos¢
obdarowujaca musi by¢ rowna mitosci przyjmujacej dar’’. Tej samej rangi musi
by¢ mitosé¢ trwatosci wzajemnego obdarowania. Jakikolwiek brak w oddaniu, przy-
jeciu czy trwaniu bylby uszczerbkiem dla doskonatosci osobowego zycia. W Bogu
nie ma zadnej niedoskonatosci. W kontekscie tych analiz mozna méwic o ,,troi-
stym ksztalcie” osobowego ,,Ja” w Bogu. Osobowe ,,Ja” to zdolno$¢ wchodzenia
w trojakiego rodzaju relacje: dawania siebie — przyjecia Kogo$ — trwania w zjed-
noczeniu z Kims$. Petia i doskonato$¢ tych relacji stanowi o petni i doskonatosci
osobowego ,,Ja”. W Bogu relacje te sg nieskonczenie gigbokie. One tez najwigcej
nam méwig o $wiadomym, wolnym i zjednoczonym ,,Ja” kazdej z Os6b Bozych3®.

Maltzenskie communio personarum, aby moglo si¢ wlasciwie rozwijac i by¢
petna wspdlnota, potrzebuje komunikacji mi¢gdzyosobowej. Komunikacja taka jed-
nak zaktada wtasciwy rozwoj komunikacji wewnatrz kazdej osoby dzigki poglebie-
niu samoswiadomosci. Jest to proces dynamiczny, ktory wzajemnie si¢ dopeinia.
Fundamentem za$ tak rozumianej komunikacji wewnatrzosobowej i mig¢dzyoso-
bowej jest prawda. W relacjach matzenskich kazde zaktamanie, méwienie nie-
prawdy, powoduje uszczerbek w komunikacji. Jesli taki proces bedzie si¢ nasilat,
a nie zostang wypracowane miedzy matzonkami reguly postugiwania si¢ prawda
w przekazie komunikacyjnym, to w konsekwencji pozostanie matzonkom trwanie
w stanie przynoszacym brak satysfakcji i niezadowolenie, a nawet zagrozona jest
ich wspolnota osobowa.

W pewnym sensie mozna powiedzie¢, ze kazda relacja z inng osoba skutkuje
pojawieniem si¢ ,,nowosci” w osobowym ,,ja” tego, ktory w t¢ relacje wchodzi.
Ksztaltuje sie ,,nowa” $wiadomosé¢, ,,nowa” wolnos¢, ,,nowa” jednosc¢. Jezeli kazda
z tych ,,nowosci” kryje w sobie nieskonczone bogactwo, wtedy i skutek pojawienia
si¢ jej w osobowym ,,ja” jest nieskonczenie wielki. Mozna wtedy mowic o ,,nowym

% Tamze, s. 90; zob. R. KROL, Obecnosé Ducha Swietego w Jezusie Chrystusie, ,,Studia Parady-
skie”, 7 (1998), s. 75-86.

36 JAN PAwrL 11, Wierze w Ducha Swietego Pana i Ozywiciela, Citta del Vaticano: Libreria Edi-
trice Vaticana 1992, s. 11.

37 Por. J. Kupczak, Trynitarne zZrédia teologii daru w mysli Jana Pawta II. Proba interpretacji,
,»Sosnowieckie Studia Teologiczne”, 6 (2003), s. 155-170.

3 S. SzczEPANIEC, Trdjosobowy Bog, s. 91.
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ja”, ktére w petni bedzie uksztattowane dopiero przez zrealizowanie wszystkich re-
lacji. Cztowiek natomiast do§wiadcza tej tajemnicy w swoim ziemskim zyciu w re-
lacjach matzenskich i rodzicielskich. Zjawisko to mozna opisac gra stow: w pojeciu
,ojciec” zawiera si¢ pojecie ,,matka — dziecko”. Podobnie ma si¢ rzecz z terminem
»,matka”, w ktorym zawiera si¢ pojecie ,,0jciec — dziecko”. Tak samo z terminem
,»dziecko”, do jego zakresu nalezg rowniez pojecia ,,0jciec — matka”. W znaczeniu
ontycznym nie ma dziecka bez ojca i matki. Pojecia ,,0jciec — matka — dziecko”
tworza trynitarng jedno$¢ opartg o zasade wzajemnosci, oddania i przyjecia®.

Powyzsze rozwazania jasno wskazuja, iz poglebione spojrzenie teologiczne na
najwazniejsza prawde objawiong o Bogu w Trojcy Osob, pozwala takze odnaj-
dywac istotne inspiracje dla zycia matzensko-rodzinnego oraz duchowosci z nim
zwigzanej. Wydaje sie, ze osobom wierzacym w Trojjedynego Boga umozliwia to
odnajdywanie najgtebszych motywacji zycia w ich codzienno$ci.
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MALZENSKIE COMMUNIO PERSONARUM
W PERSPEKTYWIE JEDYNOSCI I TROISTOSCI BOGA

Streszczenie

Centralng prawdg objawienia chrzescijanskiego jest to, ze absolutnie pierwsze sg Osoby bo-
skie wraz z Ich wzajemnym przylgni¢ciem oraz tacznoscig. Ich komunia stanowi istote, arche-
typ wszelkich rzeczywistosci jest tym, wedtug czego winno by¢ wszystko ksztalttowane. Trojca
Swieta i matzenstwo ludzi to dwie rzeczywistosci catkowicie rozne. Uwzgledniajac powyzsze
zalozenia dotyczace analogii miedzy Trojca Swieta a malzefstwem, przedstawione zostaty
wybrane cechy wynikajace z jedynosci i troistosci Boga (relacyjnos¢, jednos¢, wzajemnosc,
rownos¢, mitos¢, komunikacja), a nastepnie przedstawiono wynikajace z nich wskazania dla
matzenstwa i ich wspolnotowego zycia. Powyzsze rozwazania jasno wskazuja, iz pogtebione
spojrzenie teologiczne na najwazniejszg prawd¢ objawiong o Bogu w Trdjcy Osob pozwala tak-
ze odnajdywac istotne inspiracje dla zycia matzensko-rodzinnego i duchowosci z nim zwigzanej
w codziennosci.

Stowa kluczowe: matzenskie communio personarum; Trojca Swieta; relacyjnosé¢ Tréjcy Swie-
tej; jednosé Trojey Swiete;



