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SZLACHETNY CHOC NIECO NAIWNY OPTYMIZM.
GAUDIUM ET SPES O KULTURZE

HIGH-MINDED, THOUGH SOMEWHAT GULLIBLE OPTIMISM
GAUDIUM ET SPES ON CULTURE

Abstract: The author comments upon a fragment of the pastoral constitution Gaudium et
Spes concerning culture. This concerns the second chapter of the second part entitled “The
Proper Development of Culture”. The commentary is written 50 years after the document was
embraced by the Second Vatican Council, yet it is not intended as a jubilee commemoration.
It looks at the conciliar work while taking into account what has been going on in culture over
the past half century. The author highlights the unusual optimism of the conciliar fathers. He
refers culture to the perfection of the human person, to the good of the community and to all
of human society. They see in it a tool to perfect human talents and the way of his being with
others. They state that the number of men and women aware of the fact that they create the
culture of their communities is growing. The conciliar fathers seem to sing a praise hymn to
culture. However, the mainstream cultural model of our times is a mass culture, that is, culture
addressed to the utmost maximum number of recipients. It adjusts to their level, therefore,
it resigns from the ambitions of high culture. Mass culture, due to the mediums it uses, has
become media-culture. It is an over-technical culture, a culture which is for sale. It remains
in the hands of those who hold power or money. The older culture, so-called “folk-culture”,
was distinctively mobilizing. It was characterized by the identity of an artist and a recipient.
A mass-media culture is by definition demobilizing. A consumer does not need to make any
effort. He buys a product and satisfies himself with it. This type of culture does not help the
individual person to grow; on the contrary, it makes him lazy. The conciliar fathers predicted
that it would be different. But let us not complain about the authors of the document, rather,
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we should look at ourselves because we have not taken up the task properly. We, that is the
creators and consumers of culture.
Ttum. Michat Chaberek OP

Key words: religion; culture; Second Vatican Council

Autor — przyznajmy to — nie ma nadmiernie trudnego zadania. Baza zrédtowa
jego refleks;ji jest $cisle zdefiniowana, a przy tym objetosciowo skromna. To w isto-
cie dziewie¢ stron druku soborowej konstytucji Gaudium et spes. To rozdziat drugi
czesci drugiej owego dokumentu zatytutowany Nalezyty sposob podnoszenia po-
ziomu kultury. Autor niniejszego artykutu ma 6w fragment przeczytac, a nastgpnie
podjac prébe jego skomentowania; pamigtajac przy tym, ze pisze 6w komentarz
50 lat po ztozeniu na Gaudium et spes podpisow przez papieza Pawla VI i ojcoéw
soborowych. Prawdziwy luksus, zwazywszy, ile zazwyczaj trudu wymaga zdefi-
niowanie na wlasne potrzeby tematu, zgromadzenie adekwatnej literatury przed-
miotu i wreszcie tworzenie badz kompilowanie odno$nych watkow.

. NATURA - KULTURA - CZLOWIEK

Rozpoczynajac wyktad o kulturze (a jak to bywa w zyciu akademickim, zda-
rza si¢ to corocznie) pytam studentéw, co ich zdaniem jest przeciwienstwem kul-
tury, opozycja wzgledem niej. Zmierzam tym pytaniem nie tyle do konstruowania
definicji kultury, ile do zdroworozsadkowego rozpoznania charakteru tego feno-
menu. Definicje odktadam na bok, bo mnogos¢ mozliwych tu do przywotania jest
rzeczywiscie onie$mielajaca. Co zatem jest opozycja wobec kultury? Odpowiedzi
studentoéw nie przychodzg ani tatwo, ani szybko. Zwykly krazy¢ wokot propozy-
cji typu ,,brak kultury”, ,,chamstwo”, ,,subkultura” itp. Dyskretnie podpowiadam
oferowang przez PowerPointa grafikg prezentacji z zielonym ttem i delikatnymi
motylkami. Zwykle zatem z trudno$cia, a i z podpowiedziami prowadzacego zaje-
cia, po chwili debaty znajdujemy odpowiedz: opozycja wobec kultury jest natura.
Identyfikacja tej opozycji okazuje si¢ za chwile zrecznie prowadzi¢ do refleksji
antropologicznej. Oto §wietnym przykladem spotkania natury i kultury — a nawet
ich symbiozy — jest cztowiek. Gra przeciwienstw prowadzi do identyfikacji ,,ko-
rony stworzenia”.

Ojcowie soborowi najwyrazniej nie mieli trudno$ci poznawczych. Moze byli
prowadzeni przez dobrych profesoréw, a juz z pewnoscia przez Ducha Swicte-
go. Bowiem pary ,,natura — kultura” dotykaja juz w pierwszym akapicie owego
rozdziatu drugiego konstytucji duszpasterskiej zatytutowanego Nalezyty sposob
podnoszenia poziomu kultury. Scisty zwiazek natury i kultury zasadnie odnajduja
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w ,.sprawach zycia ludzkiego” (KDK 53). Gdziekolwiek ,,chodzi o sprawy zycia
ludzkiego, tam natura i kultura jak najscislej wiagza si¢ ze sobg”. Co wigcej, ,,przez
kultywowanie dobr i wartoéci naturalnych”, to znaczy przez kulturg, dochodzi si¢
do ,,prawdziwego i petnego cztowieczenstwa” (tamze). Istotnie, to w czlowieku
najintensywniej natura i kultura wchodzg w symbioze. Natura — zatem ludzka
anatomia i fizjologia, rzeczywisto$¢ dana nam wtasnie do kulturowego zagospo-
darowania. Cztowiek ma poniekad obrabia¢ naturg: ,,ma czyni¢ sobie poddang
ziemi¢ 1 doskonali¢ rzeczy stworzone; tym samym doskonali tez samego siebie,
a rébwnoczesnie wypetnia wielkie przykazanie Chrystusowe o oddawaniu si¢ na
shuzbe swym braciom” (KDK 57). Kultura zatem to zagospodarowywanie natury;
wysitek jej uprawy. Przypomina si¢ cultura agri — uprawa roli. Gaudium et spes
mocno podkresla wysitek cztowieka tworzacego kulturg. Ojcowie soborowi dalecy
sg od tak zwanego resortowego rozumienia kultury; takiego, ktore weszto u nas
do obiegu dzieki nie do konca racjonalnym i konsekwentnym nazwom instytucji
zycia publicznego w rodzaju ,,Ministerstwo Kultury i Sztuki” czy ,,Patac Kultury
1 Nauki”. Jest oczywiste, ze tak sztuka, jak nauka, stoja niejako w centrum kul-
tury. Wszak — powiedza tworcy Gaudium et spes — mianem kultury ,,0znacza si¢
wszystko, czym cztowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha
i ciala” (KDK 53). ,,Kultur¢ odnosi¢ nalezy do peinej doskonato$ci osoby ludzkiej,
do dobra wspolnoty i calej spotecznosci ludzkiej” (KDK 50). Kultura ma pomagac
ludziom w wypetnianiu ich zadan (KDK 56).

Redukowanie rozumienia kultury przez wskazanie natury jako jej zasadnej
opozycji nie zwalnia, co oczywiste, z pamigci o wielosci podej$¢ metodologicz-
nych do zjawiska kultury oraz wielosci definicji tym podejsciom odpowiadaja-
cych'. Nie rozwijajmy tego watku. Uwydatnijmy jedynie, ze wspotczesne, wypra-
cowane na gruncie antropologii, koncepcje kultury zmierzaja przede wszystkim
do opisania, porownywania kultur, a nie ich hierarchizacji. Ojcowie soborowi
oczywiscie dostrzegaja i doceniaja wielos¢ kultur, upatrujac w tym szanse dla
cztowieka, ktory w spotkaniu z réznymi kulturami bedzie z nich czerpat ,,war-
tosci dla doskonalenia kultury osobistej i spotecznej”. Zatem wyraznie optymi-
styczna nuta.

Autorzy dokumentu zdajg si¢ $piewac hymn na czes¢ kultury. Upatruja w niej
narzedzie doskonalenia uzdolnien cztowieka i sposobu jego bycia z innymi w ro-
dzinie i w spotecznosci panstwowej. Dokonuje si¢ to dzigki postgpowi obycza-
jow 1 instytucji. Kultura pomaga takze w zachowywaniu i przekazywaniu ,,wiel-
kich doswiadczen duchowych” majacych stuzyc¢ ,,postgpowi wielu, a nawet catej
ludzko$ci”. Przyznajmy, Ze jest to spojrzenie na kulture niezmiernie zyczliwe i —

1

Z perspektywy socjologicznej zob. np. A. KLOSKOWSKA, Socjologia kultury, Warszawa: PWN
1981; A. KROEMER, Istota kultury, Warszawa: PWN 2002; B. MALINOWSKI, Szkice z teorii kultury,
Warszawa: Ksigzka i Wiedza 1958.
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podkreslmy — znéw optymistyczne. Powodzenie kultury — by nie powiedziec: jej
sukces — obwarowane jest warunkami, o ktorych autorzy nie zapominaja: ,, Wobec
tego, ze kultura wyptywa bezposrednio z natury rozumnej i spotecznej czlowieka,
potrzebuje ona nieustannie dla swego rozwoju nalezytej wolno$ci oraz prawowitej
mozno$ci samodzielnego dziatania wedle wlasnych zasad” (KDK 59). To zatem
z posadowienia kultury na naturze cztowieka wyptywaja wymagania, ktére wypada
uwzglednié, jesli chee si¢ stworzy¢ warunki dla rozwoju kultury.

Frapujace jest poszukiwanie paraleli migedzy nauczaniem Gaudium et spes
a rownoleglym w czasie nauczaniem abp. Karola Wojtyly. Mamy ku temu stosow-
ne materialy. Oto w kwietniu 1964 r. arcybiskup krakowski przemawiat na sesji
poswieconej wspotczesnej kulturze oraz jej relacji z chrzescijanstwem i Koscio-
tem. Wypowiedz t¢ utrwalono na tamach miesi¢cznika ,,Znak”: ,,Cztowiek to ten,
ktory tworzy kulturg, ktory potrzebuje kultury, ktéry dzieki niej sam si¢ tworzy.
Kultura stanowi zespot faktow, w ktorych czlowiek weiaz na nowo siebie wyraza
bardziej niz w czymkolwiek innym. Wyraza si¢ dla siebie i dla drugich”. I dalej:
W pewnym sensie najwickszym dzielem kultury jest cztowiek sam — nie Zadne
z jego dziet czy wytwordw, ale on sam™?. Soborowy duch jest tu az nadto czytelny.
W nauczaniu kard. Karola Wojtyly, a p6zniej Jana Pawta 11, bedzie wciaz obecny.
Swego rodzaju apogeum znajdzie w stynnym przemoéwieniu na forum UNESCO
w Paryzu 2 czerwca 1980 r., gdzie papiez wyjasni, ze ,kultura jest wlasciwym
sposobem istnienia i bytowania czlowieka”. Gdzie pokaze, ze cztowiek ,,w wi-
dzialnym $wiecie jest jedynym ontycznym podmiotem kultury, jest tez jedynym
wlasciwym jej przedmiotem i celem”. Gdzie dopowie wreszcie, ,,ze kultura jest
tym, przez co cztowiek jako cztowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem: bardziej ‘jest’
[...] Czlowiek, i tylko cztowiek, jest sprawcg i tworca kultury; cztowiek, i tylko
cztowiek, w niej si¢ wyraza i w niej si¢ potwierdza™. Rozumiemy, ze w tym upa-
trywac¢ wypada tak wielkiej rangi fenomenu kultury. Mysl t¢ uwyrazni Jan Pawet 11
kilka lat p6zniej w przemowieniu do przedstawicieli §wiata kultury we Florencji
18 pazdziernika 1986 r. W druku ukaze si¢ ono pod znamiennym tytutem: Kultura
‘krolewskq drogg’ wyzwolenia z réznych form zniewolenia*. Owszem, to duch Vati-
canum II, cho¢ z pewnos$cig wzmocniony wyrazistoscig ducha Jana Pawta II. Takze
optymizmu tu poniekad jeszcze wiece].

2 K. Wortyea, Chrzescijanin a kultura, w: TENZE, ,, Aby Chrystus si¢ nami postugiwat”, Kra-

kéw: Wydawnictwo ,,Znak™ 1979, s. 458.

3 JaN PaweL 11, Przemowienie w siedzibie UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980, w: Przemowienia
i homilie Ojca Swietego Jana Pawla II, Krakoéw: Wydawnictwo ,,Znak” 1997, s. 270n.

4 JaN Pawer II, Kultura ‘krélewskq drogq’ wyzwolenia z roznych form zniewolenia. Przemo-
wienie do przedstawicieli swiata kultury, Florencja, 18 pazdziernika 1986, w: TENZE, Wiara i kultura.
Dokumenty, przemowienia, homilie, wybor tekstow i opracowanie redakcyjne M. Radwan, S. Wyle-
zek, T. Gorzkula, Rzym—Lublin: RW KUL 1988, s. 365-375.
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II. KULTURA — RELIGIA — KOSCIOL

Znamienny tytul miato przeméwienie Jana Pawta II na jednej z audiencji ge-
neralnych (8 lutego 1984 r.): Istnieje — trzeba to stwierdzi¢ bez leku — chrzesci-
janska koncepcja kultury®. Tytut 6w byl w istocie charakterystycznym cytatem
z owego przeméwienia. Akcentuje tu papiez, ze ,,kultura zrodzona z wiary stanowi
zadanie do wypehnienia, jest tradycja, ktora trzeba zachowywac i przekazywac™®.
Tak wydobyt Jan Pawet II zwiazek kultury i religii zywo obecny takze w Gaudium
et spes, a jako temat refleksji filozofow i teologdw znany przeciez niepomiernie
dawniej’. Jest oczywiste, Ze instytucjonalne usytuowanie autoréw soborowego
dokumentu dawato im asumpt do rozwinigcia refleksji nad religijnym umocowa-
niem (moze lepiej: nad religijng perspektywa) debaty o kulturze. Istotnie, watek
religijny jest tu wyraznie obecny. Uzasadniany merytorycznie tym, ze ,,pomiedzy
or¢dziem zbawienia a kulturg ludzka istniejg wielorakie powigzania” (KDK 58).
Jak dokumentujg dzieje zbawienia, Bog przemawial do swego ludu ,,stosownie
do stanu kultury wlasciwego ré6znym epokom”. Stowo Wcielone dotarto do ludz-
kosci w kulturowo zdefiniowanym miejscu i czasie, a wreszcie Kosciot ,,zyjacy
w ciggu wiekéw w roznych warunkach postuzyt si¢ dorobkiem roznych kultur”,
aby oredzie Chrystusa rozpowszechniac¢ jak najszerzej ,,w zyciu wielopostaciowej
spolecznosci wiernych” (KDK 58). Jednoczesnie Ko$ciodt, zwazywszy uniwersal-
ny charakter swej misji, nie identyfikuje si¢ w sposob wytaczny z jakakolwiek
kulturg o partykularnym charakterze. Przeciwnie — gloszeniem Dobrej Nowi-
ny przekracza bariery kultur, odnajdujac w kazdej z nich obszar i szans¢ zara-
zem trafienia do cztowieka, kazdego cztowieka. Przez wieki gltoszac Ewangeli¢
w roéznych warunkach, Kosciot wrecz musiat pokazywacé Dobrg Nowine w dalece
zmiennej i wcigz si¢ zmieniajacej szacie kulturowej. Nie znaczy to — akcentuje
soborowa konstytucja — by miat si¢ wiaza¢ ,,w sposob wytaczny i nierozdzielny”
z jakas$ rasg czy narodem, a tym samym z jego partykularnym ksztattem kultury.
»Wierny wiasnej tradycji i zarazem $wiadomy swej uniwersalnej misji, potrafi
nawigzac taczno$¢ z roznymi formami kultury, przez co bogaca si¢ zarowno sam
Kosciot, jak i rozne kultury” (KDK 58). W klimacie takiej refleksji usytuuje po
latach swe obszerne oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 2001 r. papiez
Jan Pawet II. Oredziu da tytul znamienny: Dialog miedzy kulturami drogq do cy-
wilizacji mitosci i pokoju.

5 JAN Pawekw 11, Istnieje — trzeba to stwierdzi¢ bez lgku — chrzescijanska koncepcja kultury,

,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.), 1984, nr 1-2, s. 20-21. Przedruk: JAN PawEL 11, Wiara i kultura,
s. 235.

¢ Tamze, s. 235.

" Por. np. W. KAWECKI, Kosciot i kultura w dialogu (od Leona XIII do Jana Pawla II), Krakow:
Wydawnictwo ,,Homo Dei” 2008, tamze obszerna bibliografia; J. MARITAIN, Religia i kultura, Po-
znan: Naczelny Instytut Akcji Katolickiej 1937.
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Dokument soborowy podnosi znaczenie literatury i sztuki tak dla rozwoju oso-
by ludzkiej, jak i dla zycia Kosciota. Mowi o potrzebie uznania Kosciota dla no-
wych form sztuki. Promuje wprowadzanie tych nowych form takze do §wiatyn,
,,jesli podnosza umyst ku Bogu przez stosowny rodzaj wyrazu, zgodny z wymaga-
niami liturgii” (KDK 62).

Przy tym wazne sg stwierdzenia konstytucji mogace 1 majace utwierdzi¢ nas
w przeswiadczeniu, ze religia nie jest czgscig kultury, o czym przez dziesieciolecia
probowata nas przekonywac¢ rodzima polityczno-o§wiatowa propaganda. Bardzo
jej zalezato na glto$nym lansowaniu tej tezy. Rozumiemy, ze od akceptacji opinii,
ze religia stanowi cze$¢, sektor kultury, bytby juz tylko jeden krok do stwierdze-
nia, ze religia — jak przystato na fenomen kultury — jest wytworem cztowieka. A to
jest juz klasyczng tezg marksistowskiego religioznawstwa. Co natomiast — zato-
zywszy prawdziwos¢ owej tezy — z religig objawiona? Co ze Stowem Wcielonym?
Owszem, to Stlowo, a wla$ciwie jego poznanie, dochodzi do nas w szacie kultury
— historycznie, spolecznie, przestrzennie zmiennej. Religia potrzebuje kultury, by
mogta si¢ wyrazi¢ i tym samym trafi¢ do czlowieka. Bez kultury religia nie mia-
faby szans na — by tak rzec — kompatybilno$¢ z cztowiekiem. Ojcowie soborowi
oczywiscie to rozumiejg i to uwyrazniaja, podkreslajac, ze Bog ,,objawiajac si¢
ludowi swemu az do petlnego okazania si¢ w swym Synu Wcielonym, przemawiat
stosownie do stanu kultury wlasciwego réznym epokom” (KDK 58). Podsumo-
wujac, powiedzie¢ mozemy: Ecclesia querens culturam. Kosciol szukajacy kul-
tury z nadzieja, ze ja znajdzie i poprzez kulture uwyrazni swojg misje. Jak widaé,
wcigz optymizm.

W takim kontek$cie staje pytanie dla naszej debaty fundamentalne: owszem,
mys$leniem ojcow soborowych Koscidl optymistycznie otwiera si¢ na kulture, ale
czy kultura jest otwarta na doswiadczenie wiary i obecno$¢ Kosciota? Podczas
obradujacego w Lublinie Kongresu Kultury Chrzescijanskiej w 2000 r. Stefan Wil-
kanowicz zapytat, czego brakuje europejskiej kulturze. I odpowiedziat: ,,Kontem-
placji i solidarno$ci™®. Nie mowit wprost o chrzescijanstwie, wierze. Ale to, co
wskazal, jest czysta emanacjg chrzescijanstwa. Wigcej: jego istoty — mitosci. Kon-
templacja jest przetozeniem na konkret mitosci do Boga. Solidarnos¢ jest przetoze-
niem na konkret mitosci do cztowieka. Nie trzeba lepiej. Nie trzeba wigcej. Mamy
tu powiedziane wszystko, co nalezy. Deficyt kontemplacji i solidarnosci okazuje
si¢ deficytem mitosci. Ostatecznie deficytem religii, oczywistego uzasadnienia mi-
tosci i jej nosnika.

Ta ostatnia kwestia zachgca, by przy deficycie religii w konteksécie fenomenu
kultury cho¢ na chwile przystang¢. Teza, zgodnie z ktora kryzys kultury wspotczes-

8 S. WiLkaNoOWICZ, Kryzys czlowieka po totalizmie, w: R. RUBINKIEWICZ, S. ZIEBA (red.), Sac-

rum i kultura: chrzescijanskie korzenie przysziosci: materialy Kongresu Kultury Chrzescijanskiej,
Lublin, 15-17 wrzesnia 2000 r., Lublin: TN KUL, s. 218.
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nej ma zrodto w oderwaniu tej kultury od jej religijnych korzeni, jest teza, ktora
nie opisuje wszystkich aspektéw przywotanego tu zjawiska. Jednak z pewnoscia
jest teza waznag; teza, ktora w dyskusji o wspotczesnej kulturze powinna by¢ obec-
na. Tak staje tu zjawisko sekularyzacji kultury, zatem emancypowania si¢ kultury
spod wplywu znaczen o religijnym charakterze. To, ze wspotczesng kulture wrecz
moderuje sekularyzm, nie musi dziwi¢, skoro ten ostatni staje si¢ dzi$ $wiatopogla-
dowa moda. Efektem owej moderacji musi by¢ — zno6w to oczywiste — rezygnacja
tworcow kultury z inspirowania si¢ sacrum. Owszem, tresci religijne moga, a na-
wet bywaja obecne. W jakim ksztalcie, z jakim przeznaczeniem? Otdz zazwyczaj
jako pole pewnej intelektualno-artystycznej gry, gdzie religia staje si¢ tworzywem,
materiatem dla promocji idei niemajacych z duchem chrzescijanstwa, a juz szcze-
g6blnie z duchem Kosciota, wiele wspdlnego.

Niegdys religia w ramach swej wieziotwoérczej roli budowala — przynajmniej
w kregu europejskim — aksjologiczng jednos¢. Wspolnote kulturowa Europy kon-
stytuowata lacina, a jej nosnikiem byly instytucje nie inne, jak ko$cielne; zatem
religijne. Dzi$§ wspdlnote kulturowa tworzy¢ maja wkraczajace do migdzynarodo-
wego obiegu seriale telewizyjne, muzyka rockowa, mtodziezowi idole i mtodzie-
zowe stroje. To faktory z gruntu zewng¢trzne, efemerydy kultury medialne;j, o ktorej
jeszcze powiemy oddzielnie. W tym obszarze religia by¢ moze, ale nie musi. Czgs$-
ciej jej nie ma, niz jest.

Czym innym niz deficyt religii jest jej przedrzeznianie. Ma tez inspiracje reli-
gijne. Jak u nas ostatnimi laty w plastyce czy w teatrze. Dla przypomnienia kilka
przyktadéw aktywnos$ci naszych rodzimych artystow plastykéw laczonych z tak
zwang sztukg krytyczng. Oto Katarzyna Goérna, tworczyni wielkoformatowych
prac fotograficznych, artystka sytuowana w feministycznym nurcie sztuki krytycz-
nej, mocno zainteresowana dekonstrukcja dominujacej meskosci. Niedwuznacznie
kontestuje — termin ,,przedrzeznia” z pewnoscia bedzie tu pasowat — ikonograficz-
ne tradycje sztuki sakralnej. Wida¢ to cho¢by w cyklu ,,Madonny” prezentujacym
nagie kobiety-modelki w uktadach odwzorowujacych typy ikonografii Pigknej Ma-
donny, Madonny z Dziecigtkiem i Piety. Wida¢ w instalacji fotograficznej ,,Dzie-
sig¢ panien” pokazujacych zdjgcia nagich kobiet, z ktorych potowa (artystka nie
rozstrzyga, czy to te madre czy glupie) jest w ciazy, potowa nie. Katarzyna Gorna
w wielu pracach kontestuje jednoczesnie — jak si¢ to okresla — stereotypy pflcio-
we i religijne. Szczegblnej stawy zazywata przed niewielu laty Dorota Nieznalska,
autorka licznych prac nawigzujacych do symboliki religijnej. Szczegolnej stawy
przydala jej instalacja ,,Pasja”, ktorej czescig bylo zdjecie penisa umieszczonego na
krzyzu. Zdaniem artystki ,,Pasja” nie byta zwigzana z religia, jednakze postuzenie
si¢ krzyzem dawato odbiorcom jednoznaczne w tym kierunku skojarzenia. Stad ze
strony tych ostatnich liczne protesty.

Rzezbiarz Jacek Markiewicz studia na warszawskiej Akademii Sztuk Pigknych
ukonczyt praca dyplomowa w postaci filmu pt. Adoracja Chrystusa. Oto sam nagi
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artysta piesci lezacy na podtodze $redniowieczny krucyfiks z prawie nagg figura
Chrystusa. Skomentowat to inny artysta — swiatowej stawy fotografik Adam Bujak:
,»Przytoczmy tu wredny i haniebny przyktad zboczenca — bo tak to nalezy bez ogro-
dek nazwac — ktory genitaliami ocieral si¢ o krzyz i uznawat to za sztuke i dzialanie
w ramach wolno$ci tworczej. Taka ‘sztuka’ byta prezentowana w Zamku Ujazdow-
skim w Warszawie ! Na szczescie tu tez odbyly sie skuteczne protesty, w ktorych
wzigta udzial m.in. wspaniata aktorka Halina Labonarska™. Jacek Markiewicz
bywa okreslany jako artysta sztuk wizualnych. ,,Na wystawie w 2005 r. w siedzi-
bie Warszawskiego Aktywu Artystow, ktorego Markiewicz byt cztonkiem, artysta
w ironiczny sposob odniost sie¢ do Radia Maryja i jego oddziatywania na widzow.
Przestrzen galerii podzielit na dwie czesci. Wchodzac do pierwszej, styszato si¢
odmawiany w torunskiej rozgto$ni r6zaniec, w drugiej sali dzwigk uzupehiat obraz
—wideo z dolng czg$cig twarzy artysty — jego usta uktadaty sic w stowa modlitwy,
ale rowniez stowa spikera, co decydowato o humorystycznym efekcie'.

Markiewicz zastynat ponadto tym, Zze nagrat swoja — w istocie fikcyjng — spo-
wiedz oraz umiescit ja jako element jednej ze swych prac artystycznych. Wyznat
w jednym z wywiadow: ,,*Spowiedz’ jest druga konfrontacjg z Ko$ciotem i religia,
rozliczeniem si¢ z pewnego etapu zycia”!!. Oto fragment jednej z recenzji: ,,Szcze-
gblnie wzburzyl mnie — tak, wzburzyl, wywotat skrajnie negatywna ocene, odczu-
cie, reakcje Jacek Markiewicz. Jego ‘Spowiedz’, dolgczona do wystawy, wydaje mi
si¢ naduzyciem w wielu warstwach. Nagranie spowiedzi jako dzieto sztuki? Oszu-
stwo juz w zatozeniu. Prébuje to sobie wyobrazi¢. Idzie facet do kosciota, klcka
przed konfesjonatem. Ma ukryty dyktafon, jak ci, ktorzy ‘organizuja’ rozne afery
podstuchowe. Potem JM ‘wyznaje’ grzechy kaptanowi. [...] I teraz wyobrazcie
sobie — facet idzie do ‘spowiedzi’ (cudzystow konieczny) z dyktafonem pod kapota
czy w torbie. Po to, zeby nagra¢ spowiedz. I opublikowa¢. W galerii, jako ‘dzieto
sztuki’. Po to, zeby obnazy¢ jej — nie wiem, hipokryzje, tandete, sztucznos¢. Jest
oszustem — i to oszustwo sprzedaje jako sztuke. Co ogladamy/stuchamy w CSW?
Pusty, czarny ekran, na dole ktorego przebiega spisana tre$s¢ spowiedzi. Te same
wyznania styszymy w stuchawkach. I juz”'2.

Obszar sztuki wydaje si¢ ex definitione sprzyja¢ manifestacjom antyreligij-
nym, bowiem organizacyjnym wyrdznikiem tego obszaru jest publiczna ekspozy-
cja proponowanej kontestacji. Stad — tak bywa — che¢tnie wykorzystuje si¢ tutaj
teatr. [lustruje to choc¢by glosna przed niewielu laty inscenizacja Trylogii w Na-
rodowym Teatrze Starym w Krakowie w rezyserii dyrektora placowki Jana Kla-

®  A. Buiak, Przeciw wygaszaniu Krzyza, w: L. SosNowsK1 (red.), Wygaszanie Polski 1989-

2015, Krakow: Biaty Kruk 2015, s. 25.

10" http://culture.pl/pl/tworca/jacek-markiewicz [dostep: 9.10.2015].

" http://www.obieg.pl/recenzje/23064 [dostep: 9.10.2015].

12 http://momart.org.pl/afera-podsluchowa-w-konfesjonale-o-pracy-jacka-markiewicza-na-wy-
stawie-glos-w-csw/ [dostep: 9.10.2015].
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ty, gdzie obrona Czestochowy miata by¢ ogladana przez pryzmat kopulacji na
jasnogorskich watach. Pamigtamy proby wystawienia, i to z panstwowg dotacja,
bluznierczej produkcji Golgota Picnic; w istocie nie do konca zablokowane, bo
W miejsce prezentacji na poznanskiej Malcie pojawity sie w wielu polskich teatrach
projekcje wideo lub czytanie tekstu. Oczywiscie pod hastem wolnosci w dostegpie
do kultury®®. Oczywiscie z nieukrywanym juz zamiarem kontestacji wobec wiary
i Kosciota. Uprawomocniona byla wypowiedz Jarostawa Sellina, ubolewajacego
nad tymi produktami dzisiejszej tworczosci artystycznej, ,.ktorych jedynym celem
jest prowokacja wobec dominujacych we wspolnocie wartosci, na przyktad przez
modng w cze$ci srodowisk artystycznych chrystofobie™'*,

III. RODZINA - POLITYKA - GOSPODARKA

Przy resortowym rozumieniu kultury — byta juz o nim mowa — zwykto si¢ po-
strzegac kulturg jako wydzielony sektor zycia zbiorowego. Owszem, takze zycia
osobistego, wszak zwykto si¢ przeciez mowi¢ o tak zwanej kulturze osobiste;j.
Bedzie ona nawet udziatem, przynajmniej sadzac po pozorach, dobrze utozonego
zbrodniarza. Znajomos$¢ i respektowanie regut savoir vivre 'u moze mu zapewnic
opini¢ czlowieka wysokiej kultury. W zyciu zbiorowym mamy wielorakie prze-
strzenie obecnosci fenomenu kultury, jak choéby zycie rodzinne, polityczne, go-
spodarcze. Ojcowie soborowi to widza.

Autorzy konstytucji akcentuja znaczenie rodziny jako srodowiska przekazu
mtodemu pokoleniu ,,wypréobowanych form kultury ludzkiej” (KDK 61). Rodzing
postrzegaja jako ,,matke i zywicielke” wychowania do uczestnictwa w kulturze.
W ich mysleniu dochodzi do glosu nader tradycyjny model kulturowej roli rodziny.
Owszem, takze dzi$ rodzina stanowi $rodowisko wprowadzajace dziecko w ele-
mentarne kompetencje kulturowe. Jednakze radykalnemu ograniczeniu ulegta ta
funkcja rodziny, ktora zwykto sie okresla¢ jako funkcje kulturalng. To w jej ramach
mieli$my niegdys — w coraz bardziej oddalajacych si¢ od nas pokoleniach — obraz
taty siedzacego pod lampg naftowa i czytajacego Sienkiewicza zgromadzonym wo-
kot i zastuchanym dzieciom. To w jej ramach mieliSmy rodzinne muzykowanie;
tak w rodzinach ziemianskich, mieszczanskich i chtopskich. R6zne bywaty tu in-
strumenty, odmienne warunki lokalowe rodzinnego muzykowania, wreszcie reper-
tuar. Jednakze dla wprowadzania dzieci w kompetencje kulturowe rodzina miala
znaczenie szczeg6lne. Co wigcej, wspolne do§wiadczenie uczestnictwa w kulturze

¥ Te i podobne im ekscesy przypomniat ostatnio w publicystycznym ujeciu M. HaraS$, Czas
odzyskac kulture !, ,,Warszawska Gazeta”, 28 sierpnia-3 wrzesnia 2015, s. 17.

14 Zob. Inteligencka misja zamiast pogardy dla stabszych. Wywiad z postem PiS, bylym wicemi-
nistrem kultury Jarostawem Sellinem, ,,Gazeta Polska”, 2015, nr 40, s. 14.
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okazywato si¢ z zasady silnie dziatajacym mechanizmem integrujacym cztonkow
rodziny. Trudno twierdzi¢, ze dzi$ nasz tak zwany udziat w kulturze jest skromniej-
szy niz niegdyS$. Zmienit si¢ jednak organizacyjny ksztalt tego uczestnictwa — jest
mniej rodzinne, silniej zindywidualizowane. Niemal kazdy cztonek rodziny moze
mie¢ telewizor w swoim pokoju i telewizyjng oferte konsumowac w pojedynke.
Wychowaniu w obszarze kultury stuzy¢ ma — chca ojcowie soborowi — zwigk-
szona podaz ksigzek i nowe $rodki przekazu, ale takze wicksze mozliwosci edu-
kacyjne oraz wykorzystywanie wolnego czasu ,dla odpre¢zenia duchowego,
wzmocnienia zdrowia psychicznego i fizycznego”. Wchodza tu réwniez ,,Cwicze-
nia i pokazy sportowe” (KDK 61). Gaudium et spes wskazuje potrzebe wolnosci
jako warunku rozwoju kultury. ,,Potwierdza Kosciot prawowita autonomie kultury
ludzkiej, a zwlaszcza nauk” (KDK 59). Przestrzega przed instrumentalizowaniem
kultury dla celéw politycznych badz gospodarczych, przed naginaniem ,,kultury do
stuzenia wtadzom politycznym czy ekonomicznym”. Przeciwnie, zadaniem wiadzy
publicznej jest ,,dbanie o warunki i $rodki potrzebne do podnoszenia kultury wérod
wszystkich, a w tym takze wérod mniejszosci narodowych” (KDK 59). Podkreslona
jest konieczno$¢ troski o dostep do kultury rolnikom, robotnikom, a takze kobietom.
Wskazanie tych wtasnie kategorii moze dowodzi¢ przekonania autorow dokumentu
sygnalizujacych pewien stopien wykluczenia kulturalnego owych kategorii. Zda-
niem autoréw konstytucji w calym $wiecie ro$nie poczucie autonomii, a zarazem
odpowiedzialnosci, ,,co ma ogromne znaczenie dla duchowej i moralnej dojrzato-
sci rodzaju ludzkiego”. Tak rodzi si¢ ,,nowy humanizm, w ktorym okresla cztowie-
ka przede wszystkim odpowiedzialnos¢ wobec jego wspoélbraci i wobec historii”
(KDK 55). Trudno takiemu spojrzeniu nie odmoéwi¢ daleko idacego optymizmu.
Owszem, ojcowie soborowi sg $wiadomi istniejacych trudnosci i — odpowied-
nio — wynikajacych z nich zadan. Wskazuja szereg wymagajacych rozwigzania
antynomii, jak chocby te bedaca efektem intensywnej wymiany kulturalnej, ktéra
zamiast doprowadzi¢ do ,,prawdziwego i owocnego dialogu miedzy réznymi gru-
pami i narodami”, moze wywota¢ zaburzenia w zyciu wspolnot poprzez zakwestio-
nowanie kulturowego dorobku tych wspolnot; dorobku gromadzonego ,,madroscia
przodkow”. Dynamizm nowej kultury stanowi¢ moze zagrozenie dla wierno$ci
wobec dziedzictwa tradycji. Inny rodzaj antynomii pojawia si¢ w zderzeniu maso-
wego i elitarnego uczestnictwa w kulturze. Przy pierwszym mamy zaangazowanie
mozliwie wielu odbiorcéw kultury, przy drugim waskiej, lepiej wyksztalconej elity.
Dostrzegajac ,,ogrom i rozmaito$¢ elementow stanowigcych kulture” 1 widzac
zarazem trudnosci ,,zharmonizowania tych elementéw”, autorzy dokumentu kon-
statuja, iz ,,typ ‘czlowieka uniwersalnego’ coraz to bardziej zanika” (KDK 61).
Ot6z nie bardzo znajduje to potwierdzenie w §wietle aktualnych obserwacji em-
pirycznych. Juz dawno mowito si¢ o kulturze nie tylko europejskiej, ale i euroat-
lantyckiej jako rzeczywistosci unifikujacej elementy kulturowe Europy i Ameryki
Potnocnej. Dzi$ — takze w Kosciele — mowi si¢ wiele o globalizacji jako zjawisku
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szczegoblnie charakterystycznym dla wspotczesnosei'. Ma ono oczywisty podtekst
polityczny i gospodarczy. Jest odpowiedzig na wieloptaszczyznowe dziatania inte-
gracyjne w kontaktach migdzy panstwami czy w swobodnym przeptywie kapitatu,
pozwalajacym na daleko idacg centralizacje decyzji gospodarczych. Mowi si¢ tez
0 ,,globalnym nastolatku”. Oto mtodzi ludzie z Honolulu, Sydney czy Lublina ubie-
rajg si¢ tak samo, majg tych samych muzycznych idoli, glosuja na te same przeboje,
pija takg sama cole. Zreszta, zjawisko nie dotyczy jedynie nastolatkow. Rowniez
w pokoleniu dorostych rejestrujemy zunifikowane style konsumpcji, ktorych sym-
bolem staja si¢ hamburgery, kebaby i McDonaldsy. To nickwestionowane, empi-
ryczne wymiary kulturowej unifikacji wspotczesnego swiata, pierwszorzedny efekt
funkcjonowania kultury medialnej silnie umocowanej w strukturach politycznych
i gospodarczych.

IV. KULTURA LUDOWA - KULTURA MASOWA —
KULTURA MEDIALNA

Ojcowie soborowi majg o ludziach — przyznac to trzeba — bardzo dobre mnie-
manie. Piszg: ,,Z kazdym dniem zwigksza si¢ liczba m¢zezyzn i kobiet jakiejkol-
wiek grupy czy narodowosci §wiadomych tego, ze sa sprawcami i tworcami kul-
tury swej wspolnoty” (KDK 55). Przy tej obserwacji wypada zatrzymac si¢ nieco
dtuzej. Jesli z grzecznosci wobec autorow dokumentu przyznac, ze przed pigcdzie-
sieciu laty byla ona trafna, co i tak bedzie rzecza watpliwa, to dzi$ — jako zdecy-
dowanie nazbyt optymistyczng — wypada ja zakwestionowac. Otdz wyjasnijmy, iz
przemiany kultury w skali makroczasowej w istotnej mierze sprowadzaja si¢ do
stopniowego przechodzenia — w warunkach polskich byto to nader widoczne — od
uczestnictwa w kulturze ludowej do uczestnictwa w kulturze masowej. Owszem,
autorzy konstytucji to dostrzegaja, notujac: ,,uprzemystowienie, urbanizacja i inne
przyczyny, rozwijajace zycie spoteczne, tworzg nowe formy kultury (kulture ma-
sowa), z czego rodza si¢ nowe sposoby myslenia, dziatania i spedzania wolnego
czasu”. Kulture tradycyjna, a zwyklismy ja nazywac¢ kultura ludowa, znamionowa-
fa symbioza z roznymi sferami zycia (praca, jedzeniem, mieszkaniem itd.), w kto-
rych uczestnictwo wprost wymagato, by kazdy uzytkownik kultury byt zarazem jej
tworca. Powszechne byly kompetencje kobiet w dziedzinie tkania, szycia, hafto-
wania, pieczenia chleba, jak i kompetencje mezczyzn w budowie domu. Odnosne
zadania mobilizowaty nie tylko aktywnos¢ techniczna, ale i artystyczng. Wiemy, ze
w warunkach polskich nie mieliSmy jednej, ale wiele kultur ludowych o regional-

15 Zob. np. J. ORZESZYNA, Kosciol wobec globalizacji, Krakéw: Wydawnictwo Naukowe PAT
2003. Tamze obszerna bibliografia, a w aneksie wybor tekstow: odnosnych dokumentéw koscielnych
i przemowien Jana Pawta II.
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nym charakterze. To wypada uwydatni¢: poruszajac si¢ w kregu kultury ludowej
ludzie byli jednocze$nie tworcami i uzytkownikami, konsumentami tej kultury.
Jednakze mogli konsumowac o tyle, o ile sami zmierzyli si¢ z zadaniem tworzenia.
W efekcie kultura ludowa, a $cislej: kultury ludowe, byly wybitnie mobilizujace.
Mobilizujgce do tworczosci.

Z czasem przyszta nowa rzeczywistos¢. Przemiany cywilizacyjne doprowadzi-
ty do pojawienia si¢ i upowszechnienia kultury masowej. Wazyto na tym pojawie-
nie si¢ zjawiska wolnego czasu, ktory jako$ nalezalo zagospodarowac¢, czyli czyms$
go wypehié. Wazylo pozyskanie w charakterze wynagrodzenia za prace pewnych
srodkow finansowych, za ktore co§ wypadato kupi¢. Wazylo wreszcie pojawienie
si¢ srodkow technicznych, za pomoca ktérych mozna byto wytwory kultury upo-
wszechnia¢ wérdd wielu; zatem adresowac i kierowac¢ do mas. Pojawili si¢ produ-
cenci 1 nadawcy fenomenow kultury: majacy w tej branzy kompetencje, majacy
pienigdze dla wytwarzania produktow kultury i kontroli rynku zbytu, wreszcie ma-
jacy wladze — zwykle polityczng — dla reglamentowania obiegu tych produktow.
Okreslenie ,,masowa” oznacza¢ miato adresata — masy. Obok tego pojawito si¢
z czasem okreslenie ,,kultura medialna” — dla uwyraznienia charakteru przekaznika
tresci kulturowych. Co jednak najwazniejsze, krag wytworcow kultury wybitnie si¢
skurczyt. 1 faktycznie nie moglo by¢ inaczej, skoro teraz potrzebne byty wysokie
i coraz wyzsze kompetencje tworcow oraz potrzebne byty duze i coraz wigcksze
pienigdze. Wytworcow byto zatem coraz mniej, a konsumentow — dzigki masowym
mediom — coraz wigcej. Kultura ludowa byta, podkreslalismy to, mobilizujaca.
Kultura medialna okazata si¢ demobilizujaca. Dawny tworca kultury si¢ wycofat,
nie wytrzymujac konkurencji z profesjonalistami i ich aparatem wykonawczym.
Pomyslat: ,,Co si¢ bede wysilal. Wiacze CD i bede mial gotowe”. Z uczestnika
zycia cztowiek stat si¢ jego konsumentem. Tak twoércy kultury stali si¢ jej konsu-
mentami. Konsumowac¢ za$ mieli to, co im przedstawil oferent. Zgodnie z prawami
rynku przedstawiat za$ produkty jego zdaniem najbardziej pokupne, mogace za-
interesowac jak najwickszy krag klientéw. Konsumentowi zabrakto przy tym kry-
teriow, ktore mogtby wykorzysta¢ podejmujac konsumenckie decyzje. Te sg waz-
ne, bo decyduja nie tylko o modelu konsumpcji, za ktorym si¢ podazy, ale wrecz
o kulturowej tozsamosci cztowieka. Konsumenckie wybory ostatecznie decyduja,
kim cztowiek jest. A przynajmniej za kogo si¢ uwaza i kim chce by¢. Gdy owych
kryteriow nie stato, czlowiek tracit ambicje. Kultura medialna poniekad musiata
zeglowac w strong produktow okreslanych jako tatwe, lekkie 1 przyjemne; w tym
odwolywac si¢ do najpowszechniejszych zainteresowan odbiorcow w mysl sche-
matu znanego jako s-m-s (sensacja, muzyka, seks). Nie byto tu zbyt wiele miejsca
na problemy intelektualnie bardziej ambitne, a zwtaszcza kontrowersyjne. Bo przy
takich istniatoby ryzyko utraty pewnej cze¢sci konsumentow.

Przed wielu laty ks. Janusz St. Pasierb z wlasciwa sobie zrecznoscig pisat: ,,Kul-
tura masowa grzeznie w coraz nizszych rejonach swojej masowosci, infantylizujac
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i oghupiajac w efekcie swoich odbiorcow, utatwiajac przez to manipulowanie nimi
przez roznego rodzaju grupy nacisku, pienigdza czy wiadzy”'¢. Celng diagnozg dat
ks. Witold Kawecki: ,,Kultura masowa lansuje nie tyle czlowieka, co anonimo-
wy produkt. Lansuje nie ubogacajaca otwartos¢ na inne kultury, ale jej ulatwiona
percepcje, nieche¢ do umystowego wysitku, samodzielnego myslenia, dociekania,
poszukiwania, co prowadzi do biernosci, rozleniwienia, nudy, a nawet apatii. Takie
postawy owocujg bezkrytycznym uczestnictwem w kulturze oraz jej infantylizowa-
niem. Czlowiek masowy nie musi mysle¢, podejmowac decyzji, stwarza¢ sytuacji
tworczych, poniewaz uczynig to za niego inni”'’. Stad cytowane juz spostrzezenie
Gaudium et spes o zwigkszaniu si¢ z kazdym dniem liczby mezczyzn i kobiet $wia-
domych tego, ze sa sprawcami i tworcami kultury, wprawia w pewne zaktopotanie.
Chciatoby si¢ rzec i tym razem: dalece przesadny optymizm. Moze i dosadnie;j:
naiwny optymizm.

V. SLOWO ZAKONCZENIA: OPTYMIZM JAKO ZADANIE

Gaudium et spes — odnotowywalis$my to parokrotnie — emanuje optymizmem.
Jest on widoczny, gdy ojcowie soborowi piszg o rosngcym poczuciu autonomii
i odpowiedzialno$ci, gdy podnosza zjawisko jednoczenia si¢ ludzi, gdy wska-
zuja na budowanie lepszego jutra, gdy akcentujg narodziny nowego humanizmu
(KDK 55). W tekscie uderza nader optymistyczne spojrzenie na czlowieka i jego
wytwory, czyli kulture. Ta ostatnia ze swej istoty ma by¢ droga ludzkiego wzro-
stu. W réznych szczegdtowych kontekstach przewija sie¢ takie optymistyczne spoj-
rzenie: kultur¢ wiaze si¢ z doskonaleniem, rozwojem, kultywowaniem. Po latach
wzmocni ten typ myslenia Jan Pawet I, wyglaszajac juz tu wspominane przemo-
wienie w UNESCO. Przysztos¢ cztowieka — mowit papiez — zalezy od kultury. To
jej zawdzigcza cztowiek swa suwerennosé.

Konstytucja soborowa wskazuje ,,nowe drogi udoskonalania” kultury (KDK 54),
a to w perspektywie nowych form zycia. Enumeruje cechy kultury wspotczesne;j,
wyraznie ktadac nacisk na ich nowos¢. Nie wartosciuje kazdej z tych nowosci, lecz
fatwo si¢ wyczuwa aprobujacy i pelen nadziei komentarz soborowych autorow. Dzi$
widag, jak przesadny byt ich optymizm, gdy konstatowali, Zze kultura wspotczesna
jest ,,coraz wyzsza i bardziej ztozona”. Owszem, pojecie kultury wyzszej jest znane,
jednakze t¢ zwykto si¢ identyfikowac¢ z kultura, w tym zwlaszcza sztukg, tworzong
przez artystyczne elity i dla $srodowisk elitarnych. W Zadnej mierze nie mozna tego
okreslenia stosowa¢ do ogladanego juz przez nas fenomenu kultury masowe;j.

16 J.St. PASIERB, Pionowy wymiar kultury, Krakow: Wydawnictwo ,,Znak” 1983.
17 'W. KawEck1, Kultura konsumpcyjna i wychowanie do kultury wysokiej, ,,Studia Theologica
Varsaviensia”, 2010, nr 2, s. 186.
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W $wietle powyzszego staje pytanie: czy to diagnoza, a zwlaszcza prognoza,
0jcow soborowych byta chybiona, czy to raczej tworcy kultury — cho¢ z pewnoscia
dalece nie wszyscy — dostrzegli szanse tej ostatniej pod hastem kontestacji w sto-
sunku do tego, co bylo intelektualnym jadrem mys$lenia ojcow soborowych. Wiele
wskazuje, ze ta druga odpowiedz blizsza jest prawdy. Tworcy kultury nie funkcjo-
nuja w izolacji. Sobie wlasciwym jezykiem tworczosci zwykli odwzorowywac kli-
mat $wiata, w ktérym zyja, takze znamienne dlan ideowe mody. Jak chocby te cie-
szaca si¢ dobra (co nie znaczy, ze nie falszywa) stawa moda na liberalizm, i to taki
w wydaniu apoteozy ,,wolnosci od”. Z tym idzie w parze moda na indywidualizm,
a ten zwykt byt przeciez bardziej sprzyja¢ rozpadowi, niz budowaniu wspolnoty.

To w takim konteks$cie rodza si¢ niepokoje. Zasadne niepokoje. Niegdys$ kul-
tura byta znaczacym regulatorem zachowan. Dzigki niej poniekad wszystko sta-
wato si¢ jasne — byto zdefiniowane, utadzone, czytelne i przewidywalne. Kultura
definiowata wzorce zachowan. Dzi$ jest to burzone. ,,Nadchodza barbarzyncy. Juz
tu sg. Barbaryzm kulturowy lacza ze sprawnos$cig i witalnoscia, ktora sprawia, ze
sg skazani na sukces. Na razie tworzg swoisty drugi obieg kulturowy. Catkowicie
samowystarczalny, globalny, o lawinowo rosngcych mozliwosciach. Drugi... cho¢
dla wielu z nich pierwszy i jedyny”'3. Cytowany tu Piotr Legutko pyta, co poczacé
z barbarzyncami. Przypomina recepte: o ile nie mozesz kogo$ pokonaé, to si¢ do
niego przylacz. Nie ma zatem wyboru. Barbari¢ kultury, zwlaszcza tego sieciowe-
go obiegu, wypada wprowadzi¢ w nasz wlasny krwiobieg. Uzna¢, ze to jest kultu-
rowo znaczace, co jest w sieci. Trudno nie dorzuci¢, ze w méwieniu o kulturowych
barbarzyncach Piotr Legutko nie jest odosobniony. Znamienny jest tytut jednego
z prasowych wywiadow ze znang aktorkg Anng Chodakowska: Barbarzyncy w kul-
turze. Ow dzisiejszy najazd kulturowych barbarzyncow niesie technicyzacje, ko-
mercjalizacj¢ i supermarketyzacj¢ naszej kultury.

Dokonujaca si¢ na naszych oczach technicyzacja kultury nie przydata jej au-
tentycznie humanistycznej perspektywy. Zreszta, pewnie nie o to w tej technicyza-
cji chodzito. Wrecz przeciwnie. Jak si¢ okazato, znany z nauczania Jana Pawta II
postulat prymatu etyki przed technika nie doznat — zwtaszcza w skali statystycz-
nie znaczacej — promocji. Dzigki postgpujacej, intensywnej technicyzacji, wiatru
w zagle chwycila kultura medialna. Empiryczna miarag zaawansowania procesu
technicyzacji jest rozrost kultury cyfrowej. Internetowe wyszukiwarki okazuja si¢
najwyzszym autorytetem w rozstrzyganiu, czy cos istnieje, czy czego$ nie ma. Kul-
tura zostata wystawiona na sprzedaz, a kanaty jej przeptywu do klientow okazaty
si¢, wlasnie dzigki technice, catkiem drozne. Poprzez komercjalizacj¢ zatem wysta-

18 P. LEGUTKO, Nadchodzg barbarzyrcy, ,,Rzeczpospolita”, 2010, nr 213, dodatek ,,Plus Minus”,
s. P2-P3.

" Barbarzyncy w kulturze. Rozmowa z Anng Chodakowskq, ,Nasz Dziennik”, 2012, nr 155,
s. 11.
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wiono kulture (instytucje kulturalne) na sprzedaz, wprowadzono kulture na rynek
i zrobiono z niej towar®’. Kultura na rynku z konieczno$ci musiata by¢ postrzegana
przez pryzmat zysku, i to z wszelkimi tego konsekwencjami. Kultura, takze owa
tak zwana wysoka, przeciwstawiana kulturze popularnej (popkulturze), wymagaja-
ca powaznego mecenatu, chcac nie chcac, musiata si¢ dostosowac do potrzeb ryn-
ku, czyli interesu wlasciciela. Filmy, a jeszcze lepiej seriale, ktore anektujg widza
na dhuzej, juz nie muszg stuzy¢ artystycznym wypowiedziom tworcow; czgsciej
napenianiu kiesy producenta. Anna Chodakowska w przywolanym juz wywiadzie
komentuje: ,,Doprowadzajac do prywatyzacji i komercjalizacji kultury, tracimy
cos, co jest najcenniejsze dla cztowieka, to znaczy duchowos¢. Sztuka niezwia-
zana z duchowoscia nie daje szans na intelektualny rozwoj, poglebiona refleksje,
lecz popada w przecietnos¢. Przeci¢tno$¢ oczekuje przecietnosci”™!. Wspotczesna
kultura stata si¢ kulturg marketu, owszem duzego marketu. Jej funkcjonowanie jest
przede wszystkim wystawianiem jej na sprzedaz. Dzigki procesowi supermarke-
tyzacji kultura medialna stata si¢ ludyczng, tatwg w odbiorze?*. Latwg technicznie
i tatwa mentalnie. Odbieglismy od zrodta — od owej uprawy wymagajacej wysitku.
Sposob funkcjonowania wspotczesnej kultury najadekwatniej opisalby ekonomi-
sta; lepiej niz artysta a nawet socjolog. Tym bardziej — nie obrazajac — teolog.

Hskok

W kontekscie ogladu wizerunku wspotczesnej kultury niektdre opinie, a zwtasz-
cza oczekiwania, autorow konstytucji Gaudium et spes brzmig — przepraszam —
wrecz groteskowo. Jednak to nie ojcowie soborowi sg tworcami tej groteski. Sa
nimi — a moze lepiej powiedzie¢: bywaja — tworcy wspotczesnej kultury. Posrednio
takze 1 my — jej konsumenci. Winni zgody na wtasne, mentalne rozleniwienie. Tak,
nie ma czego ukrywacé. Jak na razie zawiedliSmy soborowych ojcéw. Pocieszajace,
ze cho¢ wiemy, jaka to lekcja jest dla nas do odrobienia. Tyle ze metoda owego
odrobienia moze nie jest zbyt czytelna. Szczgsliwie co$ nam podpowiedzial kard.
Paul Poupard przemawiajac przed ponad 15 laty na lubelskim Kongresie Kultury
Chrzescijanskiej. Podpowiadat i zobowigzywat: ,,Wzywam was wszystkich — poe-
tow 1 pisarzy, filozofow i teologow, filmowcow i artystow, architektow i muzykow,
pracownikow nauki i m¢zow stanu — do przekladania chrzescijanskiej antropolo-
gii na jezyk nowoczesnos$ci i do wcielania jej poprzez wasz tworczy geniusz. Jak
dotad, Sobor Watykanski II nie zrodzil jeszcze nowej kultury na miare stuleci, tak

2 Zob. np. S. GoLINOWSKA (red.), Komercjalizacja w kulturze. Szanse i zagrozenia, Warszawa:
Instytut Kultury 1992.

2 Barbarzyncy w kulturze. Rozmowa z Anng Chodakowskq, s. 11.

22 Zob. np. G. MATHEWS, Supermarket kultury. Kultura globalna a tozsamosé jednostki, Warsza-
wa: Panstwowy Instytut Wydawniczy 2005.
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jak to miato miejsce po Soborze Trydenckim”?. Jednak przed kard. P. Poupardem
podpowiedziat juz $w. Tomasz z Akwinu: Genus humanus arte et ratione Vvivit.
Podpowiedziat rownie jasno, co fundamentalnie. Ale 1 — zda si¢ — zobowigzujaco.
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GAUDIUM ET SPES O KULTURZE

Streszczenie

Autor podejmuje probe komentarza do fragmentu konstytucji duszpasterskiej Gaudium et
spes dotyczacego kultury. To rozdziat drugi cze$ci drugiej zatytutowany Nalezyty sposob podno-
szenia poziomu kultury. Komentarz jest pisany po piecdziesi¢ciu latach od przyjecia dokumentu
przez Vaticanum II, ale nie chce by¢ jego jubileuszowym uczczeniem. Ma by¢ przede wszystkim
spojrzeniem na soborowe dzieto z perspektywy tego, co dziato si¢ w kulturze przez minione
pot wieku. Autor wydobywa niebywaly optymizm ojcéw soborowych. Kultur¢ odnoszg oni do
doskonatosci osoby ludzkiej, do dobra wspolnoty i catej spotecznosci ludzkiej. Upatrujg w niej
narzg¢dzie doskonalenia uzdolnien cztowieka i sposobu jego bycia z innymi. Konstatuja, ze ros-
nie liczba mezezyzn i kobiet §wiadomych, ze sa tworcami kultury swojej wspolnoty. Ojcowie
soborowi zdaja si¢ $piewa¢ hymn na cze$¢ kultury. Tymczasem wiodacy dzi§ model kultury
to kultura masowa, adresowana do mas, czyli do maksymalnie wielu adresatow. Dostosowuje
si¢ do nich poziomem, zatem rezygnacja z ambicji kultury wysokiej. Kultura masowa z racji
no$nika, z ktorego w przekazie do mas korzysta, staje si¢ kulturg medialna. Jest kulturg stechni-
cyzowang. Jest kulturg na sprzedaz. Pozostaje w r¢kach majgcych wladzg lub pienigdze. Kultura
dawna, zwana ludowa, byta wybitnie mobilizujaca. Charakteryzowata ja tozsamos¢ tworcy i od-
biorcy. Kultura masowa-medialna jest z gruntu demobilizujgca. Konsument nie musi si¢ wysi-
la¢. Kupit produkt i nim si¢ karmi. Ta kultura nie pomaga w rozwoju. Przeciwnie: rozleniwia.
Ojcowie soborowi zapowiadali, Zze bedzie inaczej. Ale nie narzekajmy na autoréw dokumentu.
Raczej na siebie — bo nie podj¢lismy postawionych nam zadan jak nalezy. My, to jest tworcy
kultury i jej odbiorcy.

Stowa kluczowe: religia; kultura; Sobor Watykanski 11



