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Lisa Sowle CAHILL, Global Justice, Christology and Christian Ethics, Cam-
bridge: Cambridge University Press 2013, ss. XIV+312.

W anglojezycznych srodowiskach etykéw i teologéw moralistéw réznych tradycji
chrzescijanskich powstaje duzo ciekawej literatury, ktéra wzajemnie inspiruje autoréw
po obu stronach Atlantyku. Niniejsza ksigzka, opublikowana w serii New Studies in
Christian Ethics pod redakcja Robina Gilla, jest dobrym tego przyktadem. Lisa Sowle
Cabhill nalezy do grona najbardziej znanych katolickich moralistéw pétnocnoamery-
kaniskich, nawet jezeli — jak sama przyznaje — nie zawsze jej bylo po drodze z ,,Ko-
Sciotem instytucjonalnym” (s. XIV). Prywatnie jest matka pigciorga dorostych dzieci,
a jako nauczyciel akademicki od 1976 wyklada w amerykanskim jezuickim Boston
College. Jej wczesniejsze publikacje koncentrowaty si¢ na szczegétowych zagadnie-
niach bioetycznych, w tym etycznych aspektach choroby AIDS, na nowych proble-
mach biotechnologii, biblijnych i chrystologicznych podstawach etyki, chrze$cijaii-
skim rozumieniu sprawiedliwo$ci, a takze kwestiach feministycznych. Brata czynny
udziat w dwéch §wiatowych kongresach katolickich teologéw moralistéw (Padwa
2006, Trydent 2010). Z jej wczesniejszych publikacji warto wspomnie¢ nastgpujace:
Sex, Gender and Christian Ethics (Cambridge: Cambridge University Press 1996),
Theological Bioethics: Participation, Justice and Change (Washington, DC: George-
town University Press 2005) oraz redagowana przez nia Genetics, Theology and
Ethics: An Interdisciplinary Conversation (New York: Crossroad 2005).

W Global Justice, Christology and Christian Ethics Cahill podtrzymuje swoje
zainteresowania sprawiedliwoScig w wymiarze uniwersalnym, ale poszukuje tu raczej
jej teologicznego fundamentu, pomijajac analiz¢ aspektéw szczegétowych. Tego
fundamentu upatruje, co sugeruje juz sam tytut ksigzki, w samym Chrystusie. Stad
podkresla, ze odniesieniu (mitosci) do Boga koniecznie musi towarzyszy¢ odniesienie
(mito$¢) do cztowieka jako bliZniego. Przekonanie o zwiazku poznania Boga i Jego
zbawienia z zaangazowaniem w stuzbe bliZzniemu jest dla niej prawda pierwotna,
czemu witasnie chce da¢ wyraz w swojej ksiazce: ,,Kochaj Boga i bliZniego — nie
Boga, a potem bliZniego. Do§wiadczy¢ zbawienia, to calkowicie przeorientowaé
swoje zycie w relacji do Boga i jednocze$nie, catkowicie, w relacji do innych ludzi.
Autentyczne doSwiadczenie religijne — zbawienie — jest z natury przemieniajace
i polityczne” (s. 1). Zbawienie w Chrystusie ma wigc konieczne implikacje spotecz-
ne, a nawet polityczne. W tym sensie Cahill podkresla teze, ze prawdziwej wierze
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musi towarzyszy¢ konkretne, praktyczne zaangazowanie w walk¢ z ub6stwem, prze-
moca, wojng i niszczeniem $rodowiska. Pozwala to zrozumieé nieodzowne powiaza-
nie teologii i etyki, wiary i konkretnych czynéw, co bywa okreslane jako chrzes$cijaii-
ski realizm. Nie bez przyczyny nawiazuje w tym kontekscie na przyktad do R. Nie-
buhra, ktéry w $wiecie amerykarskiego protestantyzmu dawat temu wielokrotnie
wyraz, choéby w swojej tzw. etyce realistycznej. Temu poswigca Cahill caty pierw-
szy rozdziat, podkreslajac zobowiazania spoteczne i polityczne zbawienia w postawie
chrzescijanskiej juz w samym tytule Polityka zbawienia. Wiele tu akcentéw na prag-
matyzm jako nieodzowny element etyki, co tlumaczy liczne odwotania do W. Jamesa
czy Ch. Taylora, a nawet swoista spoleczno-polityczna interpretacja przestania obja-
wieni i kultu Matki Bozej z Guadalupe (por. s. 24-28). Podkresla, ze nie chodzi tylko
o samg praktyke, ale i przemiang¢ wiary i teologii chrzescijaniskiej: ,,Interakcja teolo-
gii, etyki i polityki w tych praktycznych przestrzeniach dokonuje w podobny sposéb
transformacji teologii” (s. 30).

W kolejnych dwéch partiach ksigzki Cahill dokonuje odczytania chrzescijanskiej
prawdy o stworzeniu i ztu, a nastgpnie Bozej odpowiedzi na ludzki grzech. Jest to
konieczne dla realistycznego uje¢cia catej rzeczywistosci, w ktorej czlowiek zyje,
a jednocze$nie umozliwia wtasciwa chrystologi¢. Autorka w zajmujacy sposéb pisze
o zlu nie tylko w $wietle przekazu biblijnego, ale wskazuje na jego rdézne przejawy
w ludzkiej historii, by pokazaé jego realno$s¢. Wobec tego zta cztowiek jednak nie
traci nadziei, a nawet jest do niej tym bardziej wezwany, skoro ,,Bég jako Stwoérca,
Zbawiciel i podtrzymujacy wszystko nadal dziala w Swiecie” (s. 74). Chrystus, ogta-
szajac Boze krélestwo, przynosi Swiatu zbawienie, ktére Cahill — nie tylko w tym
miejscu — widzi jako wyraZnie spoleczne, a nawet polityczne, dokonujace rzeczywi-
stej przemiany tego $wiata. Jezusowe zbawienie jest ,,zbiorowe i polityczne; Jezus
rozumial Boze krélestwo jako obecnie skuteczne w przemianie zycia spotecznego
i politycznego” (s. 77). Zachowujac wiernos$¢ ewangelicznemu przestaniu o nowosci
zycia w jego wymiarze wewngtrznym i eschatologicznym, autorka jednoczes$nie stale
akcentuje jego implikacje odnos$nie do zycia i Swiata tu i teraz.

W tym duchu trzy nastgpne rozdzialy recenzowanej ksiazki to préba przedstawie-
nia koncepcji chrystologicznej — ,kim jest Chrystus, ktéry ma wtadz¢ i przynosi
zbawienie? [...] Jak Duch Chrystusa jest obecny w Kosciele i w wierzacych, nawra-
cajac i uSwigcajac osoby i wspélnoty? [...] Jak dziatanie Jezusa Chrystusa jest zbaw-
cze, umozliwiajac grzesznym ludziom nowe uprzadkowanie swoich zwyczajoéw i roz-
poczecie nowego zycia w Bozym krélestwie?” (s. 121). Cahill dostrzega dwa domi-
nujace paradygmaty chrystologiczne — chrystologi¢ Stowa i chrystologi¢ Ducha, ktére
nie sa sobie przeciwstawne, ale komplementarne. Jesli pierwszy, dotad w teologii
dominujacy, bazuje gtéwnie na prologu Ewangelii §w. Jana, to drugi staje si¢ coraz
wazniejszy, a odwotuje si¢ do tekstow §w. Lukasza i niektérych listéw Pawtowych.
To ta druga koncepcja podkresla szczegdlnie obecno$¢ Boga w Chrystusie i w Ko-
Sciele przez zestanego Ducha, a przez to zywa i aktualng duchowos$¢ i etyke chrze-
$cijaiiska. Wiasnie ,,chrystologia Ducha widzi Kosciét jako dynamicznego posrednika
zbawienia w i dla §wiata i calego stworzenia”, natomiast ,,rozwijajacy si¢ jezyk Boga
jako Ducha daje niezréwnane mozliwo$ci odpowiedzi na praktyczne wyzwania stoja-
ce przed dzisiejszymi chrzeScijanami” (s. 132). Dzigki temu konkretne, codzienne
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zycie moralne uczniéw Chrystusa otrzymuje szczegdlne Boze wsparcie. Oznacza to
na przyktad konieczno$¢ dowartosciowania spotecznego znaczenia sakramentéw, gdyz
to w zyciu sakramentalnym dokonuje si¢ ,,wlaczenie rzeczywisto$ci ostatecznej,
w ktérej zyja chrzescijanie, w ich okreslone zycie we wspdlnocie” (s. 160). W dtuz-
szej analizie Cahill prébuje z kolei odczytaé to miejsce i role Ducha Swigtego w ety-
ce i polityce w §wietle pism §w. Tomasza z Akwinu i Marcina Lutra (s. 170-193).
Krécej, ale interesujaco wskazuje takze na trzech wspétczesnych autoréw — J. Molt-
manna (z jego akcentem na stworzenie i ekologig¢, s. 195-196), E. Johnson (akcent
na wyzwolenie kobiet, s. 196-197) oraz A.K. Mina (promujacego solidarno$¢ i spra-
wiedliwo$¢ ponad granicami etnicznymi, religijnymi i kulturowymi, s. 198-201). Caly
szésty rozdzial wraca znowu do samego Chrystusa, by na sposéb etyczny odczytaé
Chrystusowe zbawienie dokonane na krzyzu i Jego zmartwychwstanie, czemu towa-
rzyszy akcent na liturgi¢ i pltynace z niej zobowiazanie do stuzby i dziatania na rzecz
przemiany §wiata na bardziej sprawiedliwy: ,,Zbawcze, liturgiczne i polityczne praw-
dy nawzajem si¢ wzmacniaja”’ (s. 245).

Cato$¢ studium Cahill dopetnia wazne dowartosciowanie tytutowej sprawiedli-
wosci jako podstawowego kierunku etyki chrzescijaniskiej, dla ktérej zawsze nieodzo-
wne powinno by¢ dos§wiadczenie Chrystusowego zbawienia. Autorka potwierdza tu
m.in. state znaczenie i warto§¢ prawa naturalnego, bronigcego realizmu moralnego,
nawet jesli dokonuje jego cz¢Sciowej reinterpretacji (s. 248-275). Odnosi t¢ koncep-
cj¢ do dwoch przypadkéw szczegdlnych, jak wojna i ochrona Srodowiska naturalnego.
W ostatniej, nieco krétszej czgsSci swojego studium moralistka z Bostonu pisze o na-
dziei, ktéra jest nieodzowna w dziele budowy sprawiedliwego i bardziej pokojowego
Swiata, usuwania ubdstwa i pokonywania wrogo$ci migdzy ludZmi. Jak w catej swo-
jej ksiazce, tutaj takze Cahill znajduje w dzisiejszym $§wiecie konkretne przyktady,
gdzie ze strony chrzescijan sprawiedliwosé i gorliwo$¢ w zyciu moralnym jest szcze-
g6lnie potrzebna. Odnosi si¢ do gigboko niesprawiedliwej sytuacji politycznej i go-
spodarczej w afrykanskiej Liberii (por. s. 295-302). Jest to tylko jeden, wybrany
przypadek, ale potwierdza on powszechne zobowiazanie wszystkich chrzescijan do
budowy pokoju i sprawiedliwosci ,,ponad granicami kultur, narodowosci, religii,
panstw i kontynentéw” (s. 303).

Autorka zamiescita w swojej ksiazce obszerny, szczegétowy indeks osobowo-rzeczo-
wy (s. 304-312), ktéry pozwala skutecznie zorientowaé si¢ w bogatym tekscie tego
studium. Szkoda zarazem, ze brak tam wykazu wykorzystanej literatury, gdyz liczne
i czgsto rozbudowane przypisy zawieraja bardzo wiele odniesienn do r6znych publikacji,
katolickich i protestanckich. Potwierdza to jej bardzo dobre rozeznanie w literaturze
teologicznej, filozoficznej czy spotecznej. Cahill sigga réwniez do licznych studiéw
biblijnych, zwlaszcza gdy zglebia poszczegdlne aspekty chrzedcijariskiej wizji chrystolo-
gicznej. Dostrzega si¢ w tej ksigzce rowniez dawng wrazliwos$¢ autorki na kwestie femi-
nistyczne i feministyczne podejscie do pewnych probleméw, na przyktad gdy pisze o ko-
bietach w kontekscie gtoszonego przez Chrystusa krélestwa (por. s. 103-109) czy gdy
wielokrotnie odwotuje si¢ do pism E. Schiissler Fiorenzy.

Wydaje si¢, ze mankamentem tej ksiazki jest niedostateczne powigzanie chrystolo-
gii z eklezjologia. Mozna zauwazy¢ ukryta, a czasem nawet wyrazng podejrzliwosé
do Kosciota i jego oficjalnych orzeczefi, znajdujacych wyraz w nauczaniu papieskim.
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Cabhill pisze w taki sposéb dla przyktadu, gdy przeciwstawia sobie soborowa dekla-
racje Nostra aetate i deklaracje Dominus Iesus z 2000 roku, a takze pewne decyzje
Papieza Benedykta XVI w sferze liturgicznej (por. s. 240-245).

Czytelnik moze tez odnieS¢ wrazenie, ze czg¢sty akcent na nieodzownos$¢ zaanga-
zowania w czynienie sprawiedliwosci jako owoc wiary w zbawienie jawi si¢ niekiedy
jako uproszczony, jakby bylo to echem teologii wyzwolenia. Wida¢ to na przyktad,
gdy uwaga autorki koncentruje si¢ na spotecznej i politycznej tresci krélestwa Boze-
go (por. liczne fragmenty rozdziatu trzeciego, s. 76-121), badz gdy takie jednostron-
ne wnioski wyprowadza z liturgii czy pewnych gestéw KoSciota, jak modlitwa Jana
Pawta Il pod Murem Placzu w Jerozolimie w 2000 r. (s. 242). Zreszta to jedyne
miejsce, gdzie Cahill wspomina Papieza, co wydaje si¢ tym dziwniejsze, gdy weZmie
si¢ pod uwage centralny dla ksiazki problem sprawiedliwosci spotecznej, a zarazem
papieskie, wyjatkowo bogate i wszechstronne nauczanie spoteczne, roOwniez o spra-
wiedliwo$ci. Natomiast wielokrotnie Cahill cytuje takich autoréw, jak J. Sobrino,
jeden z twoércow teologii wyzwolenia, czy autoréw jemu pokrewnych. W tym sensie
wydZwigk recenzowanej ksiazki jawié si¢ moze w pewnych jej partiach jako bardziej
socjologiczny, a nawet polityczny niz teologiczny czy teologicznomoralny. Trzeba
zarazem podkresli¢, ze cate to studium wielokrotnie pokazuje gorliwe i osobiste,
pelne wiary przekonanie L.S. Cahill o uniwersalnym, ptynacym od samego Chrystusa
powotaniu chrzescijan do konkretnego zaangazowania w promocj¢ sprawiedliwosci
we wspoélczesnym Swiecie, tak czesto przeciez naznaczonym niesprawiedliwoScia,
podziatami, obojetnoscia, a nawet nienawiscia.

Ks. Stawomir Nowosad
Instytut Teologii Moralnej KUL

Daniele CIRAVEGNA, Per un nuovo umanesimo nell’economia. L’enciclica
, Caritas in Veritate” nella dottrina sociale della Chiesa, Turyn: Leumann
(TO), Editrice ELLEDICI 2012, ss. 195.

Integralnym elementem ewangelizacyjnej misji KoSciola jest nauczanie i upo-
wszechnianie jego spolecznej doktryny: ,Nauka spoleczna Kosciota jest gloszeniem
i Swiadectwem wiary. Jest narz¢dziem i nieodzownym «miejscem» wychowywania do
niej” (CV 15). Ten aspekt w patrzeniu na tozsamoS$¢ nauki spotecznej jest nowym ele-
mentem, ktéry ewoluowal w nauczaniu ostatnich papiezy, poczawszy od Jana Pawta II.
W tym kontekscie wydane pod koniec jego pontyfikatu Kompendium nauczania spotecz-
nego Kosciota czyni interesujace uwagi na temat podmiotu nauki spotecznej Kosciota,
wskazujac, ze jest nim — podobnie zreszta jak kazdego zbawczego nauczania — caly
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