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THE CHURCH OF VATICANUM II AND ITS ECCLESIOLOGY:
A RETROSPECTIVE LOOK 50 YEARS AFTER GAUDIUM ET SPES (III)

A bstract The article is the last part of a greater research project whose subject it is to
look at the ecclesiology of the Second Vatican Council. Carrying it out is occasioned by the
fiftieth anniversary of the recent Ecumenical Council (1962-1965), and especially by the anni-
versary of the publication of the Pastoral Constitution Gaudium et spes. The third part of the
triptych shows the importance of the Constitution for the identity and mission of the post-
conciliar Church. Analysis of the reception of Vatican II allows grasping the significance of
the breakthrough that has happened in those — important for the further history of the Church
— events.
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50. rocznica Soboru Watykanskiego II (1962-1965), a w sposéb szczegdlny
publikacji jego drugiej eklezjalnej konstytucji, tzn. Konstytucji duszpasterskie;j
o Kosciele w S§wiecie wspotczesnym Gaudium et spes (7 grudnia 1965), ktéra
byta ostatnim dokumentem soborowym, stata u podstaw projektu badawczego,
ktéry ma na celu ponowne pochylenie si¢ nad eklezjologia ostatniego Soboru.
Przyjat on postaé tryptyku, ktérego dwie czgsci opublikowano w poprzednich
tomach ,,Rocznikéw Teologicznych”. W pierwszej zostatly zaprezentowane
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gtéwne Zrédia eklezjologii Vaticanum II, w tym dorobek I Soboru Watykan-
skiego, najwazniejszych papiezy migdzy dwoma ostatnimi soborami oraz sze-
reg wybitnych teologéw, ktérzy — zwtaszcza po I wojnie Swiatowej i w okre-
sie samego Soboru — w swoich badaniach podejmowali problematyke eklezjo-
logiczna. Druga czg$é, z kolei, miata na celu ukazanie genezy i historii re-
dakcji samej Konstytucji Gaudium et spes, pelnej dramaturgii i nieoczeki-
wanych zwrotéw. Analiza poszczegdlnych etapéw pozwolita uchwyci¢ sam
proces dojrzewania wielu idei i ujeé eklezjologicznych, z ktérych najbardzie;j
znamienne dla niniejszych rozwazan okazato si¢ pragnienie spotkania ze Swia-
tem wspotczesnym i jego nabrzmialymi problemami.

Zadaniem ostatniej czgsci cyklu jest préba cato$ciowego okreSlenia znacze-
nia i wptywu ,,wydarzenia soborowego” na samoswiadomo$¢ Kosciota, jego
tozsamo$¢ oraz na sposéb interpretacji wilasnego postannictwa, zwlaszcza
w odniesieniu do §wiata. Rekapitulacja dotychczasowych naukowych rozwa-
zan, a takze analiza niektérych elementéw recepcji Vaticanum II pozwoli
uchwyci¢ znaczenie przetomu, jaki dokonat si¢ w tamtych — znamiennych dla
dalszych los6w KoSciota — wydarzeniach. Nalezy w tym miejscu juz wyraZnie
podkresli¢, ze recepcja ta nie zostata jeszcze w zaden sposob zakoriczona. Co
wiecej, wydaje sig, ze enuncjacje papieskie z okazji ztotego jubileuszu Soboru
na nowo postawity pojawiajace si¢ wtasciwie juz od lat siedemdziesiatych
ubieglego wieku pytania o dziedzictwo Soboru i jego nastepstwa dla zycia
Kosciota!. Nietrudno bowiem nie zauwazyé, ze dla wielu wspélnot realnym
doswiadczeniem okresu posoborowego nie stato si¢ ozywienie wiary, zdyna-
mizowanie dziatalno$ci duszpasterskiej, pchnigcie Kosciota na nowe tory, co
kre§lit Sw. Jan XXIII w przemdéwieniu na otwarcie Soboru 11 paZdziernika
1962 1.2, lecz stan niepewnosci, spadek praktyk religijnych, masowe odejscia
z kaptlanstwa, kryzys zycia zakonnego, kontestacja nauczania papieskiego az
do milczacej i nigdy niepotwierdzonej schizmy calych wspdlnot koScielnych,
zwlaszcza po ukazaniu sie w 1968 r. encykliki Humanae vitae®. Innymi sto-

! Na temat status quaestionis badaii dziejéw Soboru Watykariskiego II i jego hermeneutyki
por. G. ROUTHIER, Il Concilio Vaticano Il. Recezione e ermeneutica, Milano: Vita e Pensiero
2007; Ph. CHENAUX, Vaticanum II. Miedzy historiq i teologiq: status quaestionis, tham. R. Skrzyp-
czak, w: Studia soborowe, t. 1I: Historia i recepcja Vaticanum II, red. M. Bialkowski, Torufi:
GroupMedia 2015, s. 15-35.

2 Por. JAN XXIII, Summi Pontificis Allocutio (11 pazdziernika 1962), ,,Acta Apostolicae
Sedis” 54(1962), s. 786-795.

% Bardzo znamienne sa w tym kontekscie stowa jednego z publicystéw katolickich: ,,Ten
okres, w wielu Kosciotach lokalnych, jest raczej czasem zastapienia prawdziwego Soboru przez
fatszywego ‘ducha Soboru', tworzonego przez ludzi, ktérym wcale nie zalezalo na tym, aby
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wy, soborowe pytanie Quid dicis de te ipsa, Ecclesia Christi? wciaz zacho-
wuje swoja aktualnos¢, bowiem odpowiedZ na nie nie zostala jeszcze udzielo-
na w sposéb ostateczny.

1. PRZEZWYCIEZENIE DOTYCHCZASOWYCH PARADYGMATOW

Do czasu Soboru problematyka relacji Kosciét—$§wiat miata charakter wy-
raznie prawniczy, byla przedmiotem etyki badZz prawa. Interesujace jest to,
ze oba podmioty tej relacji taczono gitéwnie spdjnikiem ,a”, tj. KoSciét
a Swiat, co wskazywato na ich wzajemna roztagcznos$¢. Koscidt i §wiat stano-
wity dwie odrgbne rzeczywistosci. Bylo to poniekad uwarunkowane éwczesng
egzegeza biblijng o charakterze moralizatorskim, ktéra wartoSciowata ,,Swiat”
w kategoriach pejoratywnych, w perspektywie indywidualistycznej, koncentru-
jac si¢ na zagadnieniu contemptus mundi, a takze w kontekScie 6wczesnej
ascetyki. Prawo, z kolei, sprowadzato relacje Kosciét—§wiat do struktur spo-
teczno-instytucjonalnych, gdzie §wiat byl traktowany raczej w kategoriach
spotecznoSci paristwowej albo przynajmniej podmiotu dysponujacego okreslo-
na wladza. Swiat byt rozumiany jako pewnego rodzaju ,,natura”, ktérej prawa
na poziomie zycia spotecznego petnily analogiczna role¢ do praw natury
wzgledem kosmosu.

Jednym z istotnych aspektéw dokonanej na Soborze reorientacji, b¢dacej
nastepstwem majacych wéwczas miejsce przemyslen eklezjologicznych, byto
nowe zdefiniowanie relacji Kosciét—S§wiat. Zreszta do§wiadczata ona na prze-
strzeni dziejow ciagtej ewolucji i przybierata r6zne formy. Istotna nowoscia
w tym aspekcie jest to, ze KoSciét doby Soboru odczytuje §wiat jako odnie-
sienie dla wtasnej misji i realizacji wlasnego powotania.

Pomijajac w tym miejscu podstawowe kategorie eklezjologiczne, ktérymi
Sobér prébowal wyrazi¢ nature KosSciota i ktére pomogly mu takze odczytaé
nowe horyzonty dla wtasnej misji, za niezwykle istotng nalezy uznaé rezygnacje

LA

Z uzycia pojecia ,,spotecznos¢”, a doktadniej ,,spotecznos¢ doskonata” w stosunku

katolicyzm si¢ rozwijal, ale by go ostabiaé, by odbiera¢ mu jego specyficzne oblicze, a potem
stopniowo, ale w widoczny sposéb zsekularyzowacd go i sprotestantyzowaé. Zjawisko to widac
byto niemal w kazdej dziedzinie zycia KoSciota: w teologii, filozofii, zyciu zakonnym, rozu-
mieniu polityki, ekumenizmie, pojmowaniu matzenstwa, a nawet w tym, co uznaje si¢ za Ma-
gisterium KoSciota. Jego skutkiem byto za$ nie tyle przyspieszenie rozwoju Kosciota, ile jego
stopniowy, ale doskonale widoczny w wielu krajach upadek” (T. TERLIKOWSKI, Ko#i trojariski
w miesScie Boga. Pot wieku po Soborze... Krakéw: Wydawnictwo AA 2012, s. 9).
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do Kosciota, jaka ma miejsce w czg$ci wprowadzajacej do Konstytucji Gaudium
et spes. Ojcowie Soboru odchodza od okreslania Kosciota tym terminem, wska-
zujacym na jego samowystarczalno$¢ w realizacji wlasnych celéw.

Na przestrzeni dziejéw relacje Kosciota i Swiata prébowano ujmowac takze
w terminach eklezjologicznych na dwéch réznych ptaszczyznach: historycznej
i etycznej. Na plaszczyznie historycznej mozna wyrézni¢ dwa zasadnicze
okresy, oddzielone epoka konstantyriska. Okres przedkonstantynski jest trud-
niejszy do opisania w tym sensie, ze Kosciét nie identyfikowat si¢ jeszcze
jako podmiot w relacji do §wiata. Caty swéj wysitek i uwage koncentrowat
zasadniczo na samym sobie, celem okrzepnigcia i samookreSlenia wtasnej
tozsamo$ci i misji. Dopiero w czasach pokonstantyfiskich Ko$ciét probowat
ustali¢ ptaszczyzny wspdtpracy migdzy wlasng wtadza natury duchowej a wta-
dza polityczna reprezentowanag przez panstwo. KoSciét podjat wspdtprace
z wladza doczesna, poniewaz uznat siebie za podmiot i zasad¢ okreslajaca
duchowy i moralny porzadek §wiata. Na ptaszczyZnie etycznej natomiast
literatura krytyczna ujmuje relacje Kosciola do S$wiata poprzez tego typu
kategorie, jak: ,,integralizm”, ,,zaczyn chrzescijaiski”, ,,animowanie porzadku
doczesnego” itp.*

Wielka zastuga Soboru, a zwlaszcza Konstytucji Gaudium et spes, jest
przezwycigzenie powyzszych kategorii hermeneutycznych, ktére przez wieki
okreslaly relacje¢ KoSciota do §wiata. Nie dokonalo si¢ to nagle, lecz byto
owocem opisanego w poprzednich czesciach tryptyku dtugiego procesu odno-
wy eklezjologii katolickiej, nauczania Magisterium Kos$ciota, wysitku teolo-
gbéw, podejmujacych w swoich badaniach problematyke obecnos$ci KoSciota
w Swiecie, a takze wielu dziataczy spolecznych, ktérzy poprzez swoja praxis
tworzyli zrgby nowych form.

2. NOWE OTWARCIE

Okazja do szczegdlnej refleksji na temat relacji KoSciota i Swiata byta
soborowa wizja Ko$ciota-sakramentu. Swiat i ludzko$¢ nie sa odtad uwazane
za bedace gdzie§ na obrzezach zainteresowania Boga, lecz przez wlaczenie
w histori¢ zbawienia sa integralng czeScia planu zbawienia. Przejawia si¢ to
m.in. w perspektywie potrdjnej tacznosci, jaka daje si¢ zauwazy¢é w wykladzie

4 Por. 1. SANNA, Dalla parte dell’uomo. La Chiesa e i valori umani, Cinisello Balsamo:
Ed. Paoline 1992, s. 195-196.
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Konstytucji: migdzy Kosciotem a §wiatem, ktéry winien by¢ zbawiony, mig-
dzy naturg a nadnatura, ktére dopelniajq si¢ nawzajem w wysitku cztowieka
dazacym do doskonalosci, a co w konicu sprowadza si¢ do jego tacznosci
z Bogiem przez Chrystusa. To sprawia, iz gitgboki humanizm Konstytucji
mozna okre§li¢ mianem humanizmu chrystocentrycznego. Cztowiek bowiem
siebie i swoje odniesienie do Swiata stworzonego skierowuje ostatecznie ku
Bogu. Otwarcie wigc KoS$ciota na §wiat wspotczesny dokonato si¢ ze wzgledu
na cztowieka, przez cztowieka i dla niego, zaré6wno bowiem Kos$cidt, jak
i wszystkie wymiary doczesnosci stuza doskonaleniu cztowieka’.
Przeprowadzona w poprzedniej czgSci cyklu analiza historii redakcji oraz
ostatecznego tekstu Konstytucji Gaudium et spes pozwolita zauwazy¢ latwa
do uchwycenia sympati¢ wobec Swiata. Jest ona przeniknig¢ta pozytywnymi
aspektami obecnego Swiata, jego przeobrazeniami, osiggnigtym i spodziewa-
nym dalszym postgpem. Ojcowie Soboru dostrzegli zasadno§¢ i aktualnos$é
niektérych dazen oraz docenili to, co wznioste i wielkie w obecnym czasie®.
Sobér nie wypracowat osobnej definicji ,,Swiata”. Nie jest ona tozsama ani
z biblijnymi okre§leniami typowymi dla pism §w. Pawla, czy tym bardziej
Sw. Jana, ani nie ma charakteru jakich§ filozoficznych spekulacji. Pojecie
»Swiat” jest uzywane raczej analogicznie na oznaczenie réznorakich rzeczy-
wistosci’. W niektérych przypadkach §wiat jest ,,widownia historii rodzaju
ludzkiego, naznaczong pomnikami jego wysitkéw, klesk i zwycigstw” (KDK
2), w innych tworzong przez cztowieka kulturg (por. KDK 53), Swiatem ludzi
lub calej rodziny ludzkiej (por. KDK 2), dzietem Stwércy (por. KDK 34),

5 Por. KDK 38, 40, 42. J. Endres w tym kontekscie stwierdza: ,,Heute sieht man in der
Kirche klarer, wie sehr Naturale und Supernaturale, Humanum und Christianum miteinander
verflochten sind und einander bediirfen. Ohne das Christianum bleibt das Humanum unvollen-
det, und das Christianum, einem defizienten Modus des Humanum eingepflanzt, muf3 verkiim-
mern” (Die Aufwertung der Welt in ,,Gaudium et Spes”, ,Studia Moralia” 4(1966), s. 260).

® A.A. Lima w swoim komentarzu na temat Konstytucji Gaudium et spes na temat nasta-
wienia KoSciota do $wiata pisze nastgpujaco: ,.Fithren wir nur ein Kriterium an, das diese
ganze Lehre durchdringt, der Optimismus [...]. Die Kirche will heute die Welt sehen in allen
ihren AuBerungsformen: kosmisch, menschlich, geschichtlich, kulturell, sozial usw. Sie will alle
Dinge mit uneingeschrinkter Bewegung, mit Hochachtung, mit miitterlicher Sympathie, mit
grofimiitiger Liebe betrachten” (Gesamtblick iiber die Pastoralkonstitution ,,Gaudium et spes”,
w: Die Kirche in der Welt von heute. Untersuchungen und Kommentare zur Pastoralkonsti-
tution ,,Gaudium et Spes” des Il. Vatikanischen Konzils, red. G. Baratna, Salzburg: Otto
Miiller Verlag 1967, s. 33).

7 Por. L. SCHEFFCZYK, Theologische und ekklesiologische Grundfragen der Offnung zur
Welt seit dem Zweitem Vatikanischen Konzil, w: Glaube und Weltverantwortung, red. G. Baad-
te, A. Rauscher, Graz—Wien—Koln: Styria Verlag 1988, s. 11-12.
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ktérego porzadek zostal naruszony przez grzech (por. KDK 13). Najogdlnie;j
mozna przyjaé, ze Sobor opowiedzial si¢ za antropologicznym rozumieniem
§wiata jako ludzkosci, w aspekcie spotecznym, dziejowym i zbawczym?®.

3. ZWROT ANTROPOLOGICZNY

Przejawem tego procesu stat si¢ m.in. tzw. zwrot antropologiczny, wyraza-
jacy si¢ w wypracowaniu i przyjeciu integralnej koncepcji personalistycznej.
Podkresla on z jednej strony warto$¢ i godnos¢ osoby ludzkiej, z drugiej zas
autonomie rzeczywistosci ziemskich’. Jego poczatkéw mozna juz upatrywaé
w procesie sekularyzacji dopetnionym rozwojem hermeneutyki, co doprowa-
dzito w konsekwencji do porzucenia myS§lenia metafizycznego czy to w ujeciu
klasycznym, czy pozytywistycznym, i otwarcia si¢ na myS$lenie krytyczne,
ktére ma zawsze charakter historyczny. Wymiar historyczny dyskursu wskazu-
je, ze jest on zawsze uwarunkowany §wiatem ludzkiej semantyki i jezyka,
a przez to staje si¢ rzeczywistoScia nie tylko rozumiana, ale takze przezywa-
na. Powoduje to, ze cztowiek staje si¢ niejako radykalnym i niezastapionym
przed-rozumieniem wszelkich poszukiwan i badan, niezaleznie od tego, jakie-
go wymiaru one dotycza'’.

Innym — oprécz zwrécenia uwagi na historyczno§¢ cztowieka — niezwykle
istotnym elementem ,,antropologicznego zwrotu” byto uwydatnienie zasadni-
czego twierdzenia antropologii chrzescijaniskiej, podkreslajacego cielesno-
-duchowg strukturg cztowieka. Dzigki temu jest on ,,duchem w materii”, ktéry
poprzez swoja cielesno§¢ permanentnie do§wiadcza siebie jako ,,byt w Swie-
cie”, a wskutek swojej duchowosci jako ,,byt w obliczu §wiata”!!. To egzys-
tencjalne napigcie powoduje, ze cztowiek bardzo gigboko przezywa swoja
ograniczono$¢ i skoiczono$¢, a jednocze$nie otwarty jest na nieograniczony
Swiat bytu. Otwarcie owo obejmuje wszystkie podstawowe relacje cztowieka:
do Boga, do drugiego cztowieka i do otaczajacego go Swiata.

8 Por. Cz.S. BARTNIK, Soborowe okreslenie ,,§wiata”, ,,Ateneum Kaptanskie” 67(1975),
t. 85, s. 332-335.

% Por. G. PATTARO, La svolta antropologica. Un momento forte della teologia contempo-
ranea, Bologna: Dehoniane 1991, s. 11-180.

19 por. I. SANNA, Della parte dell’uomo, s. 192-193.

' Por. J. ALFARO, Teologia postepu ludzkiego, thum. S. Gtowa, Warszawa: ODiSS 1971,
s. 54, 62.
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Wida¢ wiec wyraZnie, ze orientacja spoleczna, jaka reprezentuje Konstytu-
cja, jest umotywowana nie tylko przestankami naturalnymi, lecz takze nad-
przyrodzonymi. Konstytucja daleka jest od radykalnego przeciwstawiania
sobie obu porzadkéw, jak niekiedy miato to miejsce. Cate powotanie cztowie-
ka ma wspdlnotowy charakter i wszystkie cele cztowieka, takze religijne, sa
realizowane w $cistej zalezno$ci od urzeczywistniania si¢ dobra wspdlnego,
ktore z kolei zawsze zachowuje swoj personalistyczny charakter i ukierunko-
wane jest na dobro poszczegélnego cztowieka. Dotyczy to w takim samym
stopniu dobra wspdlnego spotecznos$ci naturalnych, jak i KoSciota. Zaréwno
cele naturalne, jak i nadprzyrodzone osiaga cztowiek w powiazaniu z innymi
i w zaleznosci od tego, czy i w jakim zakresie wzrasta ich dobro'2.

Wspomniany przelom antropologiczny doprowadzit nie tylko do innego
patrzenia na zaangazowanie cztowieka w sprawy ziemskie, ale takze antropo-
logicznie zorientowat cala teologi¢g. Odtad Kos$ciét, wypowiadajac si¢ na
temat aktywnos$ci czlowieka w Swiecie oraz gtoszac okreslone zasady tadu
spotecznego, wyprowadza je ze stwierdzen antropologicznych. Oficjalne nau-
czanie spoleczne Kosciota, zwlaszcza od encykliki Mater et Magistra Ja-
na XXIII, za punkt wyjs$cia przyjmuje zasade, iz u podstaw wszystkich struk-
tur jest cztowiek (MM 19). Godnos$¢ osoby ludzkiej byta podstawowa osia,
wokét ktérej powstawata Konstytucja Gaudium et spes'>.

Nalezy w tym miejscu raz jeszcze podkresli¢, ze lektura Konstytucji Gau-
dium et spes dowodzi jasno, ze Kosciét uznaje cele doczesne i docenia ich
znaczenie zaré6wno w zyciu poszczegdlnego cztowieka, jak i catej ludzkosci.
Realizujac swoja podstawowa misj¢ gloszenia Dobrej Nowiny, zmierza row-
nocze$nie do tego, by nie§¢ im pomoc w ziemskich sprawach. Jest to jego
wktad w promocj¢ godnosci ludzkiej, ktérej ostatecznym odniesieniem jest

12 por. KDK 26; J. MAIKA, Wprowadzenie do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym, w: Sobor Watykariski 1l. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst
polski. Poznaii: Pallottinum 1986, s. 533.

13 Pemna prawda o cztowieku stanowi podstawe spotecznej doktryny Kosciota. Szczegélnie Jan
Pawet II starat si¢ t¢ antropologiczng perspektywe patrzenia na cala rzeczywisto$¢ spotecznego
zaangazowania czlowieka poglebié, usilujac przedstawi¢ mozliwie najpelniej integralng wizje
czlowieka, w oparciu o osiagnigcia réznych dyscyplin naukowych. Zawezanie perspektywy jedynie
do jednego z wymiaréw bedzie zawsze redukcja w patrzeniu na cztowieka i na jego uprzywilejo-
wane miejsce w otaczajacej go rzeczywistosci. Por. J. KUPNY, Antropologiczne podstawy nauczania
spotecznego Jana Pawta II, Opole: Wydawnictwo Swietego Krzyza 1994; J. BABINSKI, Antropolo-
gia adekwatna Jana Pawta Il jako wyraz posoborowej reorientacji teologii, w: Sobor Watykariski 11
w stuzbie odnowy wiary. Nauczanie soborowe w kontekscie pontyfikatu Jana Pawta II, red. Z. Stru-
zik, J. Babinski, Warszawa: Instytut Papieza Jana Pawta II 2013, s. 111-120.
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Osoba Jezusa Chrystusa. W Konstytucji chodzi bowiem o cztowieka, o kazde-
go pojedynczego cztowieka, uwiktanego w rozliczne sprawy tego S$wiata,
wplecionego w coraz to bardziej ztozony zesp6t uwarunkowan spotecznych,
ekonomicznych oraz kulturalnych i poszukujacego sensu swego istnienia,
swojej realizacji, takze w tych spolecznych obszarach swego zaangazowania,
usitujacego wciaz odnalezé siebie'?.

Warto w tym miejscu zwréci¢ uwage, ze otwarcie Kosciota na §wiat, do-
konane po Soborze, okazato si¢ dla samego Kosciota ambiwalentne w skut-
kach. Kategorie historycznosci, sekularyzacji, subiektywizmu czy autonomii
wlaczone do dyskursu teologicznego, a zwtaszcza do chrystologii i eklezjolo-
gii, zaowocowaty niekiedy zeswiecczeniem i odejSciem od sacrum, réznym
jednak od stusznej autonomii przystugujacej sprawom doczesnym. Polegato
to na daleko posunigtej autonomii wizji cztowieka i Swiata, ktéra abstrahuje
od wymiaru misterium lub nawet mu przeczy. Dokonywato si¢ to wtedy, gdy
porzucono eklezjologi¢ na rzecz skadinad stusznych, ale nie do korica oddaja-
cych istotg Kosciota, socjologicznych ujeé. Zbyt pospiesznie odczytywano
otwarcie Kosciota na §wiat z pominigciem kontekstu eklezjologicznego i teo-
logicznego, chcac zbyt szybko dostosowac Kosciét do oczekiwan wspodtczes-
nego $wiata, lecz zapominajac o jego tozsamosci, co potwierdza ciagle zywa
dyskusja na temat recepcji Soboru i jego nastepstw!.

Niezaleznie od jej oceny, bo nie jest to gtéwnym celem niniejszych roczni-
cowych analiz, trzeba stwierdzi¢, ze z perspektywy pétwiecza od zakorniczenia
Soboru Watykanskiego II wida¢ wyraZnie, ze najwazniejszym nurtem Vatica-
num Il byt podwdjny nurt nawrdcenia: nawrdcenia si¢ ku Bogu i zwrdcenia
si¢ ku §wiatu. Zwracajac si¢ ku Bogu, Kosciét odkryt na nowo swoja tozsa-
mos$¢ i réwnocze$nie zwrdcil si¢ ku wspétczesnemu $wiatu. Doskonatym

4 To — ukazane przez Sobér — zwrdcenie si¢ Kosciota do ,,czlowieka konkretnego” znalazto
nastgpnie swoje potwierdzenie w posoborowych koncepcjach antropologii chrzescijariskiej, ma-
jacych za przedmiot nie jakiego§ czlowieka wyabstrahowanego, lecz konkretnego, zyjacego ,.tu
i teraz”. Antropologia ta stala si¢ jednym z podstawowych punktéw odniesienia dla wszelkich
rozwazai dotyczacych moralnosci chrzescijariskiej, w tym takze moralnosci zycia spotecznego.

15 Por. Il Nadzwyczajne Zgromadzenie Generalne Synodu Biskupéw: Relacja koficowa
(Relatio finalis), w: Nadzwyczajny Synod Biskupdéw (1985), Kosciét kierowany przez Stowo
Boze sprawuje tajemnice Chrystusa dla zbawienia swiata, Wroctaw: TUM 1986, nr II A 1.
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wzorem tej syntezy stato si¢ misterium Wcielenia, w ktérym najpetniej to, co
nadprzyrodzone, znajduje dopetlnienie w wymiarze natury.

Sobér Watykanski II byt takze w dziejach KosSciota pierwszym soborem,
ktéry wypracowat w miarg caloSciowa nauke o stosunku Kosciota do §wiata.
Przeprowadzona w poprzedniej czeSci analiza historii powstawania Konsty-
tucji Gaudium et spes ukazata najpierw ztozony proces samego dojrzewania
idei osobnego dokumentu poswigconego temu zagadnieniu, a nast¢pnie bardzo
interesujace dyskusje i prace redakcyjne wokét réznych projektéw przysziej
Konstytucji, ktére wskazuja na wzrost rodzacej si¢ wewnatrz Kosciota Swia-
domosci, dotyczacej koniecznosci przemyS$lenia na nowo wzajemnych odnie-
siefi ze Swiatem. Przy czym w usitowaniach tych Kos$ciét nie kieruje si¢
»zadna ambicja ziemska, lecz zmierza ku jednemu tylko, a mianowicie, by
pod kierownictwem Ducha Swietego Pocieszyciela prowadzié¢ dalej dzieto
samego Chrystusa, ktéry przyszedt na §wiat, Zzeby daé §wiadectwo prawdzie,
zeby zbawiac, a nie sadzi¢, zeby stuzy¢, a nie zeby Jemu stuzono” (KDK 3).
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KOSCIOL. VATICANUM II T JEGO EKLEZJOLOGIA
PROBA RETROSPEKCJI Z PERSPEKTYWY 50 LAT GAUDIUM ET SPES
(111)

Streszczenie

Artykut stanowi ostatnig cze¢$¢ wigkszego projektu badawczego, ktérego przedmiotem jest
spojrzenie na eklezjologi¢ Soboru Watykariskiego II. Bezposrednia okazja do jego podjecia jest
przypadajaca 50. rocznica ostatniego soboru powszechnego (1962-1965), a w sposéb szczegdlny
rocznica publikacji Konstytucji pastoralnej Gaudium et spes. Trzecia czg$¢ tryptyku pokazuje
znaczenie Konstytucji dla tozsamosci i postannictwa Kosciota posoborowego. Analiza recepcji
Vaticanum II pozwoli uchwyci¢ znaczenie przetomu, jaki dokonat si¢ w tamtych — znamien-
nych dla dalszych loséw Kosciota — wydarzeniach.

Stowa kluczowe: Sobér Watykanski II; eklezjologia; Konstytucja Gaudium et spes.



