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GLOWNE NURTY W STAROZYTNEJ ETYCE CHINSKIEJ

MAJOR TRENDS IN ANCIENT CHINESE ETHICS

A b s tract The global cultural and economic transformations in today’s world have provo-
ked a new interest in ancient Asian traditions, among them in the Chinese and Confucian phi-
losophical and ethical legacy. Referring to recent publications this paper endeavours to explain
the pluralist context of China’s ancient culture in order to distinguish its major ethical trends
like daoism, mohism, legalism and chan Buddhism. It is preceded with a brief introduction to
Confucianism whose ethical concepts will be presented in a separate study.
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Rosnacemu znaczeniu Chin w sferze politycznej i gospodarczej na mapie
wspoélczesnego Swiata towarzyszy coraz wigksze zainteresowanie chinska kultura,
w tym jej filozofia i etyka. W dawnej i bogatej chinskiej mysli filozoficzno-
etycznej wyrdznia sie tradycja konfucjaiiska jako najbardziej rozbudowana, po-
wszechna i trwata, a przez to gleboko zwigzana z chifiskg historia. To odrodzenie
zainteresowania dla wielu egzotyczna, ale zarazem coraz bardziej dostgpng chifi-
ska tradycja przejawia si¢ w rosnacej liczbie publikacji, zwlaszcza w jezyku
angielskim. Do niektérych z nich odwolywaé si¢ bedzie niniejsze opracowanie,
ktére ma na celu ukazanie gléwnych nurtéw filozoficzno-etycznych chiriskiej
starozytnosci, ktére w r6znym stopniu przetrwaty kolejne wieki. Wsréd wspét-
czesnych studiéw nad starozytng mysla Chin, zwlaszcza konfucjanizmem, sa tez
ciekawe préby odczytania tych idei jako pozytecznych i mozliwych do zastoso-
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wania w réznych obszarach zycia wspétczesnego, na przyklad w polityce, gospo-
darce czy wprowadzaniu pokoju w §wiecie'.

Wielowiekowa i bogata kultura chiiska z trudem daje si¢ jednoznacznie
i krotko opisaé. Mozna jednak wskaza¢ na jej gtéwne zalozenia i sposoby
postrzegania Swiata i cztowieka, ktére w réznym stopniu ulegaly przemianom
w trakcie dziejow. Trzeba podkresli¢, ze ta kultura wychodzita niejako
z ludzkiego serca i zycia ku §wiatu zewng¢trznemu, a przyjete pojecia i zasady
zycia spolecznego mialy stuzy¢ zwlaszcza dobremu rzadzeniu panstwem (kré-
lestwem). Poniewaz wiara religijna w zasadzie nie pelnita tam istotnej roli,
a niekiedy byta catkowicie nieobecna, szczegdlne znaczenie wiazalo sig
z uczuciem moralnym, do§wiadczanym przez kazdego cztowieka. Z perspekty-
wy ogdblnej, ,,widzianej od strony wewnetrznej motywacji i [jej] zewnetrznego
wyrazu, sednem ducha chifiskiej kultury jest humanizm™2.

Inaczej niz w kulturze i filozofii zachodniej, majacej w centrum swego
zainteresowania prawde, kultura chifiska ogniskuje swoja uwage raczej na
etyce. Akcentujac prawde, mys$l zachodnia da si¢ zobiektywizowacd, cholby
jako wiedza matematyczna, logiczna czy empiryczna, skutkiem czego mozna
ja odrézni¢ od subiektywnego nastawienia czy postawy. Natomiast filozofi¢
chinska (zwlaszcza konfucjaniska) mozna raczej okresli¢ jako ,,prawdg¢ inten-
cjonalng”, z duza doza uczucia i ograniczonej racjonalnosci, co podkresla jej
dystans cho¢by do wiedzy i poznania naukowego. W konsekwencji taka etyka
jest ,,petna uczué¢” i nawet rozpoznanie etycznej prawosci nie dokonuje si¢
na drodze rozumowania logicznego, ale raczej przez emocje (np. bdlu i ra-
dosci) oraz emocjonalne reakcje na rozmaite okolicznosci®.

Chociaz na przedstawienie wazniejszych poje¢ etyki konfucjanskiej, jako
wiodacej w etyce chinskiej, przyjdzie czas w dalszej kolejnosci, warto juz tu

!'Por. np. P.R. WooDS, D.A. LAMOND, What Would Confucius Do? Confucian Ethics and
Self-Regulation in Management, ,Journal of Business Ethics” 102(2011), nr 4, s. 669-683;
N. LEXIONG, The Implications of Ancient Chinese Military Culture for World Peace, w: Con-
fucian Political Ethics, red. D.A. Bell, Princeton—Oxford: Princeton University Press 2008,
s. 201-225; D.A. BELL, Just War and Confucianism: Implications for the Contemporary World,
w: Confucian Political Ethics, s. 226-256; S.G. REDDING, The Spirit of Chinese Capitalism,
Berlin—-New York: Walter de Gruyter 1993. Szersza analiza nowozytnych przemian w kuturze
chifiskiej por.: L. ZONGGUI, Between Tradition and Modernity: Philosophical Reflections on
the Modernization of Chinese Culture, Oxford: Chartridge Books Oxford 2014.

2 L. ZONGGUI, Between Tradition and Modernity, s. 5. Szerzej por. s. 3-19.

3 Por. L.-H. LIN, Y.-L, Ho. Confucian Dynamism, Culture and Ethical Changes in Chinese
Societies — a Comparative Study of China, Taiwan and Hong Kong, ,,The International Journal
of Human Resource Management” 20(2009), nr 11, s. 2403; W. YUNPING, Confucian Ethics
and Emotions, ,,Frontiers of Philosophy in China” 3(2008), nr 3, s. 352-365.
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zwrécié uwage na pewne fakty. Wbrew swojej nazwie konfucjanizm nie jest
wizja (filozofia) stworzong i opracowang przez Konfucjusza (Kong Qiu, Kon-
gzi, 551-479 przed Chr.). W rzeczywistosci byt on raczej tym, ktéry przejat
duzo wczesniej znane pojecia, wartoSci i zwyczaje tradycji moralnej i wizji
spoteczenistwa idealnego, ktérych poczatki siggaja wczesnego okresu dynastii
Zhou, a wigc potowy XI wieku przed Chr. Z pewnoscig jednak to Konfucjusz
dokonat nowej, tworczej interpretacji tej przejetej tradycji, a jego wizja gle-
boko wptyneta na wiele kolejnych pokoleri. Jego uczniowie i pdZniejsi auto-
rzy zawarli t¢ wizj¢ w Dialogach, uwazanych za najwazniejszy tekst kon-
fucjanizmu®. Nie sa one jednak kompletna wizja filozoficzna czy etyczna.
Najpierw Mencjusz (Meng Ke, Mengzi, 372-289 przed Chr.), a potem Xunzi
(Xun Kuang, ok. 310-220 przed Chr.) dokonali reinterpretacji konfucjanizmu,
wskazujac nowe kierunki tej tradycji. Wszyscy trzej sa uwazani za najwaz-
niejszych myslicieli konfucjariskich’.

Dla catej kultury chinskiej, rowniez tej przedkonfucjanskiej, w centrum
myS$lenia o zyciu w sytuacji spotecznej byta nie jednostka, ale rodzina. Ona
stanowita swoisty mikrokosmos spoleczenistwa i calej ludzkosci, byta jakby
panstwem w miniaturze. Dlatego to w rodzinie ksztattowaty si¢ podstawowe
przekonania i postawy moralne, ktére potem stanowily fundament i nadawaty
ksztatt wszelkim stosunkom spotecznym, zwtaszcza relacji do paistwa i usta-
nowionej w nim wtadzy. Najwazniejsza byla tu synowska lojalnos$¢ i postu-
szefistwo w stosunku do ojca, co nastgpnie przektadalo si¢ na lojalnos¢ oby-
watelska w relacjach spotecznych®. Laczy sie to z bardzo dawnym obycza-
jem wsréd chiriskich ludéw, jakim byt kult przodkéw. Swiadczy on o religij-
nym wymiarze chifiskich dziejéw, gdzie — w sposéb jednak odmienny na
przyktad od starozytnej Grecji czy Rzymu — to pamigé i religijna cze$¢ od-
dawana przodkom wyrazata przekonania o zyciu pozaziemskim, a nie wiara
w bogéw. Zarazem ten kult przodkéw nalezy postrzegac jako w ogdle wzo-

4 Dialogi konfucjariskie, thum. K. Czyzewska-Madajewicz, M.J. Kiinstler, Z. Ttumski,
Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich 1976. Po angielsku znane jako The Analects albo
The Confucian Analects (The Analects of Confucius), wielokrotnie ttumaczone i wydawane, np.
CONFUCIUS, The Analects, ttum. R. Dawson, Oxford: Oxford University Press 2008.

5 Por. J. CHAN, Confucian Attitudes toward Ethical Pluralism, w: Confucian Political
Ethics, s. 113-114. Poniewaz konfucjanizm przekroczyt granice Chin, trzeba mie¢ na uwadze,
ze obok wersji chifiskiej rozwinety si¢ w mniejszym lub wigkszym stopniu réznicujac, inne
jego wersje narodowe, jak japoriska czy koreariska. Por. Concise Routledge Encyclopedia of
Philosophy, London-New York: Routledge 2000, s. 164-166.

6 Por. J.K. FAIRBANK, M. GOLDMAN, China: A New History, Cambridge, USA-London,
UK: The Belknap Press of Harvard University Press 2006, s. 18.
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rzec porzadku spolecznego, czyli wewnetrznie powigzanych rél spotecznych
trwale wiagzacych cztonkéw spoteczenstwa. Jak w sytuacji pokrewienstwa
poszczegdlne osoby maja swoje pozycje spoteczne i zadania do wykonania,
podobnie ksztattuje si¢ szerszy tad spoteczny’. Implikuje to przekonanie, ze
etyka osobista, rodzinna i spoteczna sa ze soba powiazane i wzajemnie si¢
ksztattuja. Te podstawowe przekonania sg bardziej czy mniej obecne w réz-
nych nurtach filozoficznych dawnej chinskiej kultury, wsréd ktérych — obok
konfucjanizmu — nalezy wyrézni¢ motizm, daoizm, legalizm i buddyzm chan.

1. MOTIZM

Niedtugo po Konfucjuszu zyt Mozi, znany takze jako Mo Di lub Mocjusz
(470-390 przed Chr.), ktoéry krytykowat wiele zatozeni i przekonan Konfucju-
sza. Przede wszystkim inaczej niz konfucjani$ci wierzyl w duchy i w osobo-
wego Boga, w ktérym widziat Zrédlo wszystkiego i catego tadu ludzkiego
zycia. Najwazniejsza i wiazaca wszystkich zasada powinna by¢ bezstronna
troska o wszystkich, bez konfucjanskiego rozrézniania na wtadcg, bliskich
w rodzinie i innych, co réznicowalo réwniez stopienn zaangazowania wobec
ludzi. Ta wszechogarniajaca mito§¢ ma swoje Zrédlo wtasnie w Bogu, bo On
w taki sposéb kocha kazdego cztowieka. Tylko na tej drodze mozna uczynié
spoleczenistwo 1 Swiat dobrym. Jakkolwiek sg i u niego akcenty bliskie kon-
fucjanizmowi, jak obowigzek synowskiego oddania wzgledem rodzicéw i oka-
zywania im specjalnej troski. Wezwanie do dzialania w celu osiagnigcia do-
brych skutkéw, a unikania ztych Mozi ttumaczy ,,wolg Nieba”, a na woli
Nieba nalezy polegaé, gdyz Niebo (B6g) jest najmadrzejsze i najszlachetniej-
sze. Ten akcent na dobre skutki ludzkiego dziatania pozwala nazwaé t¢ kon-
cepcje etyczng konsekwencjalizmem, jakkolwiek wyraZznie rézni si¢ ona od
zachodniego utylitaryzmu. Dla Moziego te korzysci to nie dazenie do ,,szczg-
Scia”, ale konkretne zaradzanie ubdstwu wsréd ludzi czy wspieranie porzadku
w spoleczenistwie. Sam Mozi zarzucal Konfucjuszowi réwniez wiarg¢ w fatum,
a wigc determinizm, co mialoby czynié ludzkie wysitki i dziatanie bezwar-
tosciowym®.

7 Por. B.I. SCHWARTZ, The World of Thought in Ancient China, Cambridge, USA-London,
UK: The Belknap Press of Harvard University Press 1985, s. 22-23.

8 Por. D. WONG, Chinese Ethics, p. 3, w: The Stanford Encyclopedia of Philosophy [2013]
www.plato.stanford.edu (dostep: 20.02.2016). ,,Mozi differed most sharply with the Confucians
on the idea that caring for others should be graded or based on who the other persons are and
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Gléwnym celem Moziego nie bylo stworzenie nowego systemu filozoficz-
nego czy etycznego, ale raczej reforma spoteczna. Dlatego jego zwolennicy
uwazali si¢ za reformatoréw politycznych, dazacych do usunigcia ubdstwa
i wojen, jak tez wspierania tadu i dobrobytu w spoteczenstwie. Dla osiagnig-
cia tego celu mohisci zwracali si¢ najpierw do rzadzacych — od wtadcéw po
nizszych urzednikéw, by szli za wezwaniami dao, czyli stusznej drogi. Wsréd
konkretnych wezwan, z jakimi Mozi zwracal si¢ do ludzi, byla troska
o wszystkich (a nie najpierw o najblizszych w rodzinie), powstrzymywanie
si¢ od kradziezy, wojen, ucisku, wyzysku, dzielenie si¢ wiedza i wlasnoScia,
opieka nad sierotami i osobami bezdzietnymi, oddanie wtasnym rodzicom
i mitos¢ do rodzenstwa’. W konfucjariskiej krytyce tego obowiazku bezstron-
nej troski o wszystkich zarzuca si¢ jej zwtaszcza nie liczacy si¢ z codziennym
doS§wiadczeniem idealizm, albowiem to wta$nie troska i mito§¢ w stosunku
do najblizszych i rodziny jest naturalna, a nawet nieunikniona, a nie nieokre-
Slona troska o wszystkich.

2. DAOIZM

Inng wazng chinska koncepcja filozoficzno-religijna byt daoizm (taoizm),
ktérego powstanie wigze si¢ z Laozi, Zyjacym wspoéicze$nie Konfucjuszowi,
czyli w VI w. przed Chr. Niektérzy uwazaja go jednak za posta¢ legendarna,
a w okresie uznania daoizmu za system panistwowy byl nawet uwazany za
béstwo i nieSmiertelnego. W centrum daoizmu jest dao (tao), czyli droga,
ktérej rozumienie i znaczenie mozna uznaé za bliskie zachodniemu pojeciu
prawdy. Wedtug Ksiegi przemian (Yijing), kanonicznego tekstu daoizmu
i konfucjanizmu pochodzacego z czaséw przedkonfucjariskich, ,,wielkie Zrédto
dao zstapito [na ziemig¢] z Nieba”, a kiedy na ziemi pojawili si¢ ludzie, dao
juz istniato i ludzie ,,mieli je juz w sobie”. Dao jest ,.tym, przez co wszystkie
rzeczy i sprawy sa takie, jakie sa”'°. Inaczej niz konfucjanizm, daoisci gto-

what their relationship to us is. He believed that our own best interest can be served by practi-
cing ‘universal and inclusive love' (jian ai) toward each other. In the long run, the consequen-
ces for us will be best if we are fair and do not show favorites”. R.L. LITTLEJOHN, Confucia-
nism: An Introduction, London: 1.B. Tauris 2011, s. 50.

® Por. C. FRASER, Mohism and Motivation, w: Ethics in Early China: An Anthology, red.
C. Fraser, D. Robins, T. O’Leary, Hong Kong: Hong Kong University Press 2011, s. 85-87.

19 por. P.J. IVANHOE, On Ethics and History: Essays and Letters of Zhang Xuecheng,
Stanford: Stanford University Press 2010, s. 25-27.
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sili bardziej metafizyczng i mistyczna wizj¢ dao. Dao jest Zrédtem wszystkie-
go, co istnieje i do niego wszystko wraca, a jego poznanie dokonuje si¢
intuicyjnie. Dao nie jest jednak zadnym bytem, nie ma woli ani umystu.
Prowadzi ono cztowieka do doskonato$ci w naturalny sposéb, stad wychowa-
nie, rytuaty, reguly czy instytucje tak naprawde przeszkadzaja w zjednoczeniu
si¢ z dao 1 osiagnigciu cnoty. Daoizm, w przeciwienistwie do konfucjanizmu,
w centrum widzi jednostke, ktéra takze w samotnosci dazy do dao''. W nur-
cie religijnym daoizmu pojawily si¢ zagadnienia dtugowiecznosci i nie§mier-
telno$ci, a nawet zainteresowania alchemia. Towarzyszyta temu wiara w rézne
béstwa, od ktérych pomoc mozna uzyskaé przez okreslone obrzedy i medy-
tacje. Kryto si¢ za tym oczekiwanie na uzdrowienie i dlugie zycie, a wigc
i przekraczanie materialnych ograniczen'2.

Daoizm dostrzega w istniejacej rzeczywistosci, powstatej z dao, wiele
réznych przeciwienistw, z czego z kolei wynikaja normy moralne. Dla przy-
ktadu wsréd naturalnych zjawisk i proceséw mozna dostrzec aktywne, nawet
agresywne czy twarde, a takze bierne czy tagodne. To te drugie sg skutecz-
niejsze i zalecane. Stad styl rzadzenia wiadcy ma by¢ wiasnie tagodny, deli-
katny — rzadzacy winien si¢ ukorzy¢ przed ludZzmi, a jesli chce ich prowadzié,
powinien i§¢ za nimi. Daoizm opowiadal si¢ tez za jednoScig przeciwienstw,
co miato oznaczaé, ze idealy moralne sg w istocie odpowiedzia na ludzka
nieprawo$¢, a synowskie postuszenstwo jest reakcja na niepostuszenstwo.
W tym sensie daoiSci opowiadaja si¢ w etyce za filozofia pasywnosci —
»dzialania przez niedziatanie”, skad blisko juz do akceptacji wszystkiego, co

przynosi zycie'®.

3. LEGALIZM

Wywodzacy si¢ z konfucjanizmu, ale podkres$lajacy swoja do niego opozy-
cyjnosé, byt legalizm (legizm). Jesli wedtug mysli konfucjanskiej cztowiek

' Following the teachings of Daoism may be done in a solitary way. Daoists moved into
the mountains, left the towns and cities and found their own way to oneness with Dao [...].
In Daoism, the person who wants to know the Dao by experience is basically told not to
reason, to follow no school of thought and to open oneself in meditation”. R.L. LITTLEJOHN,
Confucanism: An Introduction, s. 65-66.

12 Por. Davist/Taoist Thought, w: Readings in Eastern Religions, red. H. Coward, R. Neu-
feldt, E.K. Neumaier, Waterloo: Wilfrid Laurier University Press 2007, s. 301-302.

13" Por. I.LK. FAIRBANK, M. GOLDMAN, China: A New History, s. 53-54.
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powinien kierowa¢ si¢ cnotg i zachowywaniem tradycyjnych rytuatéw, filozo-
fia legalistyczna podkreslata znaczenie i konieczno$¢ zachowywania wyda-
nych przez wtadce praw. Powstanie tej legalistycznej wizji etycznej wiaze si¢
z Han Fei (280-236 przed Chr.), a jej upowszechnienie nastagpito w okresie
dynastii Qin. Wedtug tej koncepcji ludZmi winien kierowac raczej system kar
(za tamanie prawa), a nie §wiadomos$¢ moralnej powinnosci. Biorac pod uwa-
ge kontekst polityczny trzeba powiedzie¢, ze ,,legalistom chodzito w istocie
o utrzymanie politycznej wtadzy i autorytetu”'*. Legalisci odrzucali mozli-
wos$¢ duchowej i moralnej zmiany w cztowieku, widzac w przymusie praw-
nym wilasciwy sposéb kierowania spoteczeristwem. Takie podejscie do zycia
moralnego stalo w opozycji do konfucjaniskiej etyki cnét, gdyz harmonijne
zycie spoteczne nie zalezy tu od cnotliwosci jego cztonkéw (poszczegdlnych
os6b), ale od legalistycznego stosowania regulacji prawnych i sprzyjajacych
okoliczno$ci. To ujgcie zycia moralnego bywa tez nazywane sytuacjonizmenm,
gdyz to sytuacja (okolicznosci, w jakich czlowiek zyje i podejmuje decyzje),
a nie charakter moralny i szlachetno$¢ cztowieka decyduje o ludzkim zacho-
waniu i ostatecznie o ksztalcie zycia spotecznego. By¢ moze to nie sama
negacja etyki cndt sprzeciwia si¢ tu koncepcji konfucjanskiej, ile raczej prze-
konanie o tym, ze jest ona czyms$ nierealistycznym (przynajmniej dla wigk-
szo$ci ludzi), wskutek czego nie moze by¢ podstawa dla skutecznej etyki
spotecznej catej wspélnoty, a ewentualnie jedynie dla spotecznych elit!.

4. BUDDYZM CHAN

Jeszcze inna, ale majaca pozachinskie korzenie tradycjg etyczna jest bud-
dyzm chan, obok dwéch innych, mniej popularnych chinskich nurtéw buddyj-
skich znanych jako tiantai i huayan'®. Buddyjska szkota chan, po pézniej-
szym upowszechnieniu si¢ w Japonii, stata si¢ szerzej znana jako buddyzm
zen. Chinski buddyzm w wersji chan, ktérego poczatki siggaja wczesnych
dziesigcioleci VI w. po Chr. (podczas gdy buddyzm pierwotnie dotart do Chin
prawdopodobnie juz pigé wiekdw wczesniej), zyskal swoja popularno$é mig-

Y4 K. LAL Learning from Chinese Philosophies: Ethics of Interdependent and Contextuali-
sed Self, Aldershot: Ashgate 2006, s. 83.

15 Por. D. WONG, Chinese Ethics, p- 5 (dostep: 20.02.2016).

16 Historyczny zarys obecnosci buddyzmu w kulturze chiriskiej por.: A.F. WRIGHT, Bud-
dhism and Chinese Culture: Phases of Interaction, ,,The Journal of Asian Studies” 17(1957),
nr 1, s. 17-42.
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dzy innymi dzigki asymilacji wielu wcze$niejszych lokalnych pojeé, jak np.
gtéwna zasada niedziatania. Jednocze$nie buddyzm wniést do kultury chin-
skiej nowe, nieznane wczesniej pojecia i kierunki mysli, ktére wykraczaty
poza tradycyjny chifiski humanizm i ziemskie zycie!”. W centrum buddyj-
skiego widzenia Swiata jest doSwiadczenie cierpienia, od ktérego mozna si¢
uwolni¢ nie przez jakas refleksje czy przekonywanie intelektualne, ale jedynie
przez medytacje, ktéra prowadzi do przemiany pragnien i prawdziwego
oSwiecenia. Nie kryje si¢ jednak za tym ucieczka ze $wiata, ale raczej zycie
w §wiecie zachowujac wilaSciwy dystans i nastawienie praktyczne. W duchu
daoistycznym prowadzi to nawet do utozsamienia si¢ z kosmosem. Swoisto$¢
poje¢ i jezyka buddyjskiego sprawia, ze trudno znalez¢ dla niego jednoznacz-
nie adekwatne okreSlenia postugujac si¢ jezykiem i pojeciami filozofii euro-
pejskiej. Ta odmienno$¢ pojeciowa i znaczeniowa buddyzmu i jego chifiskich
transformacji w stosunku do dazacej do precyzji refleksji i filozofii zachod-
niej (europejskiej) sprawia, ze z jednej strony chan mozna postrzegaé jako
nierefleksyjny (majacy w centrum swej doktryny ,,bez-myS$lenie”), a z drugiej
strony mozna w wyjatkowo obfitej literaturze chan widzie¢ bogaty material
filozoficzny'®.

17 Buddhism brought with it a whole set of total new ideas and thought which the Chine-
se people never heard of and which influenced the Chinese culture and thought. In the process
of integration, there had been conflicts as well as absorptions and also interpenetration between
the two philosophies and cultures. [...] If one word could charaterize the entire history of
Chinese philosophy, that word would be humanism — not the humanism that denies or slights
a Supreme Power, but one that professes the unity of man and Heaven. In this sense, huma-
nism has dominated Chinese thought from the dawn of its history”. X. GUANG, Buddhist
Impact on Chinese Culture, ,,Asian Philosophy” 23(2013), nr 4, s. 309.

18 The body of Chan literature is ironically perhaps the most voluminous of any in
Chinese Buddhism. And while one would be hard-pressed to find therein arguments of the kind
that are now widely regarded as essential tools of the (especially analytic) philosophical trade,
it is a body of literature that I think can be very productively be engaged as enacting insights
and inferences of considerable philosophical significance—a body of philosophical evidence
rather than exposition and explanation”. P. HERSHOCK, Chan Buddhism, p. 1, w: The Stanford
Encyclopedia of Philosophy [2015] www.plato.stanford.edu (dostgp: 23.05.2016). O takiej
niejednoznaczno$ci poje¢ buddyjskich w nurcie chan pisze E.S. Nelson, podajac jako przyktad
pustke, ktéra nie musi oznaczaé nicoSci, negacji czy nieobecnosci rzeczy. Pustki ,,nie da sig¢
sprowadzi¢ do bytu ani do nic, do umystu i do nie-umystu. Lepiej ja przyréwnaé do pustego
nieba, pustej dtoni czy do jasnosci nieskoficzonej, pustej przestrzeni”. Demystifying Experience:
Nothingness and Sacredness in Heidegger and Chan Buddhism, ,,Angelaki. Journal of the
Theoretical Humanities” 17(2012), nr 3, s. 72. Por. E.S. NELSON, Language and Emptiness in
Chan Buddhism and the Early Heidegger, ,Journal of Chinese Philosophy” 37(2010), nr 3,
s. 472-492.
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Peter Hershock usiluje wydobyé z etycznego przekazu buddyzmu chan
przynajmniej niektére wartosci czy zasady moralne. Jako warto$¢ podstawowa
widzi wolno$¢, z zastrzezeniem jednak, ze nie jest to wolno$¢ rozumiana —
na wzoér zachodni — jako zdolnos$¢ do kontroli czy wyboru. Majac na uwadze
etyczne pojecie dobra, w etyce chan nie chodzi o jaki§ ideal dobra ani
o ,,bycie” dobrym czy ,,czynienie” dobra, ile raczej ,,dzielenia si¢ dobrem”.
Swoiste znaczenie w tej wizji etycznej maja ,,reguly czystosci”, ktére wyzna-
czaja kodeks postgpowania mnichéw. Sg one zarazem podstawowym wzorcem
,bycia po buddyjsku we wspdlnocie” dla wszystkich, nie tylko dla mieszkan-
cow klasztoréw. Ich powstanie i utrwalenie w zyciu spolecznym nie wyrosto
z jakiego$ uprzedniego racjonalnego namystu, ale sg raczej owocem podejscia
sytuacyjnego, gdzie wspdlnoty zakonne praktycznie i przez kolejne dos§wiad-
czenia ksztattowaty swoje relacje ze spoleczeristwem. Takie ujgcie pozostaje
w zgodzie z tradycyjnym podej$ciem Chinczykéw do etyki, co z pewnoscia
sprzyjato zadomowieniu si¢ buddyzmu w chifiskiej rzeczywistosci. Buddyjski
ideat etyczny tradycji chan okresli¢ mozna jako ,,wyzwalajaca zazytos¢ i sku-
teczno$¢ bez dziatania”!®. Nalezy tez podkreslié, ze wptyw buddyzmu na
chinska kultur¢ byt wieloraki i bogaty, inspirujac m.in. myS$lenie i przeko-
nania metafizyczne czy wprost religijne. Przejawiato si¢ to zwtaszcza w jezy-
ku, obyczajach, literaturze, sztuce czy architekturze, w szczegdlny sposéb

otwierajac ludzi na rzeczywisto§¢ nadprzyrodzona i zycie wieczne®’.

Naszkicowane tu wazniejsze nurty starozytnych uje¢ koncepcji filozoficz-
no-etycznych, czasem takze religijnych, pozwalaja teraz zwréci¢ uwage na

19 por. P. HERSHOCK, Chan Buddhism, p. 5 (dostgp: 23.05.2016); D. WONG, Chinese Ethics
(dostep: 23.02.2016). O trudno$ciach terminologicznych i znaczeniowych w tym kontekscie por.
E.S. NELSON, Demystifying Experience: Nothingness and Sacredness in Heidegger and Chan Bud-
dhism, s. 65-74.

20 ,Over the last 2000 years of interaction and integration since its introduction, Buddhism
has influenced Chinese culture tremendously at all levels and aspects”. X. GUANG, Buddhist Impact
on Chinese Culture, s. 320. W podobnym duchu wypowiadaja si¢ inni badacze buddyjskich wpty-
wOw na szeroko rozumiang kultur¢ chiniska: ,,Buddhism interacted through the centuries with all
levels of Chinese culture: with literary and philosophic traditions, with economic and political
institutions, with mores and behavioral norms, with indigenous traditions in art and architecture,
with the religions of all classes and all the subcultures of China”. A.F. WRIGHT, Buddhism and
Chinese Culture: Phases of Interaction, s. 18.
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wiodaca 1 najbardziej z chifiska kultura kojarzong filozofi¢ konfucjanizmu. Co
oczywiste, konfucjanizm, w tym jego mys$l etyczna, nie rozwijat si¢ w izolacji
od innych nurtéw i tradycji, czgsto przeciwnie, czerpat z nich, pewne pojgcia
asymilowat, ale bywat tez w stosunku do nich krytyczny. Nastgpna czes¢ tych
analiz bedzie poSwigcona wtadnie etyce konfucjaiiskiej i jej wiodacym poje-
ciom oraz towarzyszacym im normom etycznym.
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GLOWNE NURTY W STAROZYTNEJ ETYCE CHINSKIEJ

Streszczenie

Kultura chinska nalezy do tych dawnych tradycji, ktére w duzym stopniu zachowaty swoje
bogactwo do czaséw wspdtczesnych. Niniejszy szkic przedstawia starozytna etyke chifiska w jej
réznych nurtach, do ktérych nalezy motizm, daoizm, legalizm i chiiska wersja buddyzmu
znana jako chan. Te rozwazania poprzedzone zostaly krétkim wprowadzeniem do konfucja-
nizmu, ktdry jako nurt filozoficzno-etyczny zdecydowanie wyrdznia si¢ sposréd innych tradycji,
a ktérego centralnym pojeciom etycznym szerzej poswigcone bedzie kolejne opracowanie.

Stowa kluczowe: etyka chinska; konfucjanizm; motizm; daoizm; legalizm; buddyzm chan.



