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‘STRANGER’ AS A CHALLENGE TO COMMUNION ECCLESIOLOGY

A bstract In this paper, the author deals with the question of communion ecclesiology
in the context of the current migration crisis in Europe. Contextual theology based on the
correlation method tries to develop the understanding of the Church’s essence and mission by
using the ecclesiological model called communion and putting it in the contemporary social
context. The notion of the ‘stranger’ introduced by the sociologists into the public discourse
seems to be very operative and useful category for ecclesiology as well. The first part of the
article presents the phenomenon of the stranger in sociological perspective. The second part
discusses Jesus as Sacrament of God in the encounter with strangers. The author analyses
Jesus’ words and his attitude to strangers and socially alienated people. The third part descri-
bes the Church as the sacrament of responsibility and open home for strangers and poor peop-
le. The Church can be also understood as the mother with a heart open especially to those who
suffer from war and misery. In the final part of this paper the author presents some pastoral
implications. He draws attention to the necessity to enhance the social aspect of Eucharist and
to encourage the believers to create the ‘culture of solidarity’ with refugees and strangers in
need.
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Wspotczesna eklezjologia coraz czesciej korzysta z dorobku nauk spotecz-
nych w opisie egzystencjalnej sytuacji cztowieka, ktoremu Kosciot pragnie
glosi¢ wyzwalajace orgdzie zbawienia przychodzacego od Boga. W dynamicz-
nie zmieniajacym si¢ pejzazu spotecznym i kulturowym Kosciot, jako wspdl-
nota wierzacych, zderza si¢ ze specyficzna grupa osob okreslanych mianem
obcych. W powszechnym odbiorze bywaja oni niestety czesto traktowani jako
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intruzi zagrazajacy tozsamosci narodowej i religijnej dotychczas wzglednie
stabilnych spotecznosci. W §wiadomosci spotecznej jawia si¢ jako postacie
niebezpieczne dla zastanego porzadku socjalnego uniwersum i kwestionujace
wazno$¢ uprzednio ustanowionych linii podziatu. Budza Igk przed nieuniknio-
na i co gorsza wymuszong zmiana stylu zycia prowadzonego przez ,,ludzi
sytych”. Obcy, burzac rzekomo nienaruszalne kanony spoteczne oraz ukazujac
ich wzglednos$¢ i kruchos$¢, w efekcie generuja wsrdd ludzi zroznicowane
uczucia i postawy: od zdziwienia poprzez obojetnos¢ az do otwartej agres;ji.
W tej sytuacji Kosciot, rozumiany jako zywa wspdlnota wiary i zbawienia
(communio fidei et salutis), nie moze pozosta¢ ,neutralny” wobec obcych,
ktérych spotyka na drogach swojego postugiwania. Obojetnos¢ Kosciota na
los ludzi spotecznie wyalienowanych stalaby si¢ wyrazem poteznego grzechu
zaniedbania, uchylaniem si¢ od chrzes$cijanskiej odpowiedzialno$ci i w kon-
sekwencji zaprzeczeniem jego komunijnej istoty.

Z tej racji wrazliwa na wspoélczesne ,,znaki czasu” eklezjologia communio
winna podja¢ glebsza refleksje nad zbawcza misja Kosciota w kontekscie
nasilajacego si¢ zjawiska alienacji spolecznej. Niniejszy artykul zamierza
ukaza¢ ludzi obcych nie tylko jako spoleczna kategorig, ktorej obecnosc
w teoretycznej refleksji o Kosciele §wiadczy o jej aktualnosci, lecz rowniez
jako palace wyzwanie dla eklezjalnej ortopraksji potwierdzajacej wiarygod-
nos$¢ gtoszonej przez Kosciot prawdy o ewangelicznej mitosci blizniego.
W tym celu najpierw zostanie przedstawiony fenomen czlowieka obcego
i mozliwe spoteczne reakcje na jego obecnos$¢, nastepnie zostanie wskazany
epifanijny wymiar osob okreslanych mianem obcych i zaprezentowane beda
wybrane elementy eklezjologii communio stanowiacej adekwatna odpowiedz
na doswiadczane przez nich poczucie ,,wyobcowanej samotnosci”, za§ konco-
wa czes¢ artykulu wypetnia wnioski pastoralne.

1. FENOMEN ,,OBCEGO”

O ile spoleczny podziat na ,,my” i ,,0ni” jest sensowny, poniewaz umozli-
wia okreslenie naszej tozsamosci w opozycji do innej grupy, ktoérej cztonko-
wie, tworzac pewna catos¢, nie naleza do nas, o tyle klasyfikacja ludzi ob-
cych w oparciu o tradycyjne kategorie spoteczne przysparza wiele trudnosci.
Z racji tego, ze w historii swego zycia doSwiadczyli wielu cierpien, walki,
poczucia winy, $§mierci najblizszych, sa przez niektéorych uwazani za fenomen
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graniczny par excellence'. Obcy nie zgadzaja si¢ na wyznaczone granice,
separacje i przeciwstawienia, dazac do zmiany ustalonych konwencji trakto-
wanych jako tymczasowe, umowne i relatywne. Jak slusznie zauwaza socjolog
Zygmunt Bauman, obcego (der Fremde, the stranger) nie nalezy utozsamiac
z osoba nieznajoma, o ktorej nie posiadamy zadnych wiadomosci 1 ktorej
nigdy wczesniej nie widzieliSmy. Wrecz przeciwnie, obcy charakteryzuja sig
tym, ze do pewnego stopnia sg znani ludziom z racji samego faktu pojawienia
si¢ w polu ich widzenia i dziatania. Sa podmiotami, ktére $wiadomie, bez
zamiaru chwilowego pobytu, wkraczaja w $wiat zamieszkany od dawna przez
autochtondéw. Ich wyrazna obecno$¢ na nieswoim terytorium generuje poczu-
cie rozdraznienia, niepewnosci i niepokoju u tych, ktérzy nie potrafig znalez¢
wlasciwego modusu koegzystencji z osobami uznawanymi za nieprzewidywal-
ne w swoich planach i dziataniach. Powstaja przy tym problemy z klasyfika-
cja obcych, ktérych trudno zaliczy¢ zarowno do grona przyjaciot, jak i do
druzyny wrogdw. Zamazanie tej waznej linii podzialu sprawia, ze w codzien-
nej praktyce pojawiaja si¢ klopoty z wyborem postawy wzgledem obcych,
ktérych nie potrafimy zaklasyfikowaé¢ do zadnego z wyzej wymienionych
stronnictw. Rodza si¢ wigc uzasadnione watpliwosci czy wobec obcych przy-
byszow wykaza¢ postawe przyjacielskiej wspolpracy czy raczej podejrzliwa
1 wroga rezerwg2.

Chociaz osoby obce ex definitione nie sa kim$§ zlym, to jednak ich obec-
nos$¢ na utartych $ciezkach naszych dziatan wywotuje poczucie ztosci, nieche-
ci i sprzeciwu ze wzgledu na fakt burzenia przez nich porzadku, estetyki
1 proporcji w projektowanej uktadance naszego zycia. Obcy stopniowo staja
si¢ zrodtem rozmaitych lgkow u autochtonow, ktorzy zaczynaja panicznie
obawia¢ si¢ innych z racji ich odmiennosci etnicznej, kulturowej, religijnej.
Lek wzmaga i utrwala przekonanie, ze obcy sa szczegdlnie niebezpieczni,
gdyz raz pokonawszy rzekomo nieprzekraczalne granice spotecznych podzia-
16w posiadaja tajemnicza sile i nadludzki spryt, ktory w powiazaniu ze ztymi
intencjami moze wyrzadzi¢ ogromna szkode ludziom zyjacym dotychczas
w $rodowisku homogenicznym3 . W odniesieniu do obcych pojawia sig¢ glebo-
ka nieufno$¢ potaczona z zamiarem bezwzglednego odestania do miejsca ich
pochodzenia. Nowi przybysze (newcomers) stanowia zrodto Igku wsérdd usta-
bilizowanych mieszkancow danego regionu rowniez z tego powodu, Ze czgsto

! Por. B. WALDENFELS, Podstawowe motywy fenomenologii obcego, Warszawa 2009, s. 9.
2 Por. Z. BAUMAN, Socjologia, tt. J. Lozinski, Poznan 1990, s. 61-63.
3 Por. tamze, S. 66.
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stawiaja klopotliwe pytania pod adresem dotychczasowych regulacji, niekiedy
kwestionujac ich racjonalno$¢, nienaruszalno$¢ i sensownos$¢. Probuja inter-
pretowac¢ nowy spoteczny $wiat wedtug swoich dotychczasowych kryteridw,
schematéw poznawczych i moduséw myslenia. Zmuszaja autochtonéw do po-
szukiwania i formulowania wiarygodnych argumentéw uzasadniajacych uswig-
cone od wiekow sposoby zachowania i wartoSciowania, co niewatpliwie wiaze
si¢ z niebezpieczenstwem utraty poczucia spokoju i oczywistosci. Obcy nie
jest w tym kontek$cie traktowany jako zwykly wedrowiec, ktéry dzi$ przy-
chodzi a jutro odchodzi, lecz jako osoba, ktéra przybywa i pozostaje w obre-
bie danej grupy zajmujac pozycj¢ ambiwalentna. Pod pewnym wzglgdem do
niej nalezy, za$ pod innym jest z niej wykluczona. Jej pozycja stanowi swois-
ta mieszaning bliskosci 1 dystansu4.

Obcy, usilujac dostosowaé sig do nowego Srodowiska, podejmuja trud
przyjecia stylu zycia autochtonow niekiedy bardzo nieudolnie nasladujac ich
frazeologig, ubior, sposob pracy i wypoczynku, zwyczaje religijne, poczucie
humoru, menu itp. Proby te ze wzgledu na swoja niezgrabno$¢ wywotuja
u miejscowych najpierw niewinny usmiech, nastgpnie zachowania zaprawione
kpina, ironia i sarkazmem, ostatecznie prowadzac do niezno$nej mieszanki
rozbawienia i agresji. W obliczu narastajacego niepokoju, zdecydowanie do-
minujacego nad powierzchnia wesolosci, rodza sig strategie samoobrony przed
obecnoscia obcych, ktore najczesciej sprowadzaja si¢ do stosowania separacji
terytorialnej, duchowej lub mieszanej. Pierwsza z nich polega na umieszcza-
niu obcych na $cisle wyznaczonych obszarach wraz z pozbawieniem prawa
do ich opuszczania (getta, rezerwaty etniczne, ,,wilcze bilety”, nakaz noszenia
specjalnych ubioréw lub widocznych znakow identyfikujacych przynalezno$¢
rasowa). Druga natomiast wyraza si¢ w dazeniu do zminimalizowania spotkan
z obcymi poprzez celowe ograniczenie kontaktu z nimi wytacznie do koniecz-
nych spraw stuzbowych, zawodowych, administracyjnych, bez budowania
jakichkolwiek relacji duchowych. Stosowanie separacji duchowej wiaze si¢
z konstruowaniem mocnych barier spotecznych zbudowanych na fundamencie
krzywdzacych przesadow i fanatycznej antypatii, co prowadzi czesto do irra-
cjonalnego uznawania obcych jako przyczyny wszelkiego zta i niebezpieczen-
stwa oraz traktowania ich z najwigksza odraza (falszywe oskarzanie o rozno-

4 Por. G. SIMMEL, Socjologia, tt. M. Lukasiewicz, Warszawa 1975, s. 504-512;
A. SCHUTZ, The Stranger. An Essay in Social Psychology, w: TENZE, Collected Papers, vol. 2,
Studies in Social Theory, The Hague 1964, s. 96-101.
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szenie chorob zakaznych, uprawianie magii, przynalezno$¢ do organizacji
terrorystycznych, celebrowanie krwawych rytualow itp.)5 .

Podczas gdy wspomniane wyzej praktyki separacji stanowig radykalne
sposoby reakcji na obcych stosowane przewaznie w przesztosci, aktualne
spoleczenstwa zurbanizowane, pluralistyczne i mobilne wypracowaty bardziej
wysublimowana technike utatwiajaca znoszenie doswiadczenia uniwersalnej
obcosci wielkich aglomeracji miejskich, ktora Erving Goffman okreslit mia-
nem ,,obywatelskiej obojetnosci”. Polega ona na udawaniu catkowitego braku
zainteresowania wszystkim, co dzieje si¢ wokot nas, zwlaszcza poprzez unika-
nie kontaktu wzrokowego z innym czlowiekiem, co mogloby zosta¢ uznane
jako zaproszenie do przetamania anonimowos$ci i nawigzania personalnej
relacji. W efekcie doskonale wyuczona sztuka udawania braku dostrzegania
innych (umiejetnos¢ patrzenia bez widzenia) prowadzi do ,,traktowania obcych
jako bezosobowe tlo, od ktérego odcinaja si¢ postacie i rzeczy prawdziwie
wazne”®. Chociaz mieszkancy wsi, imigranci czy uchodzcy, przybywajacy do
wielkich miast jako tzw. obcy, dzigki powszechnemu praktykowaniu zasady
,obywatelskiej obojetnosci” moga cieszy¢ si¢ wigkszym zabezpieczeniem
wlasnej sfery prywatnosci przed uciazliwa ciekawos$cia ze strony dawnych
sasiadow, to jednak ptacona przez nich cena w postaci poczucia ,,samotnosci
w thumie”, doSwiadczenia depersonalizacji relacji ludzkich opartych w wigk-
szosci o zasadg¢ wymiany ddébr oraz opuszczenia w sytuacjach granicznych
moze okazac si¢ zbyt wielka, by osiagnac nalezyty komfort psychiczny i so-
cjalny. Ostatecznie bowiem ,,obywatelska obojetno$¢” w pewnym momencie
przeradza sig¢ w moralna znieczulice, dla ktorej przestaja juz istnie¢ takie
wartos$ci, jak empatia, odpowiedzialno$¢ i bezinteresownos¢.

2. JEZUS JAKO SAKRAMENT BOGA W SPOTKANIU Z ,,OBCYMI”

Wspotczesny cztowiek uczestniczy w swoistym ,,do§wiadczeniu z do§wiad-

czeniami”’. Oznacza to, ze w obecnej plynnej rzeczywistos$ci jest codziennie

3 Por. Z. BAUMAN, Socjologia, s. 68-69.
® Por. tamze, s. 74.

7 Por. E. SCHILLEBEECKX, Menschliche Erfahrung und Glaube an Jesus Christus, Freiburg
im Br. 1979, s. 21.
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bombardowany mnéstwem informacji, reklam, propozycji ideologicznych,
spotkan, zadan zlecanych do wykonania, wobec ktorych czgsto staje bezsilny.
Z trudnoscia radzi sobie z dokonywaniem strukturyzacji poteznego strumienia
doswiadczen, z ich opisem, warto$ciowaniem, formutlowaniem moralnych
implikacji. Tym bardziej rozwijana w okresie posoborowym teologia kontek-
stualna pragnie wyj$¢ naprzeciw ludziom poszukujacym w Tradycji chrzesci-
janskiej odpowiedzi na wspotczesne problemy. W tym celu postuguje si¢ ona
metoda korelacji, ktora polega na powiazaniu i wykazaniu wzajemnych zalez-
nosci migdzy dwoma istotnymi biegunami, z ktérych pierwszy koncentruje sig¢
na rzetelnym opisie egzystencjalnej sytuacji wspotczesnego cztowieka i nurtu-
jacych go problemoéw, za$ drugi poszukuje adekwatnej odpowiedzi w chrzes-
cijanskiej Tradycji wiary. Z tej racji w kontek$cie narastajacego aktualnie
zjawiska masowej migracji mieszkancow Afryki i Bliskiego Wschodu do
Europy wspodlczesna refleksja teologiczna winna odnies¢ si¢ do zrodtowego
doswiadczenia, jakim sa zapisane na kartach Ewangelii spotkania Jezusa z ty-
mi, ktérych nazywano obcymi.

Na szczegdlna uwage zastuguja dwa wydarzenia. Pierwsze z nich to spo-
tkanie Jezusa z kobieta Samarytanka (J 4,1-42). Nalezata ona do mieszanej
etnicznie grupy ludzi uwazanych w czasach Jezusa za religijnych heretykow
oraz nieczystych z punktu widzenia Prawa Mojzeszowego. Stanowili spotecz-
no$¢ wyalienowana, pogardzana przez Owczesnych wyznawcdéw judaizmu,
marginalizowang oraz izolowana. Wznoszone na kanwie stereotypow i wza-
jemnych oskarzen bariery spoteczne miedzy Samarytanami a Zydami skutko-
waly zakazem wszelkich kontaktéw sankcjonowanym religijnieg. Na tle 6w-
czesnych zwyczajow zakazujacych rozmowy mezczyzn z nieznajomymi kobie-
tami spotkanie Jezusa i jego dialog z Samarytanka jawi si¢ jako prowokujaca
nowos$¢. Jezus, w calym swoim stylu zachowania i w sposobie rozmowy
z obca kobieta, dokonuje afirmacji jej ludzkiej godnosci bez wzgledu na
etniczne pochodzenie, religijne wyznanie i moralne postepowanie. Odnoszac
si¢ bezposrednio do tajnikow jej zycia, mocno uwiktanego w grzechach, Jezus
bez gniewu, potepienia i pogardy pierwszy przekracza niewidzialny mur po-
dejrzliwosci, tworzy przestrzen wzajemnego zaufania i osobistej szczerej
rozmowy, podczas ktorej Samarytanka doswiadcza zaréwno wyzwalajacej
mocy prawdy o sobie, jak i epifanijnego wymiaru autentycznego spotkania
ze Zbawicielem.

8 Por. R. COGGINS, Samarytanie, w: Slownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger, Warsza-
wa 1996, s. 700-702.
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W dialogu, stanowiacym pigkny przyklad zwycigstwa prawdziwego czto-
wieczenstwa nad nieludzka praktyka bezwzglednej obojetnosci, Samarytanka
rozpoznaje w Osobie Jezusa obiecanego Mesjasza, odkrywajac przy tym no-
wy sens swojego zycia, ktérym od tej chwili staje si¢ gloszenie wsérod swo-
ich rodakéw wyzwalajacej mocy mitosci do§wiadczonej podczas spotkania
z Chrystusem. Opisane w Ewangelii Janowej wydarzenie wskazuje na prze-
mieniajaca site autentycznie ludzkiego dialogu, ktéry z obcych czyni przyja-
ciél i promotorow zbawienia wsrdéd grup spotecznych zniewolonych zadza
agresji i odwetu. Zwlaszcza w sytuacji wspotczesnego ,,za¢mienia czlowie-
czenstwa™® duchowa przemiana Samarytanki staje si¢ potwierdzeniem praw-
dy, ze dialog z wszystkimi ludzmi dobrej woli moze by¢ skutecznym narze-
dziem budowania pokoju, pojednania i porozumienia w ponowoczesnym $wie-
cie dotknigtym zwatpieniem zarowno w Boga, jak i cztowieka.

Drugim wydarzeniem, ukazujacym stosunek Chrystusa do obcych, jest Jego
rozmowa z apostotem Janem, ktory opowiada Nauczycielowi o anonimowym
wedrownym egzorcys$cie wyrzucajacym zle duchy w imig Jezusa (Mk 9,38-
41). Dla Jana gléwnym problemem jest fakt, ze 6w egzorcysta nie nalezy do
kolegium apostotow i z tego powodu nalezy mu zabroni¢ prowadzenia do-
tychczasowej dziatalno$ci. Méwiac wspodlczesnym jezykiem, wedrowny nie-
znany egzorcysta z pewnos$cia nie miesci si¢ w kategorii apostolskiego ,,my”.
Nie nalezy réwniez do zadnej innej okreslonej grupy misjonarskiej, ktéra
mogliby$émy okresli¢ mianem ,,oni”. W rezultacie nie posiada statusu ani
wroga, ani przyjaciela. Reprezentuje on raczej kategorig osob, ktéra naleza-
loby okresli¢c mianem obcych wkraczajacych na teren dziatalnosci zarezerwo-
wanej apostotom Jezusa. Chociaz Jan nie zna imienia wedrownego egzorcys-
ty, to jednak doskonale zdaje sobie sprawe, ze jego dziatalno$¢ religijna
stanowi jedynie imitacj¢ misji apostolow, by¢ moze nawet karykaturg praw-
dziwego apostolskiego postannictwa. W oczach Jana i pozostatych apostotow
nieznany egzorcysta jawi si¢ jako kto$ calkowicie obcy. Uznany za uzurpato-
ra, powinien zosta¢ zdecydowanie pozbawiony prawa wykonywania swojej
dziatalnosci, albo w najlepszym razie odseparowany terytorialnie, by nie
zakltdcac¢ porzadku na obszarze apostolskiej misji. By¢ moze innym sposobem
reakcji na dzialalno$¢ samozwanczego egzorcysty bylaby separacja duchowa
polegajaca na §wiadomym ograniczeniu ludziom mozliwosci kontaktéw z ,,0b-
cym” apostotem potaczona z propaganda o rzekomo demonicznym Zrodle jego
dobroczynnosci.

9 Por. A.J. HESCHEL, Kim jest czlowiek, tt. K. Wojtkowska, Lodz 2014, s. 59.
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W analizowanym fragmencie Ewangelii, posiadajacym charakter apofteg-
matu, centralne znaczenie posiada nastgpujacy logion Jezusa: ,,Nie zabraniaj-
cie mu, bo nikt, kto czyni cuda w imi¢ moje, nie bedzie mogt zaraz zle mo-
wi¢ o Mnie. Kto bowiem nie jest przeciwko nam, ten jest z nami” (Mk 9,39-
40). W stowach tych Jezus pragnie wyjasni¢ apostotom, ze istnieje tajemnicze
powinowactwo dobra czynionego przez ludzi nalezacych do réznych grup
spotecznych i Zadna z nich nie powinna sobie ro$ci¢ monopolu na szeroko
rozumiana dobroczynno$¢. Dokonywanie dobrych czyndéw, symbolizowane
podaniem ,kubka wody do picia” (Mk 9,41), stwarza bowiem niezwykle
szeroka platforme spotkania, na ktérej moga zjednoczy¢ si¢ ludzie roznych
ras, wyznan, religii, pogladow politycznych, ekonomicznych i spotecznych.
Inaczej mowiac, czynienie dobra niezaleznie od przekonan religijnych i poli-
tycznych stwarza szans¢ zbudowania szczegdlnej formy jednosci, ktéra bedac
owocem wspdlnej praktyki Krdlestwa Bozego na ziemi, staje sig wymownym
s$wiadectwem Boga misteryjnie dzialajacego przez Swego Ducha w sercach
wszystkich ludzi odleglych od siebie nie tylko w wymiarze przestrzennym,
lecz réwniez religijno-ideowym. By¢ moze wyrazona przez Jezusa aprobata
dla pozytywnej dziatalnoSci anonimowego egzorcysty stanowi ewangeliczna
zachete dla wspolczesnych chrzescijan do wigkszej wiary w ludzka zdolnos¢
do pozytywnej przemiany $wiata, w ktorym jedynie cztowiek jako wolny
1 odpowiedzialny podmiot jest obrazem Boga bedacego zrédlem wszelkiego
dobra.

3. KOSCIOL JAKO SAKRAMENT SWIATA I DOM DLA ,,OBCYCH”

Koscidt jako sakramentalna wspdlnota zmartwychwstalego Chrystusa zyje
w konkretnych uwarunkowaniach spotecznych, politycznych i kulturowych.
Zostal on postany do $wiata nie po to, aby go zuchwale potepiaé, lecz by
w catej pokorze stac¢ si¢ dla niego znakiem nadziei i narzedziem zbawienia
przychodzacego od Bogalo. Nie moze jednak zapomina¢, ze ze wzgledu na
swoj teandryczny charakter stanowi on wyjatkowa forme spotecznosci, w kto-
rej wymiar boski taczy si¢ Scisle z wymiarem ludzkim, tworzac Swigta wspol-
notg grzesznikow (por. KK 8,13). W ciagu wiekow wcigz na nowo uswiada-

19 por. A. NADBRZEZNY, Eklezjologia odpowiedzialnosci. Z namystu nad encyklikq ,, Re-
demptor hominis”, ,,Roczniki Teologii Dogmatycznej” 1(56)2009, s. 34-39.
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mia sobie istotg swego postannictwa, ktéra stanowi sluzba zbawieniu §wiata
w konteks$cie historycznie zmieniajacych si¢ form zycia spotecznego. Zwtasz-
cza dzi$, w dobie rozwijajacego sie sekularyzmu oraz indywidualizmu religij-
nego“, a takze w kontek$cie wciaz nierozwiazanego w Europie kryzysu
imigracyjnego, Kosciét odkrywa swa komunijng strukture, rozumiejac ja row-
niez w kategoriach odpowiedzialnosci moralnej. By¢ koscielna wspdlnota,
zakorzeniong w Bogu i obecna w §wiecie (komunia wertykalna i horyzontal-
na), oznacza réwnoczesnie by¢ odpowiedzialnym za terazniejszo$¢ i przy-
szto$¢ cztowieka zaréwno w wymiarze jednostkowym, jak i kolektywnym.
Eklezjologia Soboru Watykanskiego II przypomina, Ze istota eklezjalnej
wspolnoty jest uczestnictwo wierzacych w Boskim zyciu, z ktérego rodzi sig
zadanie budowania jedno$ci miedzyludzkiej zarowno w skali lokalnej, jak
i globalnej. Kos$ciot jawi si¢ §wiatu jako dar Trojjedynego Boga, ktéry prag-
nie, aby wszyscy ludzie jako wspdlnota zjednoczona przez Ducha Swietego
dazyli do osiagnigcia pelnego zbawienia, pielgrzymujac po drogach §wiata ku
petni Krélestwa Bozego. Jak stlusznie zauwaza biskup Andrzej Czaja, ojcowie
soborowi wiaza pojecie communio z sensem i misja Kosciota, wskazujac wy-
raznie, ze nie istnieje on sam dla siebie, lecz realizuje si¢ w sakramentalne;j
stuzbie wspolnocie miedzyludzkiej, wtaczonej z woli samego Boga w poste-
pujacy proces uniwersalnej duchowej odnowy i rekapitulacji §wiata w Chrys-
tusie (por. KK 2). Pociaga to za soba konieczno$¢ statego zaangazowania sig
na rzecz budowy pokoju, sprawiedliwosci, wolnosci, jednos$ci i rozwoju cywi-
lizacji mitosci. Jednak eklezjologia communio, podkreslajaca prawde, ze Kos-
ciél w Chrystusie jest narzedziem zjednoczenia z Bogiem i jednosci calej
ludzkosci (por. KK 1), nie moze zosta¢ zredukowana do wymiaru czysto
organizacyjnego i pragmatycznego, gdyz efektywna stluzba $wiatu poprzez
dzieto budowy pokoju, sprawiedliwosci i jednosci domaga si¢ od Kosciota
troski o rozwijanie wymiaru wertykalnego, ktory polega na czerpaniu z nad-
przyrodzonego daru Boskiego zycia udzielajacego si¢ w Stowie Bozym i sak-
ramentach $wigtych. Eklezjalna komunia nigdy nie pozostaje w sprzeczno$ci
z misja Ko$ciota, za$ autentyczna i owocna misja zawsze rodzi si¢ z glebo-
kiej komunii. Rzeczywistosci te tacza si¢ ze soba i wzajemnie warunkuja,
sprawiajac, ze communio jest zarazem zrodtem i owocem misji, a dziatalno$¢

misyjna shuzy budowaniu integralnej komunii'?.

' Por. J. MARIAKSKI, Indywidualizm religijny we wspolczesnym swiecie wyzwaniem dla
Kosciota, w: ,, Communio” w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczew-
ski, Lublin 2004, s. 30-40.

12 por. A. CZAJA, ,,Communio” w eklezjologii Soboru Watykanskiego 11, w: ,, Communio’
w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, s. 122-123.

>
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Realizacja zbawczej misji Kosciota wymaga wrazliwos$ci na dyskretna
1 zarazem peina mocy obecno$¢ Ducha Ozywiciela, ktory pomaga w odczyty-
waniu ,,znakow czasu” i udziela wspolnocie eklezjalnej niezbednych charyz-
matéw w konfrontacji ze wspdtczesnymi wyzwaniami. Z tej racji Kosciot jako
communio nigdy nie moze by¢ interpretowany jako ponadhistoryczna wspol-
nota mistyczna wyalienowana z doczesnego $wiata i egoistycznie zaintereso-
wana wytacznie wlasnym eschatologicznym spetnieniem. Jak stusznie zauwaza
papiez Franciszek, Kos$cidt swoim milosiernym i macierzynskim spojrzeniem
powinien obja¢ rowniez tych, ktérzy bedac obcymi przybyszami, niezaleznie
od wyznawanej religii i pozycji spotecznej, pojawiaja si¢ na obszarze Europy
jako dzieci jednego Ojcal3.

Wiarygodna teologiczna refleksja nad Ko$ciotem, rozumianym jako com-
munio, nie moze pozosta¢ jedynie na poziomie ogdlnym, lecz powinna uwz-
gledni¢ konkretne zjawiska spoleczne stanowiace dla niej aktualne wyzwania.
Bez tego ukonkretnienia nawet najpigkniejsza teoria eklezjalnej komunii moze
latwo przerodzi¢ sig¢ w czysto abstrakcyjna i utopijna ideologie. Juz pod
koniec 2014 roku w swoim przemowieniu na forum Parlamentu Europejskiego
papiez Franciszek zwrocit uwage na konieczno$¢ pilnego rozwiazania bolesne-
go problemu imigracji, ktory z racji swego rozmiaru stanowi wyzwanie dla
calej wspolnoty europejskiej. Bez wzajemnego wsparcia poszczegdlnych kra-
jow Unii Europejskiej moga pojawi¢ si¢ nieodpowiedzialne partykularne
proby rozwiazania problemu sprzyjajace ponizaniu godnos$ci imigrantow,
wprowadzaniu pracy niewolniczej i wzniecaniu niepokojow spotecznych.
Zdecydowanie apelowat, aby Morze Srédziemne nie stato sie ,,wielkim cmen-
tarzem” dla tych, ktérzy przybywajac na todziach do wybrzezy Europy po-
trzebuja realnej pomocy i schronienia. Wezwatl przy tym wspdlnote europej-
ska do stworzenia odpowiedniego ustawodawstwa, ktore zapewni ochrong
praw obywateli europejskich przy jednoczesnym okazaniu goscinno$ci imig-
rantom oraz do prowadzenia odwaznej polityki majacej na celu pomoc krajom
dotknigtym wewnetrznymi konfliktami w usuwaniu przyczyn, a nie tylko
skutkow wielkiej imigracjiM.

Blisko rok pozniej papiez Franciszek, obserwujac nasilajace si¢ przeptywy
migracyjne zwiazane czgsto ze $Smiercig oraz z dramatem ponizania uchodz-
cow przez handlarzy ludzmi, dostrzegt w ich zyciu los 0séb wyobcowanych,

13 Por. FRANCISZEK, Oredzie na Swiatowy Dzieri Migranta i Uchodécy 2015 r., Watykan
2014.

14 Por. FRANCISZEK, Przeméwienie do Parlamentu Europejskiego, Strasbourg 2014,
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ktérzy na nowej ziemi do$wiadczaja obaw i podejrzen ze strony miejscowej
ludnos$ci. Staja si¢ oni wielkim wyzwaniem dla europejskich spoleczenstw
gtownie ze wzgledu na fakt, ze jako obcy kwestionuja dotychczasowy trady-
cyjny styl zycia mieszkancow starego kontynentu, prowadza do zmiany regu-
lacji prawnych, do$§wiadczaja ryzyka rasizmu, dyskryminacji i ksenofobii.
W obliczu rosnacego lgku przed uchodzcami (zaréwno uzasadnionego, jak
i histerycznego) papiez przypomina, ze niezaleznie od swego statusu posiada-
ja oni réwniez duzy potencjal tworczy. Pod warunkiem poszanowania mate-
rialnego i duchowego dziedzictwa kraju przyjmujacego oraz bedac postuszni
prawom i wnoszac swoj wklad w jego wydatki moga istotnie przyczynic sig
do jego rozwojuls.

Z wypowiedzi Franciszka ptynie zachegta skierowana do Kosciota, aby w kon-
tekscie dramatycznych do$wiadczen wyobcowanych imigrantow i uchodzcéw
okazal si¢ goScinnym domem i sakramentem zbawienia (rowniez w aspekcie
doczesnym), ktore wyrazi si¢ w odwaznej decyzji mitosiernego przygarnigcia
obcych zgodnie z Chrystusowym wezwaniem ,,bytem przybyszem, a przyje-
liscie mnie” (Mt 25,43). Papiez prosi, aby Kosciot w swietle Objawienia Bo-
zego spojrzat na migrantéw i uchodzcow jako na osoby noszace rysy Chrys-
tusa i przygarniajac obcych miat §wiadomos¢, ze w ten sposob przyjmuje
w goscing samego Boga. Chrze$cijanska mito$¢ (caritas) okazana obcym przy-
byszom bezinteresownie, niezaleznie od wyznawanej religii i bez jawnego lub
zakamuflowanego prozelityzmu, moze stac¢ si¢ dla nich wyjatkowym doswiad-
czeniem epifanijnym pozwalajacym w dziataniach wierzacych i ludzi dobrej
woli zobaczy¢ oblicze ,,Ojca milosierdzia i Boga wszelkiej pociechy” (2Kor
1,3). W szczegolnym momencie historii wspdlnota koscielna nie moze za-
mknac¢ si¢ na tych, ktorzy w niebezpieczenstwie smierci niejako ,,stoja u jej
bram i kotacza”. Dar Bozego mitosierdzia, udziclony Kosciolowi obficie
przez misterium Paschalne Chrystusa, staje si¢ dla wierzacych motywem i za-
razem sita do okazania solidarno$ci z cierpiacymi i podjecia odpowiedzial-
nosci za ich los. W tym sensie mozemy powiedzie¢, ze odpowiedzia na Bo-
za milo$¢, rozlang przez Ducha, jest solidarno$¢ i odpowiedzialno$¢ wobec
uchodzcéw potaczona z troska o zapobieganie dramatycznym ucieczkom
uchodzcédw poprzez likwidowanie w zarodku przyczyn powodujacych masowe
migracje, do ktérych trzeba zaliczy¢: przemoc, handel ludzmi, niewolnicze
formy pracy, gigantyczne dysproporcje w korzystaniu z dobr materialnych

15 Por. FRANCISZEK, Oredzie na Swiatowy Dzieh Migranta i Uchodzcy 2016 r., Watykan
2015.
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1 duchowych, przymusowa cigzka prace dzieci oraz ich udzial w militarnych
ugrupowaniach. Papiez Franciszek dobrze rozumie obawy pojawiajace sig
w sercach Europejczykdéw odnoszace si¢ do potencjalnych niebezpieczenstw
zwiazanych z przybyciem tak wielkiej liczby migrantéw i uchodzcow, wsrod
ktérych moga pojawi¢ si¢ ludzie o ztych zamiarach i przestgpczych kontak-
tach. Z tego wzgledu zwraca uwage na prawo opinii publicznej do rzetelnej
informacji zapobiegajacej nieuzasadnionym spekulacjom, gdyz pomoc okazy-
wana potrzebujacym nie powinna by¢ nigdy dziataniem irracjonalnym ani
naiwnym.

Eklezjologiczna refleksja papieza Franciszka, wyrazona w oredziu na dzien
migranta, wyraznie koresponduje z mys$la §wigtego Jana Pawtla II, ktéry na
poczatku XXI wieku sformulowat hasto, ktore szybko stato sig programem
duszpasterskim: ,,Czyni¢ Kosciét domem i szkota komunii”!®. Wiaze si¢
ono $cisle z papieskim postulatem krzewienia duchowosci komunii, ktora
stanowi absolutng podstawe wszelkich konkretnych koscielnych dziatan pro-
gramowych. Duchowos¢ ta bez watpienia dobrze stluzy poglebianiu osobowej
relacji z Bogiem, wzmacnianiu poczucia chrze$cijanskiego braterstwa i mig-
dzyludzkiej wspotpracy, ozywianiu wrazliwo$ci na trudne wyzwania wspot-
czesnosci oraz rozszerzaniu eklezjalnej ,,wyobrazni milosierdzia” w stosunku
do ,,obcych”. W obliczu niekiedy zenujacych préb arbitralnego okreslania
minimalnej dawki dobra wystarczajacego do uspokojenia wlasnego sumienia
na mysl przychodza stowa arcybiskupa Jozefa Zycinskiego, ktory odpowiada-
jac na pytanie czego Chrystus najbardziej oczekuje od cztowieka stwierdzit:
»Jezus ukazat nam w Kazaniu na Gorze ideat chrzescijanskiej egzystencji. Nie
sporzadzajmy bryku z O$miu Blogostawienstw i nie redukujmy ich do jedne-
g0 uznanego za najwazniejsze. W ten sposdéb mozna bowiem latwo z arcy-
dzieta zrobi¢ komiks”!”.

16 JAN PAWEL I, Novo millennio ineunte, Watykan 2001, nr 43.

17 Niewidzialne $wiatlo. Z abp. Jézefem Zycinskim rozmawiajq Dorota Zavko i Jarostaw
Gowin, Krakow 2011, s. 304.
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4. WNIOSKI PASTORALNE

Zaprezentowana wyzej teologiczna refleksja nad misja Kosciota w kontek-
scie wspodlczesnego zjawiska masowej migracji pozwala na sformutowanie
kilku sugestii duszpasterskich.

W ramach parafialnej katechezy dla dorostych warto przypomina¢ podsta-
wowe elementy eklezjologii Soboru Watykanskiego II, ktora niestety pozosta-
je w znacznym stopniu nieznana ws$rdd polskich wiernych. Istnieje zatem
pilna potrzeba jasnego wyktadu na temat celu Kosciota, jego sensu, wartosci
i sposobu dziatania we wspotczesnym pluralistycznym i mobilnym $wiecie.
Katecheza winna ukaza¢ Kos$ciét jako uniwersalna wspdlnote (communio uni-
versalis) zakorzeniong w nadprzyrodzonym zyciu Trojjedynego Boga i zara-
zem catkowicie zwrocona ku §wiatu, otwarta na ludzi nalezacych do wszyst-
kich kultur i narodéw. Na przekor przejawom fanatyzmu, agresji i nienawisci
trzeba rozwija¢ §wiadomos¢, ze bedac dzie¢mi jedynego Boga stanowimy
wielka globalna rodzing ludzka, w ktorej réznice spoteczne, kulturowe, poli-
tyczne i religijne w zadnej mierze nie moga by¢ traktowane jako powod do
zabijania, ponizania, marginalizowania, wy$Smiewania lub wykluczania.

Podczas odbywajacych sig w wielu parafiach dni kultury chrze$cijanskiej
cenna inicjatywa byloby zorganizowanie prelekcji z udziatem specjalistow
z zakresu kulturoznawstwa, orientalistyki, religioznawstwa, socjologii i kato-
lickiej nauki spotecznej, ktorzy w przystepny sposob mogliby ukaza¢ szeroka
panorame wspotczesnych ztozonych probleméw spolecznych, politycznych,
kulturowych i religijnych zwiazanych ze zjawiskiem masowego przybywania
na kontynent europejski imigrantow i uchodzcow. Proponowane prelekcje
i dyskusje moga stanowi¢ istotna pomoc zaréwno w tworzeniu chrzescijan-
skiej kultury solidarnosci z ,,obcymi”, jak tez w eliminowaniu krzywdzacych
stereotypow na temat migrantéw i uchodzcow bedacych zrodtem irracjonal-
nych lgkow sprzyjajacych budowaniu muréw wrogosci. Istniejace w wielu
parafiach wspolnoty modlitewne i apostolskie stanowig wtasciwe srodowiska,
w ktorych warto poznawaé i analizowac tresci najnowszych dokumentéw pa-
pieskich poswigconych kwestiom pokoju i poszanowania praw cztowieka, od-
powiedzialnosci, solidarnos$ci, mitosci, braterstwa, dialogu ekumenicznego
i miedzyreligijnego, postannictwa chrzescijan we wspdlczesnym $wiecie oraz
ich stosunku do religii pozachrzescijanskich (np. encykliki: Redemptor homi-
nis, Evangelium vitae, Sollicitudo rei socialis, Deus caritas est, Spe salvi,
Veritas in caritate; adhortacje: Ecclesia in Europa, Evangelii Gaudium,
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papieskie oredzia na Swiatowe Dni Pokoju oraz Swiatowe Dni Migranta
i Uchodzcy).

Jednym z waznych zadan katolickiej wspolnoty parafialnej jest gloszenie
chrzescijanskiego optymizmu wyrastajacego z wiary, ze kazdy cztowiek,
stworzony na obraz Boga, posiada w sobie zdolno$¢ do kierowania si¢ pra-
wem mito$ci, ktérej moc jest wigksza niz sita obserwowanego przez nas zla.
Liczne wydarzenia parafialne i diecezjalne (uroczysto$ci odpustowe, dzien
papieski, tydzien modlitw o jedno$¢ chrzescijan, dzien judaizmu, dzien islamu
itp.) stanowia okazj¢ do zorganizowania spotkan z zyczliwymi i otwartymi
ludzmi reprezentujacymi odmienne tradycje kulturowe i religijne oraz wlacze-
nia ich do realizacji planowanych dziet charytatywnych. W obliczu niepokoja-
cej tendencji do przyjmowania postaw skrajnie obronnych, nacechowanych
Iegkiem 1 sklonnych do wznoszenia fizycznych i duchowych muréw warto
pogtebia¢ u wiernych §wiadomos$¢ spotecznego wymiaru sakramentu Eucha-
rystii, w ktorej Chrystus jednoczy i w mocy swego Ducha posylta chrzescijan,
aby odwaznie, roztropnie i wielkodusznie budowali kulture dialogu i solidar-
nosci z autentycznymi uchodzcami, uciekinierami, wygnancami i przesied-
leficami zmierzajaca do uczynienia $wiata bardziej sprawiedliwym i ludzkim.

Mimo wielu negatywnych i dramatycznych doswiadczen wspolczesnego
czlowieka, naznaczonych smutna wizja nihilizmu aksjologicznego i ksenofo-
bicznych ideologii, Kosciot zard6wno w gloszeniu wyzwalajacego orgdzia
Ewangelii, jak i w praktyce codziennego zycia moze i powinien stawaé sig
wiarygodnym sakramentem nadziei i go$cinno$ci dla tych, ktérzy z powodu
skrajnej nedzy i wojen opuscili swoja ojczyzne, niekiedy intuicyjnie poszuku-
jac mitosiernego wsparcia ze strony eklezjalnej wspolnoty nazwanej przez
papieza Franciszka ,,matka o sercu otwartym na caly $wiat bez granic”.
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Streszczenie

W niniejszym artykule autor podejmuje kwesti¢ communio w kontekscie aktualnego kryzysu
migracyjnego w Europie. Teologia kontekstualna oparta na metodzie korelacji probuje poglebic¢
rozumienie istoty i misji Kosciota poprzez wtaczenie eklezjologicznego modelu communio we
wspolczesny kontekst spoteczny. Pojecie ,,obcego”, wprowadzone przez socjologéw do publicz-
nego dyskursu, wydaje si¢ by¢ uzyteczng i operatywna kategoria réwniez dla eklezjologii.
Pierwsza cze$¢ artykutu ukazuje fenomen obcego w perspektywie socjologicznej. Druga czegsé
prezentuje Jezusa jako Sakrament Boga w spotkaniu z obcymi. Autor analizuje stowa 1 stosu-
nek do ludzi obcych i spotecznie wyalienowanych. Trzecia czg$¢ opisuje Kosciot jako sakra-
ment odpowiedzialnosci i otwarty dom dla obcych i ubogich. Kosciét moze by¢ rozumiany
rowniez jako matka posiadajaca otwarte serce, szczegodlnie dla tych, ktérzy cierpia z powodu
wojny i nedzy. W ostatniej czesci artykutu autor formutuje wnioski duszpasterskie. Zwraca
uwage na konieczno$¢ uwydatniania spotecznego aspektu Eucharystii i zachgcania wierzacych
do tworzenia ,,kultury solidarno$ci” z uchodzcami i ludZzmi obcymi bedacymi w potrzebie.

Stowa kluczowe: obcy, eklezjologia, communio, Ko$cidl, misja, odpowiedzialno$¢, solidarnos¢.



