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MATTHEW J. RAMAGE  

PAPIE�A BENEDYKTA XVI TEOLOGIA PI�KNA  
A NOWA EWANGELIZACJA

POPE BENEDICT XVI’S THEOLOGY OF BEAUTY  
AND THE NEW EVANGELIZATION

A b s t r a c t. Hereby text is a translation of an article by Ph. D. Matthew J. Ramage, covering Jo-
seph Ratzinger’s /Pope Benedict XVIth approach towards Theology of Beauty and it’s conse-
quences for the New Evangelization efforts. The Author reads Ratzinger’s work on the meaning 
of beauty and shows the development of his theological thought. The true meaning of beauty no-
wadays seems to be forgotten or misunderstood and beauty itself is misused. The urge to reveal 
the true nature and power of beauty is an important task for all those wanting to make it an im-
portant part of christian witness and identity. The Author reminds, that the true beauty has the 
power to convert human soul and turn it towards Truth. It is also a truly universal language, that 
everyone can understand. But it does not come automatiucally, there is a deep need of education 
in understanding the beauty, and this is another task for the community of Church. Following the 
path of Ratzinger, the Author point, that the ultimate encounter with the beauty takes places, 
when we meet Jesus Christ. And Church, being His Body, is a space of experiencing the beauty 
of Christ for contemporary world. Liturgy of the Church is the ultimate language of communicat-
ing Christ’s beauty to the world, becoming a universal mission for all believers. One of Ratzin-
ger’s thesis claims, that true beauty, in contrary to the false one, always evokes an answer – and 
that is the desired reaction for those following the path of beauty as the way of evangelization.  

Key words: Joseph Ratzinger, beauty, false beauty, theology of beauty, new evangelization,  
liturgy. 

„Cz�sto potwierdzałem moje prze�wiadczenie, 	e prawdziw� apologi�
wiary chrze�cija�skiej, najbardziej przekonuj�c� demonstracj� jej prawdy, s�
�wi�ci i pi�kno, które wiara zrodziła1”. W czasie swej posługi Józef Ratzin-
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1 J. �������	�. The Feeling of Things, the Contemplation of Beauty (24 sierpnia 2002 r.). 
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ger/Benedykt XVI raz za razem kładł nacisk na fakt, 	e via pulchritudis, 
droga pi�kna, tworzy uprzywilejowan� �cie	k� doj�cia do Nowej Ewangeli-
zacji. W zdechrystianizowanym społecze�stwie, które cz�sto jest wrogie 
prawdzie i normom moralnym Ko�cioła, Benedykt wierzy, 	e powrót do 
uniwersalnego j�zyka pi�kna jest nieodzowny, je�li współcze�ni ewangeliza-
torzy maj� przekonuj�co przedstawi� Ewangeli� potencjalnym słuchaczom  
i zach�ci� ich do wiary (would be believers).  

W tej krótkiej refleksji prze�ledzimy koncepcj� pi�kna w teologii Bene-
dykta i zaproponujemy przestrzenie, w których mo	e ona by� owocnie zasto-
sowana przez Ko�ciół we współczesnej posłudze ewangelizacji.  

NATURA PI�KNA I MOC PRZEISTACZANIA 

Mówi si�, 	e „pi�kno jest w oku patrz�cego”. Z cał� pewno�ci� jest  
w tych słowach troch� prawdy. W pewnych kwestiach (na przykład, kiedy 
pytani jeste�my, czy podobna nam si� konkretna piosenka czy film), tworzy 
si� wyra
na przestrze� dla dyskusji w�ród ludzi dobrej woli, czy dane dzieło 
sztuki powinno by� nazwane „pi�knym”. Jednak	e sprowadzenie pi�kna wy-
ł�cznie do sfery prywatno�ci daje pocz�tek powa	nym problemom, kiedy 
przejdziemy do skutków logicznych takiego stwierdzenia.  

Uwidacznia to fakt istnienia szczególnych rzeczywisto�ci, które ka	da 
zdrowa osoba rozpozna jako nie pi�kne. Jako ekstremalnie oczywisty przy-
kład we
my wydarzenie Auschwitz – nie heroiczne akty uwi�zionych tam 
ludzi, lecz brutalne akty agresji, których do�wiadczali. Je�li kto� nazwałby je 
pi�knymi, z cał� pewno�ci� ten kto� pozbawiłby słowa pi�kno wszelkiej  
tre�ci.  

Czym zatem jest pi�kno? Jak odkryjemy poni	ej, papie	 Benedykt dostar-
cza nam czego� wi�cej ni	 tylko słownikowej definicji pi�kna. Dobrym 
punktem rozpocz�cia jest zwrócenie si� do �w. Tomasza z Akwinu, którego 
my�l odzwierciedla znaczn� cz��� refleksji na ten temat. W tym uj�ciu, 
pi�kno jest opisane poprzez trzy cechy charakterystyczne: integralno��, pro-
porcj� oraz jasno�� (�wietlisto��). Dzieło sztuki posiada cech� integralno�ci, 
kiedy jest całe (na przykład obraz nie przerwany na połowy), proporcja 
                       
w ksi�	kach: Feast of Faith (San Francisco: Ignatius Press 1986), 124; The Ratzinger Report, San 
Francisco: Ignatius Press 1985, 129-130; Principles of Catholic Theology, San Francisco: Igna-
tius Press 1987, 373; Truth and Tolerance, San Francisco: Ignatius Press 2005, 226; Spotkanie  
z duchowie�stwem diecezji Bolzano – Bressanone (6 sierpnia, 2008). 
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ujawnia si�, kiedy poszczególne elementy buduj�ce dzieło s� wzgl�dem sie-
bie we wła�ciwej relacji. Jasno�� dzieła to blask, który pozwala na samo-
objawienie si� pi�kna.  

W tej cz��ci Benedykt powołuje si� na Platona, aby da� nam fenomeno-
logiczny obraz zjawiska pi�kna, opisuj�c bardziej jego do�wiadczenie, ni	
szukaj�c definicji jego natury. Uczy, 	e najwa	niejszym skutkiem pi�kna 
jest pozytywny, ozdrowie�czy szok, którego doznajemy w kontakcie z pi�k-
nem, a który wyci�ga „poza siebie”, poza rutyn�, w której bywamy zanurze-
ni biegiem codziennych wydarze�.  

Pi�kno uskrzydla, unosi tak, 	e jeste�my w stanie wzbi� si� ku transcen-
dencji i wzrasta� ku wielko�ci. „Niepokoi” nas, a nawet potrafi wzbudzi�
cierpienie2. Pisz�c w podobnym duchu ks. Jacques Philippe przypomina 
nam, 	e grecka tradycja patrystyczna ł�czyła słowo pi�kno – kalos, z cza-
sownikiem kalein, który oznacza wzywa�, poci�ga�. Dla Ojców Ko�cioła, 
takich jak Dionizy Areopagita, pi�kno wr�cz kusi i wabi do prawdy, dobra, 
do jedno�ci3. Clive S. Lewis, do którego Benedykt odwołuje si� w tym kon-
tek�cie, dociera do istoty rzeczy, kiedy mówi, 	e stworzone pi�kno budzi  
w nas t�sknot� do zjednoczenia, bycia wł�czonym, wł�czenia w siebie tego 
niesko�czonego Pi�kna, którego wszelkie pi�kno stworzone jest tylko odbi-
ciem4.  

Jedn� z ulubionych ilustracji Benedykta dla tego stwierdzenia mo	na zo-
baczy� w �redniowiecznej katedrze, zwłaszcza w jej mocy do poci�gni�cia 
ku niesko�czono�ci. Przekraczaj�c próg domu Bo	ego, człowiek wkracza  
w przestrze� i czas biegn�cy obok zwykłej, codziennej egzystencji. Wzbija-
j�ce si� ku górze �ciany gotyckiej katedry s� zaproszeniem do modlitwy, ce-
lowo zamkni�t� w linii architektonicznej t�sknot� ludzkiej duszy za Bogiem, 
podczas gdy szkoło witra	 zalewa wn�trze Bo	ym �wiatłem5.  

                       
2 J. �������	�. The Feeling of Things, the Contemplation of Beauty (24 sierpnia 2002 r.); 


	�	��
��XVI. Spotkanie z lud	mi sztuki (21 listopada 2009 r.). 
3 J. �������	. Called to Life. New York: Scepter Publishers 2008.
4 C.S. �	���� Weight of Glory. San Francisco: Harper San Francisco 2001, 42. 
5 
	�	��
��XVI. The Cathedral from the Romanesque to the Gothic Architecture: The Theo-

logical Background (18 listopada 2009 r.).
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UNIWERSALNY J�ZYK PI�KNA 

Medytuj�c nad pi�knem przez wiele lat swego 	ycia, Benedykt wielo-
krotnie dotykał ró	nych dziedzin sztuki – malarstwa, ikonografii, architektu-
ry, rze
biarstwa, muzyki, filmu oraz literatury, traktuj�c je jak swoiste wehi-
kuły, którymi transportowane jest or�dzie Ewangelii. Powtarza przy tym, 	e 
formy artystycznego wyrazu u	ywaj� uniwersalnego j�zyka, j�zyka przypo-
wie�ci. Jest to j�zyk wyj�tkowo przydatny dla przemawiania do tych, którzy 
szukaj� Boga, ale którzy pocz�tkowo mog� nie by� otwarci na przyj�cia 
przesłania Ewangelii w sposób bardziej bezpo�redni. W 	�dnych wypadku 
nie oznacza to, 	e dogmat jest bez znaczenia. Po prostu oznacza to, 	e dla 
niektórych ludzi �cie	ka prowadz�ca do pełni prawdy rozpoczyna si� od 
przej�cia przez drzwi do�wiadczenia pi�kna6.  

Dowód na słuszno�� tej tezy mo	e by� łatwo uj�ty przez chwil� refleksji. 
Ile razy w naszym 	yciu okazało si�, 	e podejmowane wysiłki dla zaanga-
	owania ludzi w jak�� dogmatycznie lub moralnie istotn� spraw� s� darem-
ne, nawet zanim dyskusja miała szans� si� rozwin��? Dla wielu ludzi takie 
odczucie mo	e towarzyszy� tak	e próbom gł�bszej rozmowy na takie tematy 
w katolickim �rodowisku. Kiedy na szali le	� polityka, moralno�� czy reli-
gia, jeste�my nauczeni, 	eby nie narzuca� rozmówcom własnych pogl�dów.  

Maj�c to na uwadze, rozwa	my teraz inny scenariusz. Na przestrzeni lat, 
jak wiele przyjaznych rozmów na temat filmów odbyli�my? Je�li chodzi  
o moje do�wiadczenie jako wykładowcy czy ewangelizacj� w parafii, ludzie, 
którzy w innych okoliczno�ciach unikaliby dyskusji na tematy zwi�zane  
z moralno�ci�, pozostawali o wiele bardziej otwarci na taki wła�nie wymiar 
rozmowy, kiedy wyłania si� on z dyskusji na temat filmu, który przywołuje 
taki temat.  

Ostatnimi czasy pokazywałem wielu osobom film Lives of Others, nie-
mieck� produkcj�, która wspaniale ilustruje pot�g� pi�kna w dziele nawra-
cania dusz. Zalet� tego dzieła jest fakt, 	e nie jest to film stricte chrze�cija�-
ski. Wa	na kwestia w kluczowym momencie filmu pada z ust rozpaczaj�cej 
postaci, która wykonuje sonat� i pyta: „Czy kto�, kto słyszał t� muzyk�, ale 
tak naprawd� j� usłyszał, mo	e rzeczywi�cie by� złym człowiekiem?” W na-
st�puj�cych scenach widzowie �ledz� efekt tej muzyki w 	yciu bohaterów. 
U	ywam tej sceny dla wzbudzenia pytania: czy istnieje co� takiego, jak 

                       
6 
	�	��
�� XVI. Przemówienie do uczestników zebrania plenarnego Papieskiej Rady  

ds. Kultury (13 listopada 2010 r.).
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obiektywnie dobra lub zła muzyka, oraz – co istotniejsze – czy mo	na po-
wiedzie�, 	e istniej� obiektywnie dobre i złe rzeczy. Jednym z celów takiego 
post�powania, jest zmierzenie si� z szeroko rozpowszechnionym pogl�dem, 
	e pewne rzeczy mo	e nie s� dobre dla mnie, ale nie wolno mi powiedzie�, 
	e s� złe dla kogo� innego.  

Moje powy	sze uwagi koncentruj� si� na filmie, i znajduje to potwier-
dzenie w my�li Benedykta, który tak	e po�wi�ca sporo miejsca refleksji nad 
obrazem jako �rodkiem komunikuj�cym Ewangeli�. Jego my�li zawarte we 
wprowadzeniu do Kompendium Katechizmu Ko�cioła Katolickiego s� mocno 
inspiruj�ce. Sekcja po�wi�cona �rodkom artystycznego wyrazu jest dla  
Benedykta wa	na, poniewa	 upatruje on w sztuce wysokiej antidotum na to, 
co nazywa współczesn� kultur� obrazkow�. Szczególnie wobec młodych lu-
dzi, którzy oddalaj� si� od wiary, Benedykt kieruje słowa: „�wi�te wyobra-
	enie, wizerunek mo	e wyrazi� o wiele wi�cej, ni	 same słowa, b�d�c nie-
słychanie skutecznym i dynamicznym sposobem komunikowania przekazu 
Ewangelii7”. 

Gdy nauczam teologii moralnej, obficie korzystam z obrazów, takich jako 
Powołanie �w. Mateusza Caravaggio, aby podkre�li� nasze powołanie do 
�wi�to�ci oraz to, jak Chrystus pragnie nas na nowo stworzy� poprzez dar ła-
ski. Katechizuj� tak	e swoich studentów niesamowitymi freskami Rafaela, 
�redniowiecznymi witra	ami i renesansow� rze
b�. Współcze�ni ludzie do-
brze reaguj� na obrazy, i nie trzeba wiele wysiłku, 	eby znale
� przyci�gaj�-
ce uwag� dzieła sztuki, zdolne spotka� si� z aktualn� wra	liwo�ci� człowie-
ka, dopełniaj�c powszednie do�wiadczenia estetyczne wymiarem �wi�to�ci, 
czy po prostu czym� warto�ciowym. Parafrazuj�c znan� autork�, Flannery 
O’Connor, sztuka ta nie musi nawet by� chrze�cija�ska w tre�ci, ale musi to 
by� po prostu dobra sztuka. Przeci�tna sztuka chrze�cija�ska nie jest tym, co 
miał na my�li Benedykt, wspominaj�c o zdolno�ci nawracania dusz, któr�
sztuka posiada.  

Te same zasady maj� zastosowanie w muzyce. Cz�sto prosz� studentów  
o wysłuchanie dwóch ró	nych utworów, jeden po drugim, na przykład Hi-
ghway to Hell zespołu ACDC, po którym nast�puje motyw przewodni z fil-
mu Jurassic Park. Znów 	aden z nich nie jest utworem chrze�cija�skim, ale 
wzbudzaj� reakcj� w ka	dym, kto tych dwóch zupełnie ró	nych utworów 
wysłucha. Fascynuj�ce, co dzieje si� w we wn�trzu słuchaj�cych.  

                       
7 J. �������	�� Motu Proprio z okazji zatwierdzenia i wydania Kompendium Katechizmu  

Ko�cioła Katolickiego nr 5.
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Majestatyczny, orkiestrowy utwór autorstwa Johna Williamsa wyci�ga 
nas poza siebie, daj�c poczucie grozy, szacunku, nawet nostalgii. Sprawia, 
	e wchodzimy w kontakt z naszym człowiecze�stwem, 	e kierujemy si� ku 
rzeczom wy	szym. Muzyka heavy metalowa, z drugiej strony, raczej nie 
wzbudza odruchów kontemplacyjnych, nie skłania do my�lenia o miło�ci.  

Papie	 Benedykt wypowiada si� o muzyce rockowej, mówi�c, 	e jest ona 
„wyrazem podstawowych pragnie�, a w czasie festiwali rockowych przyjmu-
je wr�cz form� kultyczn�, staj�c si� �rodkiem swoistego uwielbienia, stoj�-
cym w opozycji wobec uwielbienia chrze�cija�skiego”8. Nawet je�li analiza 
Benedykta nie sprawi, 	e porzucimy cał� muzyk� rockow�, stanowi wa	ny 
pokarm dla refleksji o powodach, dla których wybieramy tak� a nie inn� mu-
zyk�, oraz nad tym, co zrobi�, aby lepiej wnikn�� w estetyczne �rodowisko, 
które b�dzie nas bardziej uwznio�lało, zamiast zamyka� nas w kołowym cy-
klu autogratyfikacji.  

W kilku miejscach Benedykt dzieli si� osobistymi refleksjami, dotycz�-
cymi tego, jak pi�kno muzyki umacniało jego wiar�. Kiedy�, po koncercie 
muzyki Bacha, którego wysłuchał z lutera�skim biskupem, obydwaj spojrze-
li na siebie, po czym padły słowa, 	e „ka	dy kto tego posłucha wie, 	e wiara 
jest prawdziwa”. Benedykt pó
niej odnosił si� do tego wydarzenia, mówi�c: 
„Ta muzyka miała w sobie tak� rzeczywist� sił�, 	e u�wiadomili�my sobie, 
nie na drodze dedukcji, a po prostu sił� do�wiadczenia jej sercem, 	e nie 
mogła si� zrodzi� z nico�ci, a tylko z siły Prawdy, która stała si� prawdziw�
inspiracj� kompozytora”9. 

Relacja Benedykta rodzi istotne, pastoralne pytanie, które musimy sobie 
zada�: co konkretnie robimy w naszych parafiach, szkołach i diecezjach, aby 
zapewni� wiernym okazj� do kontaktu z pi�knem? Jak cz�sto katolicy wy-
chodz� po sko�czonej Mszy �w., nios�c w sobie do�wiadczenie dotkni�cia 
transcendencji? Dla jak wielu katolików do�wiadczenie liturgii jest bardziej 
poruszaj�ce ni	 ogl�dane filmy czy �wiecka muzyka? Gdy o tym my�limy, 
nie mo	emy si� dziwi�, 	e tak wielu ludzi widzi Ko�ciół jako „nieatrakcyj-
ny”. Nie chodzi tu bynajmniej o to, 	eby istot� Mszy �w. stało si� zabawia-
nie uczestnicz�cych w niej ludzi, ale b�d
my szczerzy: to, co poruszaj�ce, 
uroczyste, ma znaczenie, i nasze do�wiadczenie, prze	ycie danego wydarze-
nia, te	 jest istotne.  

                       
8 J���������	�. Spirit of the Liturgy. San Francisco: Ignatius Press 2000 s. 147-148.
9 J�� �������	�� The Feeling of Things, the Contemplation of Beauty (24 sierpnia 2002 r.). 

Zob. tak	e tekst katechezy „Sztuka i Modlitwa” (31 sierpnia 2011 r.). 
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W przeszło�ci Ko�ciół był najwi�kszym mecenasem sztuki, i ludzie gro-
madzili si� tłumnie w katedrach nie tylko po to, by spotka� Boga, ale tak	e 
by da� si� poruszy� i zainspirowa� geniuszem artystycznym człowieka za-
prz�gni�tym w słu	b� Bogu. W ramach obecnej kultury to film stał si� ow�
„katedr� dla mas”. A zatem musimy zapyta� samych siebie, co robimy  
w Ko�ciele, aby przyci�gn�� ludzi pod nieobecno�� kulturowych wektorów 
niegdy� popychaj�cych ludzi do przekroczenia drzwi �wi�tych przybytków.  

Ze swej strony Papieska Rada ds. Kultury zaleca, aby�my rozwa	yli trzy 
przestrzenie, w których mo	na promowa� pi�kno. Po pierwsze, mówi  
o pi�knie stworzenia. Pomy�lmy o Janie Pawle II, prowadz�cym swych stu-
dentów na w�drówki, katechizuj�cym, odprawiaj�cym msze – i poznaj�cym 
ich po prostu jako ludzi. Rada pochyla si� tak	e nad pi�knem w ró	nych 
dziedzinach sztuki. Jak ju	 pisałem, w tym uj�ciu zawiera si� tak	e pi�kno 
celebracji liturgicznych, formuj�ce ludzi do prze	ywania i docenienia sztuki. 
W ko�cu istnieje pi�kno, które rodzi si� poprzez spotkanie z samym Chry-
stusem.  

Spotykamy Go w sposób szczególny w Jego Słowie, w liturgii, w 	yciu 
�wi�tych. To raptem kilka wskazówek co do miejsc, które mog� sta� si�
miejscami spotkania z pi�knem w rzeczywisto�ci Ko�cioła dzisiaj. Ostatecz-
nie, ka	dy pasterz czy ewangelizator musi w modlitewnym rozeznaniu wy-
bra�, które z nich s� odpowiednie dla jego wspólnoty w jej konkretnych 
uwarunkowaniach10. 

PI�KNO DUCHOWE 

Teologia pi�kna papie	a Benedykta koncentruje si� nie tylko na ró	nych 
dziedzinach sztuki, ale – co mo	e nawet bardziej istotne – dotyka takich rze-
czywisto�ci, jak liturgia, nasza przyja
� z Chrystusem oraz 	ycie �wi�tych. 
W rzeczy samej, po docenieniu ewangelizuj�cego wymiaru sztuki, Papie	
emeryt dodaje: 

Jednakowo	, pi�kno chrze�cija�skiego 	ycia jest daleko bardziej efektywne, ni	
sztuka i wyobra	enia w procesie komunikowania or�dzia Ewangelii.  

                       
10 Wi�cej sugestii na ten temat oraz doskonała refleksja na temat relacji pi�kna do wiary znaj-

duje si� w publikacji Papieskiej Rady ds. Kultur: Via Pulchritudis. Uprzywilejowana Droga 
Ewangelizacji i Dialogu (2006). 
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W ko�cu to sama miło�� zasługuje na wiar�, i jawi si� jako wiarygodna. �yciory-
sy �wi�tych i m�czenników objawiaj� jednostkowe pi�kno, które fascynuje i poci�-
ga, poniewa	 w pełni prze	ywane 	ycie chrze�cijanina przemawia bez słów. Potrze-
ba nam kobiet i m�	czyzn, których 	ycie jest wymowne, którzy wiedz�, jak głosi�
Ewangeli� w sposób jasny i odwa	ny, z transparentno�ci� w działaniu dopełnion�
radosn� pasj� miło�ci11. 

Ł�cz�c 	ycie �wi�tych z pi�knem w wymiarze pierwszej apologii wiary 
chrze�cija�skiej, Benedykt odwołuje si� do rozumienia pi�kna, które odnaj-
dziemy u �w. Tomasza z Akwinu. Doktor Anielski stosuje trzy wła�ciwo�ci 
pi�kna: integralno��, proporcj� i jasno�� do rzeczywisto�ci duchowej: „Pi�k-
no duchowe zawiera si� w post�powaniu człowieka poprzez wła�ciw� pro-
porcj� z szacunku dla duchowej jasno�ci rozumu”12. 

Dla �w. Tomasza owo zawsze istotne pi�kno kryje si� w 	yciu cnotami. 
�y� cnotami znaczy prowadzi� 	ycie w równowadze, w jasno�ci wła�ciwej 
rozumowi wł�czonej we wszystkie uczynki 	ycia. U	ywaj�c j�zyka Bene-
dykta, te cechy charakterystyczne tworz� „mozaik� �wi�to�ci”, dzi�ki której 
ucze� Chrystusa ja�nieje �wiatłem Chrystusa w �wiecie, który go otacza.  

Je�li d�	ymy do szczodrego prze	ywania Ewangelii, powy	sze warto�ci 
b�d� ja�niały bez wi�kszego wysiłku z naszej strony, by je ukaza� i przyci�-
gn�� bli
nich nasz� chrze�cija�sk� rado�ci�. Maj�c to na my�li, Benedykt 
ju	 w swojej pierwszej papieskiej homilii kładł nacisk na potrzeb� �wiado-
mego wysiłku mówienia innym o naszej przyja
ni z Jezusem, opisuj�c to za-
danie w kategoriach pi�kna: „Nie ma nic pi�kniejszego nad poznanie Go 
i mówienie innym o naszej z Nim przyja
ni”13. 

W zako�czeniu tego tekstu, Benedykt uwypuklił pewien punkt, który od-
zwierciedla powracaj�cy w jego my�li motyw: my jako ewangelizatorzy mu-
simy dzieli� si� z lud
mi dobr� nowin�, 	e nasza przyja
� z Jezusem nie 
powstrzymuje nas w spełnianiu naszych najgł�bszych pragnie�. Co wi�cej, 
wierzcie lub nie, 	ycie w zgodzie z wymaganiami Ewangelii w rzeczy samej 
czyni nas szcz��liwymi! Jak ujmuje to Benedykt, tylko w tej relacji przyja
-
ni do�wiadczamy pi�kna i wyzwolenia.  

W swojej pierwszej encyklice, której współautorem był Benedykt, obecny 
Papie	 wskazuje na istotno�� tej tezy, pisz�c, 	e „	ycie wiary jest poł�czone 

                       
11 BENEDYKT XVI. Przemówienie po projekcji filmu „Sztuka i Wiara – Via Pulchritudis”  

(25 pa
dziernika 2012 r.).
12 Zob. TOMASZ Z AKWINU. Summa Teologiczna II-II q. 145 a. 2.
13� BENEDYKT XVI. Homilia wygłoszona w czasie Mszy �w. inauguruj�cej jego pontyfikat  

(24 kwietnia 2005 r.).
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z konkretnymi historiami 	ycia”14. Wynika z tego, 	e chrze�cijanie powinni 
kultywowa� biblijna pami�� zbawczych dzieł Boga w swoim 	yciu, pozwala-
j�c, by słu	yła ona za 
ródło tematów w naszym braterskim dialogu z tymi, 
których pragniemy ewangelizowa�. W swej wa	nej ekshortacji apostolskiej 
Franciszek zaproponował zwi�zł� „map� drogow�”, jak tego dokona� w dia-
logu ewangelizacyjnym. Po pierwsze i najwa	niejsze, powinni�my wysłu-
cha� tych, których pragniemy ewangelizowa�, a nast�pnie podzieli� si� hi-
stori�, tekstem biblijnym czy inn� refleksj�, któr� uznamy za stosown�. Dla 
Franciszka nacisk powinien zosta� poło	ony na tym, co najwa	niejsze i naj-
pi�kniejsze, na „ustawicznej pami�ci o fundamentalnym or�dziu: osobowej 
miło�ci Boga, który stał si� człowiekiem, który wydał siebie za nas, który 
	yje i oferuje nas swoje zbawienie i swoj� przyja
�”15. 

PI�KNO I LITURGIA 

Teologia pi�kna papie	a Benedykta ma wielkie znaczenie dla liturgii 
współczesnego Ko�cioła. Na przykład, winni�my zadawa� sobie pytanie: czy 
nasze budowle sakralne i sztuka sakralna wznosz� serca, odrywaj�c od tego, 
co zwyczajne i kieruj�c ku Bogu, czy te	 pozwalaj� nam pozosta� w kom-
forcie �wieckiego �rodowiska, które nas otacza? Zauwa	my, 	e nie chodzi  
tu tylko o zast�pienie wszystkich naszych ko�ciołów gotyckimi budowlami 
czy wymian� całej współczesnej muzyki na chorał gregoria�ski. Mo	emy 
pracowa� tylko z tym, co Bóg nam ofiaruje, zawsze troszcz�c si� o wła�ci-
w� katechez� wiernych, kiedy decydujemy si� na jakiekolwiek zmiany  
w parafii.  

Odnosz�c si� do tego, trzeba przyzna�, 	e ka	da wspólnota mogłaby si�
na moment zatrzyma� i gł�boko zastanowi� si� nad tym, co robimy celem 
uczynienia liturgii i praktyki wiary czym� wynosz�cym poza nas, ku spotka-
niu z transcendencj�.  

Benedykt XVI w swoich pismach na temat liturgii i ikonografii pozwala 
dostrzec, 	e teologia pi�kna nie jest zakorzeniona na „estetyzmie”, uwikła-
nym w d�	enie do technicznej perfekcji przy jednoczesnym pomini�ciu wy-
miaru miło�ci. W naszym pragnieniu upi�kszenia przestrzeni ko�ciołów nie 
mo	na zapomnie� o konieczno�ci wyj�cia naprzeciw zwykłego, przeci�tnego 

                       
14 FRANCISZEK. Encyklika „Lumen fidei” nr 12.
15 FRANCISZEK. Adhortacja apostolska „Evangelii gaudium” nr 127-129.
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wiernego tam, gdzie on si� znajduje. Cho� trudno znale
� wi�kszego miło-
�nika liturgii, ni	 Benedykt, to wła�nie on przypomina nam, jak łatwo jest 
da� si� złapa� w pułapk� „elitarnego getta”, zaprzeczaj�c pedagogicznemu 
wymiarowi sztuki sakralnej, poprzez któr� nale	y stopniowo wprowadza�
wierz�cych w przestrze� wielkiego bogactwa Ko�cioła – tak artystycznego, 
jak artystycznego16. Praktyczny wymiar tego spostrze	enia jest istotny dla 
tych z nas, którzy ukochali pi�kn� liturgi�, w szczególno�ci za� liturgi� tra-
dycyjn�. Uroczysty charakter celebracji przyci�ga i cieszy, ale bardzo łatwo 
jest zatraci� si� w d�	eniu do technicznej doskonało�ci wykonania, zapomi-
naj�c, jak odnosi� si� do ludzi, a nawet gubi�c pierwotn� miło��, która stała 
za owym d�	eniem do doskonało�ci!17

Jednocze�nie warto wspomnie� o zgoła odmiennej pokusie, z któr� cz�sto 
musz� si� zmierzy� liderzy katolickich wspólnot: pokusie odrzucenia troski 
o pi�kno liturgii, bo przecie	 sakramenty s� skuteczne ex opere operato, bez 
wzgl�du na jako�� �piewu naszych chórów czy dekoracji ko�cioła. Niejako 
w odpowiedzi na takie stanowisko Benedykt twierdzi, 	e pi�kno w liturgii 
jest „nie tylko dekoracj�, a raczej istotnym elementem akcji liturgicznej, ja-
ko 	e jest atrybutem samego Boga”18. Zgodnie z tym nasza miło�� wzgl�dem 
liturgii i jej gł�bokiego zjednoczenia z pi�knem „powinna budzi� w nas 
czujno�� wzgl�dem ka	dego dzieła sztuki słu	�cego celebracji”19. Prawd�
jest, 	e Bo	a moc doskonali si� w słabo�ci oraz 	e wszyscy 	yjemy pod pre-
sj� czasu, ale nie mo	e to by� wymówk� dla braku troski o przygotowanie 
naszych liturgii. Wa	ne jest, aby pami�ta�, 	e wi�ksza cz��� praktykuj�cych 
katolików spotyka si� w ko�ciele na t� jedn� godzin� w tygodniu wła�nie na 
liturgii. Jest to jeden z powodów, dla których zarówno papie	 Benedykt, jak 
i Franciszek naciskaj� na upi�kszenie liturgii, homilii za� w szczególno�ci20.  

Dodanie celebracji pi�kna i poci�gni�cie wiernych ku czemu� poza nimi 
nie jest czym� wyj�tkowo trudnym. Benedykt wyraził to słowami: „Głów-
nym sposobem wsparcia uczestnictwa ludu Bo	ego w �wi�tych obrz�dach 
jest wła�ciwa celebracja tych	e obrz�dów. Ars celebrandi jest najlepsz� dro-

                       
16 J. RATZINGER. Spirit of the Liturgy. San Francisco: Ignatius Press 2000 s. 147.
17 Literacki obraz tego, co mo	e dokona� si� duszy człowieka, znajduje si� w 9 rozdziale 

ksi�	ki C.S. Lewisa The Great Divorce. San Francisco: HarperCollins 2000.
18 BENEDYKT XVI. Adhortacja apostolska „Sacramentum Caritatis” nr 35.
19 Tam	e nr 41.
20 Na temat kluczowej roli przygotowania homilii – zob. BENEDYKT XVI. Adhortacja apostol-

ska „Sacramentum Caritatis”, 46 oraz „Verbum Domini” nr 59, zwłaszcza: FRANCISZEK. Adhor-
tacja apostolska „Evangelii gaudium” nr 135-159. 
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g� zapewnienia ich rzeczywistego uczestnictwa”21. Czasem wystarczy sama 
godno�� kapłana i widoczna nabo	no��, z jak� celebruje Eucharysti�, by  
zach�ci� wiernych do wi�kszego zaanga	owania i uczestnictwa w �wi�tych 
misteriach.  

PRAWDZIWE PI�KNO A FAŁSZ  
I NASZA NA NIE ODPOWIED�

Dostojewski napisał w Braciach Karamazow nast�puj�ce słowa: „Okrop-
n� rzecz� jest, 	e pi�kno jest w takim samym stopniu tajemnicze, jak strasz-
ne. Tam Bóg i diabeł walcz�, a miejscem bitwy jest serce człowieka”. Pi�k-
no, którego poszukujemy, by wł�czy� je w słu	b� liturgii, nie zawiera nicze-
go, co chrze�cijanie uznaliby za nieetyczne czy ledwie zadowalaj�ce. Wi�k-
sze trudno�ci rodz� si� jednak	e, gdy zbli	amy si� do szerszego pastoralnego 
problemu: jak pomóc chrze�cijanom uj�� pi�kno, które jest w �wiecie. To 
tak	e kluczowa kwestia, jako 	e ewangelizacja 	yje nie tylko potrzeb� gło-
szenia pi�kna Chrystusa i przyci�ganiem ludzi do Ko�cioła, ale przede 
wszystkim niesie z sob� potrzeb� edukowania ludzi w temacie do�wiadcza-
nia pi�kna. Co mamy powiedzie� na temat zjawisk, które jawi� si� jako 
pi�kne, ale którym brakuje mocy do wzbudzenia pi�knej odpowiedzi u cz�-
�ci tych, którzy ich do�wiadczaj�? Innymi słowy, co pocz�� z pi�knem, które 
dociera do nas za po�rednictwem telewizji, kultury popularnej czy reklamy? 

Dokładnie w odniesieniu do tego problemu Benedykt wyra
nie rozró	nia 
pi�kno prawdziwe od fałszywego: „Zbyt cz�sto pi�kno, które jest nam oka-
zywane, jest iluzoryczne i zwodnicze, sztuczne i o�lepiaj�ce, pozostawiaj�ce 
widza w oszołomieniu; zamiast prowadzi� go poza siebie, otwieraj�c przed 
nim horyzont prawdziwej wolno�ci, poci�gaj�c ku górze, wi�zi go we-
wn�trznie, nast�pnie zniewala go, pozbawiaj�c nadziei i rado�ci”22. Je�li 
znakiem rozpoznawczym prawdziwego pi�kna jest „wstrz�s”, który wypro-
wadza nas poza siebie, umacnia nasze powołanie do miło�ci, tak znakiem 
rozpoznawczym zwodniczego pi�kna jest owo zamkni�cie nas w granicach 
własnego ego. Przy innej okazji Benedykt wyra	a to w słowach: „Fałsz,  
ze swej natury, ma odmienn� strategi�. Pi�kno, które jest zwodnicze i fał-
szywe, ol�niewaj�ce pi�kno, które nie wyprowadza człowieka poza niego 

                       
21 BENEDYKT XVI. Adhortacja apostolska „Sacramentum Caritatis” nr 38.
22�BENEDYKT XVI. Spotkanie z artystami (21 listopada 2009 r.). 
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samego, by otworzy� go na ekstaz� wznoszenia si� ku wysoko�ciom, w rze-
czy samej zamyka człowieka w nim samym. Takie pi�kno nie wzbudza na 
nowo t�sknoty za Niewypowiedzianym, gotowo�ci do ofiary, opuszczenia 
siebie, ale w miejsce tego wzbudza po	�danie, 	�dz� władzy, posiadania  
i przyjemno�ci”23. 

Benedykt ł�czy do�wiadczenie zwodniczego pi�kna z upadkiem człowie-
ka opisanym w Rdz 3. Ewa dostrzegła, 	e owoc z drzewa zakazanego był 
„pi�kny” (gr. kalon) do zjedzenia. To pi�kno wznieciło w Adamie i Ewie 	�-
dz� posiadania, wywołuj�c w nich wewn�trzny zwrot w poszukiwaniu auto-
nomii, która ostatecznie zmieniła ich w bo	ki. Stosuj�c biblijn� histori� do 
współczesnej kultury, papie	 pyta: Jak mo	na nie dostrzec, na przykład  
w reklamie, obrazów stworzonych w sposób doskonały artystycznie i tech-
nicznie, które w sposób niemo	liwy do odrzucenia kusz� człowieka, by pra-
gn�ł schwyci� wszystko, by poszukiwał przemijaj�cej satysfakcji z posiada-
nia bardziej ni	 otwarto�ci na drugiego?”24 W podobny sposób wyra	a si�  
o muzyce popularnej, która niekiedy „zmierza do zanurzenia ducha w zmy-
słach, traktuj�c to jako �rodek wyzwolenia”, staj�c si� tym samym �rodkiem 
„uwiedzenia”, „narkotykiem” i „�rodkiem znieczulaj�cym”25. 

Fakt, 	e pi�kno potrafi uwie�� i zniewoli� nas wewn�trz ego, czyni oczy-
wistym twierdzenie, 	e samo do�wiadczenie pi�kna nie czyni człowieka do-
brym. Co wi�cej, wielu twórców sztuki i jej koneserów na przestrzeni dzie-
jów nie było dobrymi, cnotliwymi lud
mi. Na przykład, powszechnie wia-
domo, 	e wielu przywódców nazistowskich Niemiec było wykształconymi 
muzykami oraz 	e sam Hitler 	ywił nami�tn� obsesj� wzgl�dem sztuk pi�k-
nych. To prowadzi nas do sedna problemu: nie wystarczy konfrontowa� si�  
z pi�knem – konieczna jest tak	e wła�ciwa czy dobra odpowied
 na to do-
�wiadczenie. Taka odpowied
 zakłada swoisty szacunek wzgl�dem dział 
sztuki, wobec którego si� staje, oraz otwarto�� wzgl�dem prze	ycia niesio-
nego przez owo dzieło przesłania; w skrócie – potrzebna jest zgoda na ów 
„wstrz�s”, który osadza nas na drodze cnoty w 	yciu, a ostatecznie wprowa-
dza w miło��, która jest udziałem w ofiarniczej miło�ci Chrystusa ku nam. 
To z kolei prowadzi nas do ostatniej, kluczowej kwestii w naszej refleksji 
nad pi�knem.  

                       
23 J. RATZINGER. The Feeling of Things.
24 Tam	e.
25 BENEDYKT XVI. �wi�to Wiary nr 119.
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PEŁNIA PI�KNA:  
PI�KNO CHRYSTUSA I NASZ UDZIAŁ W JEGO KRZY�U 

Papie	 Benedykt mówi nam, 	e „streszczeniem” pi�kna jest Bo	a mi-
ło��26. Całkowity dar Chrystusa z Siebie na krzy	u jest najpi�kniejszym  
z czynów ludzkich, które kiedykolwiek si� dokonały – i czyn ten kwestionu-
je sztuczne poj�cie pi�kna, które dominuje we współczesnej kulturze. Pi�kno 
naszego ukrzy	owanego Zbawiciela nie jest zwykł� harmoni� proporcji  
i formy.   

Chrystus z cał� pewno�ci� jest „najpi�kniejszym spo�ród synów ludz-
kich” (Ps 45, 3), ale tak	e „nie miał On wdzi�ku ani te	 blasku, aby na niego 
popatrze�, ani wygl�du, by si� nam podobał” (Iz 53, 2). Z cierpienia Chry-
stusa czerpiemy jedn� z najwa	niejszych 	yciowych lekcji: 	e prawdziwe 
pi�kno zawiera w sobie tak	e brzydot� bólu, a nawet ciemn� tajemnic�
�mierci.  

Jezus ukrzy	owany przypomina nam, 	e prawdziwe pi�kno, wolno��
i ostatecznie tak	e prawdziwe szcz��cie mog� zosta� odkryte, gdy zaakcep-
tujemy cierpienie jako cz��� Bo	ego planu naszego u�wi�cenia27. W skrócie 
– cierpienie Chrystusa na Krzy	u odrywa nas od tego, co przemija, odł�cza 
nas od wszystkiego, co sprzeciwia si� Bogu.  

Znane jest twierdzenie Dostojewskiego, 	e pi�kno zbawi �wiat, i z cał�
pewno�ci� jest to idea, któr� powinni�my bra� pod rozwag� jako chrze�ci-
ja�scy ewangelizatorzy. Ale w tym miejscu Benedykt przypomina nam co�, 
o czym zwykle zapominamy: zbawcze pi�kno to nie jakiekolwiek pi�kno, ale 
szczególnie jest nim odkupuj�ce pi�kno Chrystusa ukrzy	owanego, która za-
prasza nas, by�my mieli udział w Jego Krzy	u. 

  

* 

Czytaj�c mniej znane pisma papie	a Benedykta XVI, cz�sto natrafia si�
na przepi�kne klejnoty – i jednym z nich chciałbym zako�czy� niniejsz� re-
fleksj�. Gdy Benedykt celebrował Eucharysti� w katedrze �w. Patryka  
w Nowym Jorku w 2008 roku, wygłosił fascynuj�c� homili�, w której odno-
sił si� do tego ogromnego budynku, jakim jest nowojorska katedra, jako do 
alegorii wiary i poszukiwania prawdy. Jak w ka	dej gotyckiej katedrze,  

                       
26�BENEDYKT XVI. Adhortacja apostolska „Sacramentum Caritatis” nr 35.
27 J. RATZINGER. The Feeling of Things.
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z zewn�trz okna jawi� si� jako ciemne i ci�	kie, a nawet ponure. Ale gdy 
tylko wejdzie si� do wn�trza �wi�tyni, te same okna nagle o	ywaj� ol�niewa-
j�cym �wiatłem, które przenika przez witra	e.  

Alegoria jawi si� jako oczywista: „Tylko z wewn�trz, z do�wiadczenia 
wiary i 	ycia Ko�cioła dostrzegamy Ko�ciół takim, jakim jest naprawd�: ja-
ko przepełniony łask�, ol�niewaj�cy w swym pi�knie, przyozdobiony licz-
nymi darami Ducha �wi�tego”28. Benedykt, u	ywaj�c poetyckiego j�zyka, 
poucza o prawdzie odkrytej na wiele sposobów i w ró	nych miejscach na 
przestrzeni swego 	ycia. Prawda o Ko�ciele ostatecznie mo	e by� widziana 
tylko z Jego wn�trza, kiedy oderwiemy si� od naszych własnych zało	e�  
i schematów oraz pragnie�, a b�dziemy 	y� „do�wiadczeniem wiary”29. 

Dla pewno�ci: 	adne z powy	szych twierdze� nie zmienia faktu, 	e mo-
	emy i zawsze musimy by� gotowi bronienia prawd chrze�cija�skiej wiary 
za pomoc� rozs�dnych argumentów. Jednak Benedykt stara si� przypomnie�
nam, 	e rzadko, je�li w ogóle, uda nam si� „przekona�” kogo� do wiary. 
Jedn� z rzeczy, które s� w naszym zasi�gu ka	dego dnia, nawet je�li kwestia 
wiary nie pojawia si� w sposób bezpo�redni w naszych rozmowach, jest 
pi�kne 	ycie łask� wewn�trz wspólnoty Ko�cioła. Nasze 	ycie, prze	ywane 
jako poszukiwanie �wi�to�ci, ma wielk� moc przyci�gania bli
nich ku Ko-
�ciołowi. W chrze�cija�skim �wiadectwie zawiera si� to, co papie	 Benedykt 
miał na my�li, nazywaj�c �wi�tych Ko�cioła i Jego pi�kno najwspanialsz�
apologi� chrze�cija�stwa.  

Tłumaczenie z j�zyka angielskiego 
Maciej Baron SVD 

BIBLIOGRAFIA 

BENEDYKT XVI: Adhortacja apostolska „Sacramentum Caritatis” 2007. http://w2.vatican.va/cont 
ent/benedict-xvi/pl/apost_exhortations/documents/hf_ben-xvi_exh_20070222_sacramentumcari 
tatis.html  

LEWIS C.S.: The Great Divorce. San Francisco: HarperCollins 2000. 
PAPIESKA RADA DS. KULTURY. The Via Pulchritudis. Privileged Pathway for Evangelization and  

Dialogue 2006. 
RATZINGER J.: Duch Liturgii. KKK. D�bogóra 2008. 
RATZINGER J.: Why I Am Still in the Church in Fundamental Speeches from Five Decades. San 

Francisco: Ignatius Press 2012. 

                       
28 
	�	��
��XVI. Homilia wygłoszona podczas Mszy �w. wotywnej za Ko�ciół powszechny 

(19 kwietnia 2008 r.).
29 J. �������	�. Why I Am Still in the Church in Fundamental Speeches from Five Decades. 

San Francisco: Ignatius Press 2012 s. 132-153.



PAPIE�A BENEDYKTA XVI TEOLOGIA PI�KNA A NOWA EWANGELIZACJA 189

PAPIE�A BENEDYKTA XVI TEOLOGIA PI�KNA  
A NOWA EWANGELIZACJA 

S t r e s z c z e n i e  

Niniejszy tekst jest tłumaczeniem artykułu autorstwa dr. Matthewa J. Ramage’a, który analizuje 
refleksj� Josepha Ratzingera/Benedykta XVI na temat Teologii Pi�kna oraz jej znaczenia dla 
dzieła Nowej Ewangelizacji. Autor artykułu odczytuje dorobek Ratzingera, koncentruj�c si� na 
fragmentach dotycz�cych definicji i znaczenia pi�kna, ukazuj�c tym samym rozwój jego my�li 
teologicznej. Wydaje si� to wa	ne, z racji zapoznania albo złego rozumienia prawdziwego znac-
zenia pi�kna we współczesnym �wiecie, co wi�	e si� z ró	nymi jego wypaczeniami i nadu	y-
ciami. Konieczne jest ujawnianie prawdziwej natury oraz siły pi�kna, i jest to istotne zadanie dla 
wszystkich, którzy w pi�knie rozpoznaj� wa	ny element chrze�cija�skiej to	samo�ci i �wia-
dectwa. Dr Ramage przypomina, 	e zgodnie z my�l� Ratzingera autentyczne pi�kno ma moc 
wyzwalania i zwracania ludzkiej duszy ku Prawdzie. Jest tak	e uniwersalnym j�zykiem, zrozu-
miałym dla ka	dego człowieka. Ta umiej�tno��, komunikowania i zrozumienia j�zyka pi�kna nie 
przychodzi jednak automatycznie, istnieje gł�boka potrzeba edukowania w kierunku zrozumienia 
pi�kna. Jest to jedno z zada� wspólnoty Ko�cioła. Id�c �ladem Ratzingera, autor wskazuje, 	e os-
tateczne spotkanie z Pi�knem ma miejsce w osobie Jezusa Chrystusa. Ko�ciół, b�d�c Jego Mis-
tycznym Ciałem, jest przestrzeni� do�wiadczania Pi�kna dla współczesnego człowieka. Liturgia 
Ko�cioła jest swoistym j�zykiem komunikacji pi�kna Chrystusa wobec �wiata – i jako taka 
anga	uje wszystkich wierz�cych w dzieło głoszenia or�dzia Ewangelii. Jedna z tez teologii 
pi�kna Ratzingera głosi, 	e prawdziwe pi�kno, w odró	nieniu od fałszywego, zawsze pobudza do 
odpowiedzi, porywaj�c człowieka ku górze, przełamuj�c ciasne i egoistyczne horyzonty – i takie 
jest tak	e pragnienie wszystkich, którzy pod�	aj� �cie	k� pi�kna na drodze ewangelizacji.  
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